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RESUMO

Em nosso trabalho, observamos o impacto causado pelo grupo Racionais MC’s na
década de noventa como um elemento de pedagogia popular proveitoso para o
didlogo filosofico. Estabelecemos a chave dessa leitura através da sintonizagdo
presente na obra de Paulo Freire e o problema da conex&o sentimental presente em
Gramsci. As cisdes entre figura intelectual e massas, bem como docente e discente,
nos sao centrais para tracar um caminho que subverta a nocdo de educacao
bancaria rumando para a valorizacdo epistémica da palavra popular, validando
assim a premissa freiriana que percebe as pessoas oprimidas enquanto capazes de

pensar corretamente.

Palavras-chave: RAP, Racionais MC’s, Palavra popular, Freire.



ABSTRACT

In our work, we observe the impact caused by the group Racionais MC’s in the 1990s
as an element of popular pedagogy that is useful for philosophical dialogue. We
establish the key to this reading through the tuning present in the work of Paulo
Freire and the problem of sentimental connection present in Gramsci. The divisions
between intellectual figures and the masses, as well as between teachers and
students, are central to us in charting a path that subverts the notion of banking
education, moving toward the epistemic valorization of popular word, thus validating

Freire’s premise that oppressed people are capable of thinking correctly.

Keywords: RAP, Racionais MC’s, Popular word, Freire.
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INTRODUGAO

A construcéo deste trabalho consiste em estabelecer um dialogo entre a linguagem
(ou leitura) filoséfica académica com elementos da linguagem e produgao cultural
popular presentes dentro do RAP. Em virtude disto, necessitamos construir com
cautela um hibridismo equilibrado entre os distintos pontos de analise, ndo cabendo
o olhar exegético enquanto aparato exclusivo; € necessario um fazer-experimentar
que nao tenha pretensido de ser finalizado em si mesmo, mas que tenha como fim
desafiar a figura que o I&, construindo um espaco de reflexdo que deve perdurar
para fora da légica de transferéncia do conhecimento entre “quem sabe” para “quem
nao sabe”, aproveitando o proprio método de escrita-leitura que esta internalizado na
pedagogia da libertagcdo de Paulo Freire.

Ousemos entdo experimentar também os caminhos que foram abertos em Frantz
Fanon (1925-1961)", ousemos desafiar a linguagem, pois: “Falar & estar em
condi¢des de empregar uma certa sintaxe, possuir a morfologia de tal ou qual lingua,
mas € sobretudo assumir uma cultura, suportar o peso de uma civilizagao” (FANON,
2008, p. 33). Dominar a lingua utilizada pelo sistema de opresséo €, no melhor dos
casos, pontapé para o processo de subversao de seus horizontes civilizatérios (no
pior dos casos, perpetuagdo da logica de opressdo em ampla escala). Por isso
salientamos a experiéncia da leitura enquanto desafio amplo do campo institucional,
sistémico, das matrizes culturais onde a lingua em questao reside.

Pelas palavras de Fanon, “o negro antilhano sera tanto mais branco, isto €, se
aproximara mais do homem verdadeiro, na medida em que adotar a lingua
francesa.” (FANON, 2008, p. 33). Para nosso contexto, que seja feita uma
reconstrucdo dessa dinamica no fazer-experimentar da dissertacédo; ao adotarmos a
linguagem académica nossa fala ndo deve nos aproximar do branco, mas tira-lo do
compasso em seu proprio campo semantico. Ao dominar os trejeitos do pesquisar,

pretendemos subverter o horizonte eurocéntrico, necessariamente opressor, e

' Psiquiatra, filosofo, militante revolucionario martinicano. E um dos autores basilares para os estudos
anti-coloniais/decoloniais/pds-coloniais.



imaginar uma academia periférica, popular, racializada®>. Mobilizando assim o
horizonte de validade epistémica para um ponto distinto, um outro ponto possivel.
Uma vez que nossa empreitada consiste em estabelecer um dialogo entre dois
sistemas de significag&o distintos, € necessario enfatizar o horizonte onde ambos os
lados sdo construidos: a linguagem. Estamos diante de uma discussao sobre as
cisbes entre Filosofia e Literatura (em nosso caso, a poesia presente no RAP), e o
espaco entre a Filosofia (enquanto constructo académico) e Pensamento Popular.
Ao que compete falar sobre o elemento literario, encontramos uma sintese inicial
promissora sobre o papel do texto com as relagdes objetivas das esferas sociais e
politicas. O elemento artistico do corpo textual ndo desemboca exclusivamente em
um aparato da arte pela arte, portanto:

O campo literario contempla, pois, um espag¢o no qual se travam
relagdes objetivas de concorréncias, disputas e negociagdes, cujas
posicoes e tomadas de posicdo correspondem a fatores como
trajetérias pessoais e sociais, disposicdes e escolhas dentro dos
espacos dos possiveis. Seria, portanto, uma instancia mediadora
entre as esferas social e textual que, apesar de ter uma autonomia
relativa frente a outros campos (politico, econdmico, etc), sofre
interferéncias que repercutem na organizagdo e na convivéncia dos
elementos que o integram dinamizando sua constituigdo em razdo da
constante possibilidade de reformulacdao (PEREIRA, 2009, p. 83,
grifo da autora).

Embora dotado de autonomia, € importante que tenhamos em mente este fator de
impossibilidade da obra em construir um conteudo completamente desvinculado da
realidade. Elemento que o RAP tende a aproveitar dentro de um engajamento
radical com as questdes politicas e sociais que afetam o contexto de quem o produz.
Naquilo que compete a palavra, é importante salientar que o encanto humano por
esse topico é bastante antigo e a relagcéo entre palavra-mundo e sua efetividade
criadora sdo elementos basilares para a constru¢ao de cosmovisées. Embora nosso
recorte seja a apropriagdo desse debate dentro da Educagdo Popular, pedirei
licenga para realizar uma breve digressao no intuito de dar corpo para a capacidade
da palavra dentro do imaginario humano. Em virtude da origem da Educagdo
Popular e suas bases religiosas dentro das contribuigcbes elaboradas por Paulo
Freire, pensamos que € importante tensionar e complexificar 0 espaco em que o

mundo cristdo ocupou na consolidagdo de opressdes, e em alguns casos, as

2 E verdade que o préprio branco carrega consigo sua raga e género. No entanto, ambos sdo
universalizados. O branco é branco porque os outros ndo o sdo, € humano porque os outros ndo o
sdo. E seu proprio crivo, sua construgao é o proprio negar as possibilidades de outrem.



propostas de luta emancipatérias; em ambos os casos, o servigo da linguagem é
central para elaboracao dos horizontes de pensamento.
Vejamos uma passagem de Flavio Henrique Albert Brayner:

No Génesis, a palavra (0 Verbo) € quem inaugura o mundo e,
portanto, o antecede; em Paulo de Tarso (S&o Paulo) encontra-se a
ideia de uma "circuncisdo da alma" que se da pelo encontro com
a palavra divina; na tradicdo judaica, é pela palavra — e na sua
exegese — que reataremos nossa alianga com Deus; em Freud,
mestre da terapia verbal, é pela palavra oculta, latente ou
manifesta,que teremos acesso a ndés mesmos € nos
libertaremos de nossos traumas; em Habermas é pela palavra
intersubjetivamente partilhada que poderemos reduzir o efeito de
"colonizacdo" imposto a vida pela "razdo instrumental"...Em
suma, desde que fomos definidos como Logos(razdo e palavra),
nunca perdemos a esperanca, secular ou religiosa, de que a palavra,
a Verdadeira,tanto a revelada ou anunciada pelo profeta, quanto a
partilhada ou exposta de forma ‘“critica", viria em socorro dos
homens® para que, finalmente, eles se tornassem aquilo que
deveriam ser: Homens! (BRAYNER, 2009, p. 208).

Percebe-se que esse movimento da linguagem, seja na perspectiva religiosa ou
secular, traz como tendéncia a aproximagao com a prépria humanidade (seja pelo
resgate de suas expressdes, seja pela negagao de outrem), ou pelo menos um
determinado “modelo” de humano. Tomemos um momento para elaborar o papel da
perspectiva religiosa e sua linguagem dentro de nosso escopo de investigagéo. E
inegavel a existéncia de aspectos do repertério do credo cristdo dentro da obra dos
Racionais MC'’s, seja pelas mengdes diretas as figuras de Deus e Jesus, pela
imagem da cruz, ou mesmo pelo desenvolvimento alegorico de suas aproximagoes
com as narrativas dos apostolos (em especial, Judas Iscariotes)*, ou a propria
imagem de Sdo Dimas enquanto aquele que vem a ser chamado de primeiro “Vida
Loka”. Embora ndao tenhamos tanto interesse em desenvolver profundamente a
aparicdo de elementos religiosos na obra dos rappers, € importante salientar, como

fez Antonio Bispo dos Santos (1959 - 2023)°, a influéncia do discurso religioso

% Ao longo desta pesquisa alguns textos citados fardo uso do substantivo “homem” enquanto universal
para representagao da humanidade. No entanto, temos nogéo da problematica que isso representa e
gostariamos de firmar o compromisso de construir uma escrita menos masculinista, patriarcalista.
Compromisso esse que julgamos fundamental no periodo em que vivemos, pois também estamos
lidando com o aumento de movimentos de teor masculinista abertamente antifeministas. Na
preocupagao do estudo de uma educagao para a liberdade é fundamental que nossa escrita também
seja exercicio de luta contra opressdes de género, bem como todas as outras formas de opressao.

4 Tais desenvolvimentos podem ser melhor observados com Sobrevivendo no Inferno (album e livro)
ou musicas como Jesus Chorou, Vida Loka (1 e 2).

® Anténio Bispo dos Santos, ou Nego Bispo, foi um filésofo, poeta, escritor, professor e lider
quilombola. Um dos maiores intelectuais contemporaneos sobre o pensamento quilombola, foi um dos
pensadores brasileiros mais influentes dentro dessa perspectiva.



dentro do processo de colonizagdo. Segundo Nego Bispo, sobre as primeiras
colonizacdes e as “recolonizacdes” atuais:

Tendo a religiosidade se apresentado como fator preponderante no
processo de colonizagdo e também por acreditar que a religido é
uma dimensdo privilegiada para o entendimento das diversas
maneiras de viver, sentir e pensar a vida entre os diferentes povos e
sociedades, busquei compreender as diferengas e a interlocugao
entre a cosmovisdo monoteista dos colonizadores e a cosmovisdo
politeista dos contra colonizadores, refletindo sobre os seus efeitos e
consequéncias nos processos de colonizacdo e de contra
colonizacao (BISPO, 2015, p. 20).

E importante salientar a existéncia de uma tensdo do “mundo cristdo0”, uma que
reside em suas implica¢des colonialistas, enquanto método de coisificar sujeitos pela
negacao de suas singularidades, o mesmo ideario construiu dentro da educacgao e
“cultura brasileira” a imagem do negro. Enquanto existe um segundo elemento
voltado para os processos de “humanizagao”, que podem ser observados de
maneira bem presente no pensamento de Paulo Freire. Retornemos ao texto de
Antbnio Bispo:

O estranho é que a escola sempre se refere a esses povos apenas
como negros e indios, desconsiderando as suas diversas
autodenominacdes e ocultando a relacédo colonialista por detras de
tais denominacgdes. Isso porque para os cristdos € necessario
justificar que essas pessoas sao apenas "coisas", que elas nao tém
"alma" e que, por isso, delas podem se utilizar como bem quiserem
(BISPO, 2015, p. 29).

Ha um servigo ético (ou antiético) por tras da utilizacdo da linguagem sempre
presente no mundo colonial, seus substantivos nunca sdo meras palavras.
Intencionalmente, pelo uso da linguagem, o mundo colonial picotou humanidades
em pequenos fragmentos. Destes fragmentos, o colonizador fez questdo de tentar
erradicar a historia, seja pela desestruturalizacdo das familias trazidas, seja pela
negacgao de seus nomes originais e a destruicdo de seus pertences e comunidades.
Nego Bispo nos atentou sobre um elemento fundamental para a continuidade do
projeto de colonizagdo: a educagao. Se ainda hoje nossas escolas carecem de uma
abordagem emancipatoria, de seus conteudos e praticas pedagdgicas nao apenas,
mas também, no ambito dos estudos étnicos-raciais, ha ainda uma colénia que se
pretende manter.

O contexto brasileiro, apresenta ainda o tensionamento entre aquilo que foi a

estrutura da Igreja (enquanto elemento de opressdo) e movimentos religiosos de
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base cristd popular. Estes ultimos s&o responsaveis por elementos marcantes da

luta emancipatdria dentro de nosso territorio, temos alguns exemplos:
Canudos, Contestado e Caldeirdo (Juazeiro em menor grau)
apresentaram alguns elementos em comum, ndo obstante a relativa
distdncia geografica e mesmo histérica que o0s separa: sao
movimentos sociais organizados no interior do setor de subsisténcia
da economia, apresentam e recuperam elementos do catolicismo
popular de alguma maneira impregnados na memoria e resgatados
na mobilizagdo popular [...] (VALLA; STOTZ; ALGEBAILLE, 2003, p.
4).
N&o pretendemos dizer que os elementos religiosos de matriz cristd dentro da obra
do grupo Racionais MC 's estdo realizando o servigo antigo da catequizagédo, da
negacao de possibilidades de mundo, em resumo, da colonizagao. Parece-nos, pelo
contrario, que esse elemento ja esta aparecendo enquanto uma tentativa de inverter
a logica desse discurso, de aproximar da luta popular e fortalecer um imaginario
emancipatério, ou mesmo de dar base para o corpo do testemunho do grupo.
Paulo Freire mesmo manteve perspectivas cristds, sendo um ecuménico,
demonstrou uma forte preocupacédo com a unido humana através da construcao de
uma esfera dialégica com respeito, defendendo a emancipagdo das humanidades e
a tolerancia. Por vezes, sua preocupacao com a educacao dentro da esfera popular
o afastou das academias e escolas, colocando-o mais perto das igrejas. Como € o
caso de sua experiéncia ao receber propostas de trabalho em Harvard e no
Conselho Mundial de Igrejas, vejamos um trecho de sua entrevista:

Resolvemos entdo fazer uma contraproposta aos dois. A Harvard
para ficar até fins de 69 e ao Conselho para vir no comecgo de 70. Os
dois aceitaram e foi bom porque eu queria muito ter a experiéncia
nos Estados Unidos. Eu preferia vir para o Conselho, porque o
problema de ser professor para mim nao se coloca. Eu me acho
professor numa esquina de rua. Eu ndo preciso do contexto da
universidade para ser um educador. Nao ¢é o titulo que a universidade
vai me dar que me interessa, mas a possibilidade de trabalho. E
naquela época eu sabia que o Conselho ia me dar a margem que a
universidade nao me daria. (FREIRE, 1978, p. 11)

Percebemos nesse momento que a preocupacéo de Freire com o desenvolvimento
do trabalho de base acompanha radicalmente aquilo apresentado em sua teoria. Os
ambientes informais de educacdo, ruas, esquinas, ou mesmo 0s espacos de
trabalho com instituigdes religiosas, traziam para ele o aspecto popular da educacéo.
Coisas muitas vezes perdidas quando no espago académico e escolar, uma vez que

livros acabam sendo mais préximos que o povo.
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Dentro da Educagéo Popular conseguiremos salientar como a construgao do campo
dialégico funciona para o processo de emancipagao de diferentes grupos sociais,
bem como sera possivel contrapor a perspectiva bancaria de educagado que
perpetua as estruturas coloniais do saber. De antemao, devemos salientar as
caracteristicas centrais do pensamento bancario, uma vez que foi construida uma
concepgao “da educacdo, em que a unica margem de agao que se oferece aos
educandos é a de receberem os depdsitos, guarda-los e arquiva-los” (FREIRE,
2022b, p. 80).

Nossa perspectiva de pesquisa passa pelo desenvolvimento tedrico estabelecido por
Paulo Freire (1921-1997)° e seu legado intelectual dentro do campo da educagéo
popular em virtude de sua capacidade de sintetizagdo sobre o pensamento bancario
e as potencialidades de um projeto de educacdo para a libertacdo. Freire, na
Pedagogia do Oprimido, conseguiu perceber que a educagdo bancaria nédo é
responsavel exclusivamente pelo servico depositario dos conteudos, mas é ela
mesmo também uma forma de arquivar humanidades. O autor diz: “No fundo,
porém, os grandes arquivados sdo os homens [humanos], nesta (na melhor das
hipoteses) equivocada concepgdo ‘bancaria’ da educacado” (FREIRE, 2022b, p. 81).
Esse processo de arquivamento ocorre, em linhas gerais, em virtude do
deslocamento presente no projeto bancario da educagdo, uma vez que nessa
disposicdo do saber discentes e docentes sdo separados da praxis (movimento de
acao e reflexdo). Voltemos ao texto, sobre o processo de arquivamento da

humanidade:

Educador e educandos se arquivam na medida em que, nesta
distorcida visdo da educacdo, ndo ha criatividade, nao ha
transformacdo, ndo ha saber. Sé existe saber na invencdo, na
reinvencdo, na busca inquieta, impaciente, permanente, que os
homens [humanos] fazem no mundo, com o mundo e com os outros.
Busca esperancosa também (FREIRE, 2022b, p. 81).

Neste processo descritivo, Freire da alguns passos para a reivindicagdo do espago
da praxis (agao-reflexdo) dentro do espago educacional, uma vez que esse
movimento entre o agir e o refletir também é fundamental para a existéncia humana
em seu fazer historico, na invengao e reinvengao do mundo como visto em suas
proprias palavras. Ha também um elemento interessante dessa discussao, que foi

levantado na Pedagogia da Autonomia, onde o autor indica um apreco pela rebeldia.

6 Paulo Reglus Neves Freire, patrono da educagéo brasileira, foi um educador e filésofo brasileiro.
Considerado um dos pensadores mais importantes da pedagogia mundial.
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Quando Freire desenvolve os momentos iniciais da “Pratica docente: primeira
reflexdo” algumas palavras séo dedicadas para discentes que estdo na condi¢ao de
subordinagdo da educagao bancaria, onde desenvolve ligeiramente a capacidade
rebelde de “imunizagdo” contra o bancarismo. Segue no texto:

O necessario é que subordinado, embora, a pratica “bancaria”, o
educando mantenha vivo em si 0 gosto da rebeldia que, agu¢ando
sua curiosidade e estimulando sua capacidade de arriscar-se, de
aventurar-se, de certa forma o “imuniza” contra o poder apassivador
do “bancarismo” (FREIRE, 20223, p. 27).

Percebemos entdo que a postura rebelde tem um papel central para enfrentar o
carater de docilizagdo presente na esfera bancaria da educagao, ou ao menos para
reduzir seus efeitos sobre a constituicdo da prépria atividade no mundo. E
necessario perceber também que o projeto pedagogico pensado por Freire néo
comporta uma postura individualista, ndo nos basta pensar que ser rebelde de
maneira isolada é suficiente para conseguir realmente enfrentar o apassivamento
desse projeto opressivo de educagado, deve-se fazer coro ao que esta bem
delimitado em um dos subtitulos da Pedagogia do Oprimido, “Ninguém liberta
ninguém, ninguém se liberta sozinho [...]", hd uma esfera social que necessita de
engajamento para que o processo de libertacdo, e mesmo de rebeldia, funcionem
enquanto processo auténtico, sem cair em um dirigismo, ou individualismo, que seria
outra vez prejudicial para a emancipagdo e reivindicagdo da dignidade das
humanidades condicionadas ao pensamento bancario. Neste momento, parece
promissor fazer uso do pensamento de Ricardo Flores Magon (1873-1922), em uma
de suas contribuicbes sobre a rebeldia, o autor sintetiza o seguinte: “O direito a
rebeldia € sagrado porque seu exercicio é indispensavel para romper os obstaculos
que se opdem ao direito de viver’ (MAGON, 2021, p. 6). H4 em Magén e em Freire
um elemento semelhante na leitura sobre a rebeldia, encontramos em ambos os
desenvolvimentos do papel de ser rebelde enquanto um elemento que ou estara
“imunizando” a consciéncia, ou penetrando-a de maneira que “o descontentamento
cresce, o mal-estar se torna insuportavel, o protesto finalmente irrompe e se inflama
o ambiente” (MAGON, 2021, p. 6).

Rebeldia e desobediéncia civil tendem a caminhar lado a lado muitas vezes, a figura
rebelde em virtude de seu carater inconformado gera perigo ao estado constante de
dominacédo presente em nossa sociedade. Dessa maneira, quando instituicbes e

figuras politicas decidem defender o status quo, séo construidos também aparelhos
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e técnicas antirrebeldia, para controlar tais inclinacbes dos seres que estao
clamando pela prépria libertagdo. Entao:

Nao por outro motivo o Funk e outros elementos da cultura preta séo
tdo criminalizados, porque ao traduzirem a realidade vivida nestes
territérios, os MC’s ressuscitam a rebeldia preta que apavorou (e
ainda apavora) todas as geragbes das elites que colonizaram e
comandaram este pais (LIMA, 2021, p. 126).

Funk, Samba, RAP, uma infinidade de elementos caracteristicos dos povos em
diaspora que vai das trancas até a capoeira, e ainda assim muito além delas
mesmas, foram, tentaram ou ainda serdo novamente alvos da tentativa de
criminalizagédo do mundo em sua logica colonial através das instituicoes de direito.
Podemos utilizar como exemplo, duas medidas promovidas no estado do Rio de
Janeiro, sdo elas: a Lei n° 1/1837 e o Decreto n° 15/1839, que tratavam de proibir
que escravizados e africanos, mesmo quando livres ou libertos, frequentassem
escolas publicas. Uma proibicdo que durou cerca de 100 anos. E importante
salientar, fazendo coro a fala de Sueli Carneiro’, o processo de exclusdo de pessoas
negras das instituicbes de ensino enquanto um problema central da realidade negra.
Segundo a autora:

Uma das questdes mais candentes que envolvem o negro e a
educacgdo diz respeito aos processos de exclusdo dos negros da
escola que se refletem nos indicadores de evasao escolar, em
especial de meninos e jovens negros (CARNEIRO, 2023, p. 285).

O histdrico de leis estabelecidas no Brasil aliado ao aparato ideoldgico do racismo
sao fatores decisivos para pensar as dificuldades da permanéncia escolar
enfrentadas pela juventude negra, tal dificuldade é ainda refletida em outros
ambientes sociais, como o mercado de trabalho, por exemplo. Podemos observar

tais impactos sendo discutidos na obra de Cida Bento®, onde a autora indica:

O cotidiano do trabalho nas empresas € um dos contextos em que
essa ideologia pode mostrar sua face mais eficaz, garantindo uma
forte segmentagdo racial. Inexiste regra formal neste campo.
Nenhuma empresa brasileira declara por escrito: “ndo aceitamos
negros para o cargo de chefia’. No entanto, gerentes, chefes,
encarregados, selecionadores de pessoal, utilizam, no dia-a-dia,
essas regras informais, muitas vezes sem refletir e nem sempre com

7 Ativista politica, escritora e filésofa. Sueli Carneiro € uma das maiores pensadoras da
contemporaneidade brasileira, tendo influenciado principalmente, mas nao exclusivamente, debates
dentro do movimento negro; é ainda uma das maiores referéncias do feminismo negro no Brasil.
Fundou a Geledés (Instituto da Mulher Negra) em 1988.

8 Ativista brasileira e psicéloga. Cida Bento é conselheira no Centro de Estudos das Relagbes de
Trabalho e Desigualdades (CEERT), possui estudos sobre a branquitude e a formagéo da sociedade
brasileira.
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a intencao de discriminar, mas que acabam por reforcar a situacao
de desigualdade no Brasil. O fato é que, conscientemente ou néo, o
resultado dessas agdes € o mesmo: reproduzir as desigualdades
raciais (BENTO, 2002, p. 13).

Percebemos entdo que as proibicdes sobre pessoas negras ao acesso educacional,
acrescidas das dificuldades encontradas nos postos de servigo, sdo problemas que
reforgcam as desigualdades sociais sob a marca do racismo. Nao obstante, o proprio
direito sobre a terra foi juridicamente dificultado para essa populagdo ao longo da
historia do Brasil.

Dessa maneira, através da Lei de Terras (Lei n° 601/1850), foi realizado um ataque
aos quilombos existentes para privilegiar o fortalecimento de fazendeiros, proibindo
que terras fossem adquiridas de outra maneira que ndo a compra. Com a ilegalidade
do usucapiao, o exército ficou responsavel pela destruicdo dos espagos de quilombo
e captura dos negros para retornar com trabalho em fazendas. A entao provincia do
Rio Grande do Norte, de maneira similar ao Rio de Janeiro, em 1836, aprovou 0s
estatutos que guiavam as “Primeiras Letras da Provincia’, onde professores
estavam expressamente proibidos de admitir quaisquer alunos “né&o livres” em suas
aulas. Pessoas escravizadas poderiam apenas frequentar aulas, mas sem realizar
matricula, para aprender tarefas domésticas.

Ainda no Brasil, em 1942 o samba foi criminalizado, enquadrado como crime dentro
do escopo da vadiagem. Jodo Baiana (1887-1974), sambista carioca, foi preso
diversas vezes por carregar consigo seu pandeiro, necessitou que o senador José
Gomes Pinheiro da Fonseca assinasse seu pandeiro com uma dedicatéria que, nao
impedindo as investidas da policia, impedisse a efetivacdo de sua detencdo ao
apresenta-la funcionando como salvo-conduto. A prépria capoeira foi caracterizada
enquanto crime previsto pelo Decreto n° 847, de 11 de outubro de 1890°% onde, em
seu capitulo Xlll, intitulado “Dos vadios e capoeiras”, sinalizava medidas penais nao
apenas para o exercicio da capoeira, mas também para pessoas que deixassem seu
oficio, ndo possuissem forma de sustento ou residéncia fixa. Onde jovens a partir
dos 14 anos ja seriam enviados para estabelecimentos disciplinares industriais, onde
ficariam até os 21 anos (quando na auséncia desses, seriam enviados para “Casas

de corregao”), as prisées variavam entre quinze e trinta dias (a0 menos pelo previsto

® Documento pode ser acessado em:
<https://www2.camara.leqg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-847-11-outubro-1890-503086-publica
caooriginal-1-pe.html>. O texto da publicagéo original pode ser encontrado na “Colegéo de Leis do
Brasil de 1890”.



https://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-847-11-outubro-1890-503086-publicacaooriginal-1-pe.html
https://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-847-11-outubro-1890-503086-publicacaooriginal-1-pe.html
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no decreto), havia também a possibilidade de prisdo em colbénias penais na fronteira
ou maritimas, bem como instalagdes prisionais militares. Continuando, em caso de
capoeira as penas variavam entre dois e seis meses, podendo ser dobradas caso a
pena fosse aplicada para uma cabeca ou chefe de capoeira. Apenas no final da
década de 1930 a capoeira ndo sofre mais desse processo previsto em cdodigo
penal. O Funk, durante os anos 1990 passou por uma criminalizagao midiatica forte,
também houve aumento da repressao policial sobre suas manifestacdes e a
realizacdo de bailes foi proibida durante a imposicdo das Unidades de Policia
Pacificadoras (UPP). Retomemos o trabalho A rebeldia preta e a oralidade que
traduz o inferno para ler um momento bastante significativo de seu desenvolvimento,
no texto encontra-se o seguinte:

Percebi que a oralidade preta se revela como verdadeiro instrumento
de resisténcia, sendo um difusor da rebeldia que nos acompanha
durante toda a histdéria deste pais. Nao fosse ela, seriamos
alimentados somente pela histéria narrada pelos herdeiros do
colonizador (LIMA, 2021, p. 129).

Em virtude disso, a riqueza da oralidade e dos movimentos de valor
contra-hegeménicos, para este estudo a cultura do hip hop chama atengédo, em
particular o estilo musical RAP; com raizes oriundas da Jamaica, posteriormente
desenvolvido nos Estados Unidos por volta dos anos de 1970 e comego dos anos
1980 (MURRAY, 2004, p. 9), o movimento se mostra como um elemento artistico e
politico que visa a explicitagdo das opressdes e conscientizagéo social dos guetos e
periferias para a uniao dos povos negros. Complementando:

Cabe esclarecer que o género musical rap(abreviacdo de rhythm
and poetry) consiste na unido de dois elementos do movimento
hip-hop: DJ e MC. O rap se apresenta como uma manifestagéao
artistica e cultural ligada a critica social elaborada majoritariamente
pela juventude negra dos centros urbanos (GONZAGA, et al. 2021, p.
21).
Enquanto elemento do movimento cultural hip-hop, é necessario que pelo menos
tenhamos citado seus “irm&os” de expressao artistica e politica, sado eles: o B-boy,
DJ, Grafite e MC. Sendo um movimento atuante nas artes plasticas, com as tintas e
desenhos do grafite; nas dancas, com a resolugdo de disputas violentas (FARIA,
2017, p. 23), ou melhor dizendo, que estavam anteriormente no campo da violéncia,
através das competi¢cdes de dancgas; DJ’s no oficio de manusear discos, aparelhos
de som, com intuito de fazer novas montagens sobre sonoridades ja estabelecidas

(uso de samples, remix) e mesmo a produgéo de novas batidas (hoje desenvolvidas
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principalmente por beatmakers); o ar cerimonialista dado aos MC'’s, elemento que
estd encarregado de portar o discurso através dos desdobramentos histéricos,
estilisticos e poéticos da articulacdo entre as rimas e demandas particulares e/ou
sociais. Embora proveniente de influéncias estrangeiras, o RAP brasileiro carrega
sua proépria personalidade, vejamos o texto de Priscilla Prado de Faria:

O RAP brasileiro certamente teve influéncias norte-americanas como
explicita Mano Brown: “A referéncia que a gente tem de musica, da
infancia € musica americana, meu. Kurts Blow, Grand Master Flash,
Round Mc”. No entanto, é importante ressaltar as caracteristicas
préprias do Rap brasileiro, o qual trata de questdes referentes a sua
localidade com um ritmo que o diferencia do norte-americano
(FARIA, 2017, p. 24).

E importante ter como nogdo que diferentes contextos acabam por desenvolver
diferentes sonoridades e preocupacgdes para o RAP, a cultura de MC e o proprio
movimento hip-hop. Nao seria possivel esperar que um MC tivesse as mesmas
questdes estéticas e politicas na Jamaica, nos Estados Unidos e no Brasil; bem
como nao seria possivel dizer que o0 RAP no Reino Unido € igual ao baiano e ao
paulista. Vejamos aquilo que diz Jorge Luiz do Nascimento™:

No Brasil, a formagao circular de pessoas marcando o ritmo com as
maos, dangando, lamentando ou celebrando é forma tradicional de
congregacao e essas raizes se fazem presentes como substrato
cultural latente e como forma de manifestacdo estética, corporal e
ideoldgica. Inclusive o RAP brasileiro esta absorvendo cada vez mais
sonoridades locais, principalmente do samba com suas diferentes
cadéncias. Sabendo-se do carater extremamente coletivo e grupal
dessas manifestagdes e da precariedade dos meios para produzi-las
tecnologicamente, notamos como as raizes sonoras das
comunidades tradicionais estdo presentes, inclusive no préprio RAP
(NASCIMENTO, 2006, p. 2).

E nas palavras de Daniela Vieira dos Santos™:

IncObmodo para muitos, sindnimo de mau gosto para outros, o rap
expressa a experiéncia dos que estiveram ou estdo a margem da
sociedade. No caso brasileiro, ele emerge com forgca a partir da
década de 1990. Se lembrarmos da célebre frase do rapper
Sabotage, que também deu nome ao seu disco, “Rap €
compromisso” (Cosa Nostra, 2000), teremos uma dimensdo do
interesse do artista com o enfoque social de seu trabalho. Mano
Brown, no mesmo sentido, afirmou que o “rap € uma arma”. As falas
dos rappers sintetizam a potencialidade do género como expressao
artistica que possibilita um sentimento de fratria — no sentido dado

° Doutor e Mestre em Letras Neolatinas (UFRJ), atualmente é professor associado da Universidade
Federal do Espirito Santo.

" Doutora e Mestra em Sociologia (respectivamente: Unicamp e Unesp), atualmente & pesquisadora
Colaboradora do Centro de Estudos de Migragdes Internacionais (CEMI) na Unicamp.
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por Maria Rita Kehl -, de comunidade entre os “manos” (SANTOS,
2018, p. 3).

Facamos uma breve descrigdo do que € o grupo e sua trajetéria no RAP nacional,
com intuito de preparar o terreno para os proximos capitulos deste dialogo. No Brasil
a atuacado do grupo Racionais MC’s foi responsavel por impactar criticamente as
periferias ao redor do pais, causando efeitos positivos para a sobrevivéncia da
comunidade negra e periférica. Suas letras enfatizam a necessidade de repensar a
origem dos conflitos entre bairros periféricos, bem como desenvolvem uma leitura
critica sobre os efeitos dos narcoticos e da repressao policial enquanto ferramenta
de dominag&o dos corpos negros.

Formado por Edi Rock, Ice Blue, KL Jay e Mano Brown, o grupo fundado em 1988
pelos paulistas pode ser considerado, e o € por muitos, como o maior grupo de RAP
do Brasil. Sendo influéncia no fazer e agir dentro e fora do hip-hop, elemento que
pode ser percebido também pela presenca constante do podcast Mano a Mano nas
listas de programas com maiores numeros de ouvintes no territério nacional. O
grupo possui ainda um documentario sobre sua histéria, um langamento mundial
dirigido por Juliana Vicente, distribuido em plataforma digital no ano de 2022.

Para além da arte, € necessario pensar o rap enquanto um discurso politico capaz
de trazer em primeira mao as consequéncias das violéncias urbanas, sua disposi¢cao
territorial traz para as musicas um desenvolvimento muito caracteristico do
testemunho periférico. No entanto, artistas que buscam fazer uso desse discurso
politicamente engajado tendem a sofrer um silenciamento velado pelos grandes
veiculos midiaticos, sendo mais presentes nos cenarios alternativos.

Suas letras, poéticas por exceléncia, ja foram vinculadas enquanto leitura obrigatéria
para o ingresso na universidade, como € o caso do vestibular de 2020 da Unicamp.
Seja pelo reconhecimento das genialidades envolvidas no processo de construgao
poética, seja pela assimilagdo dos saberes periféricos na construgdo do mundo,
aquilo que importa é: quando Racionais MC’s fala, € necessario ouvir. Ouvir nao
somente o balango, o ritmo da musica, o timbre da percussdo ou a progressao de
seus acordes. Tampouco se deve ouvir com a abstragdo do mundo, com o
esvaziamento de seu discurso em nome de uma universalidade imaginaria e
desenraizada.

Ao ouvir Racionais MC’s é necessario um compromisso de engajamento com o

mundo, com a situagcdo concreta da existéncia diante das crises humanitarias
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pods-colonialismo e seu legado dentro do sistema capitalista. Situagdo que é, de
forma geral, amplamente sentida pela juventude negra dentro dos espagos
periféricos.

Segundo Acauam Silvério de Oliveira', ¢ na periferia que a percepgédo de que a
violéncia estrutural ndo estava sendo limitada aos membros da sociedade
categorizados enquanto criminosos é primeiramente percebida. Por meio desta
percepcao aprofundada é que, segundo o autor, o grupo Racionais MC’s consegue
se emplacar enquanto um dos elementos de maior revelagédo e conscientizagao no
contexto da época. Podemos observar a seguinte passagem:

A compreensado profunda dessas tragédias — n&o como meros
acidentes de percurso da civilizacdo brasileira mas como
fundamentos mesmo de um projeto nacional — estara no centro de
diversas mudangas ocorridas no campo cultural, que
progressivamente tornariam possivel o surgimento daquele que seria
um dos mais importantes fendmenos culturais da histéria do pais, um
disco no qual o massacre do Carandiru seria reconhecido como o
acontecimento decisivo da nossa época (ocupando literalmente o
centro do album), revelador da verdade maior do Estado brasileiro,
contra o qual era necessario reagir (OLIVEIRA, 2018, p. 20).

Em nosso dialogo, faremos uso do RAP ndo enquanto elemento de exemplificagdo
das categorias filoséficas e suas elaboragbes da sociedade. Pretendemos, no
entanto, estabelecer uma conex&o entre aquilo que é elaborado teoricamente dentro
dos espacos “tradicionais” da intelectualidade e as reflexdes desenvolvidas nos
espacos informais, “ndo tradicionais”, que escapam dos gabinetes, mas que n&o sao
menos importantes. Aprofundando teoricamente o caminho que foi estabelecido nas
experiéncias extensionistas estabelecidas pelo grupo de trabalho do Laboratorio
Interdisciplinar de Estudos e Pesquisas Materialistas (LPM) em parceria com o
Centro de Referéncia das Juventudes (CRJ) do Territério do Bem, localizado no
bairro Itararé em Vitdria. Nas experiéncias desse trabalho coletivo foram realizados
ciclos de Circulos de Cultura, onde foram abordadas tematicas como dignidade

periférica, sonho coletivo e individual, educacéo nas ruas e nas escolas, através do

2 Doutor em Literatura Brasileira pela Universidade de S&o Paulo, com pesquisa intitulada como “O
fim da cangao? Racionais MC's como efeito colateral do sistema cancional brasileiro”.



19

uso de RAP e Slam™ em conjunto com referéncias filoséficas presentes no
repertorio académico.

Aqui nado ha interesse em perpetuar uma disposi¢do hierarquica imaginaria que
posicione os conhecimentos académicos enquanto superiores aos desenvolvidos
nos ambientes informais de educagdo. Elemento que dialoga com os
desdobramentos de uma musica brasileira preta, enfatizada no protagonismo
popular. Fagcamos coro ao prefacio de Oliveira, onde o autor fala sobre o impacto da
producdo do grupo que consiste: “[...] em sua extraordinaria capacidade de
formalizagdo desse novo tipo de voz coletiva que emergia: uma fala da periferia para
a periferia, que alteraria de modo radical o cenario cultural do pais” (OLIVEIRA,
2018, p. 24).

¥ Competigdo de poesia falada com origens que remetem ao territério estadunidense (poetry slam).
Artistas devem recitar ou ler poesias originais seguindo algumas regras. Geralmente performances de
até 3 minutos, sem utilizagado de fundo musical ou aderecos fisicos (ndo apontar para o ténis, levantar
corrente, tirar ou colocar camiseta, coisas do tipo) que geram vantagem sobre o elemento da poesia
nua. La nos Estados Unidos as competi¢cdes datam da década de 1980, no Brasil a partir da segunda
metade dos anos 2000.
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1. DA CONEXAO SENTIMENTAL PARA A PALAVRA POPULAR

Para iniciar nosso trabalho de leitura sobre os elementos de conscientizagao politica
presente nas letras dos Racionais MC’s €& necessario, em nosso caso, salientar
movimentos anteriores para a leitura de uma parte fundamental do processo de
comunicagdo entre as figuras politicas e populares dentro da perspectiva da
educacao popular: a conexao sentimental ou sintonia.

Antonio Gramsci (1891-1937)", enquanto privado de liberdade, escreve em seus
cadernos uma breve passagem sobre 0 que vem a ser essa tal conexao. Entretanto,
introduz anteriormente a evidenciagcao da disparidade entre “intelectual” e povo, em
suas palavras:

O elemento popular “sente”, mas nem sempre compreende ou sabe;
o elemento intelectual “sabe”, mas nem sempre compreende e,
menos ainda, “sente”. Os dois extremos sao, portanto, por um lado, o
pedantismo e o filisteismo, e, por outro, a paixao cega e o sectarismo
(GRAMSCI, 1999, p. 221).

O filésofo prossegue seu diagnostico apontando a existéncia de um erro na postura
do intelectual: crer ser possivel compreender sem ser afetado passionalmente’
(pensemos nesse elemento enquanto uma conexado que possibilita uma empatia
auténtica). Elemento que nos parece pertinente relacionar nesse momento aparece
em Freire, na obra “Extensdo ou Comunicagdo?”, o autor aponta através do exemplo
de atividades extensionistas um espago de “equivoco gnosiolégico”, onde as
pretensdes dos intelectuais na pratica extensionista citada, agrobnomos educadores,
estdo limitadas ao ato do estender pelo estender, um fazer fechado em si mesmo,
que resulta num campo de acdo onde “o conteudo estendido se torna estatico”
(FREIRE, 1983, p. 15), vale salientar que tais agrénomos tinham como modelo de
trabalho uma pratica bancaria na disseminagdo de seus saberes técnicos para
camponeses. Gramsci parece ainda desenvolver uma abordagem muito semelhante
com o desenvolvimento do pensamento freireano sobre a questao do sectarismo, ou
sectarizacdo, desenvolvido em dois elementos principais: ativismo (Freire utiliza o

termo para sinalizar o sectarismo do corpo revolucionario, esse elemento aparece

" Filosofo marxista, italiano, escritor, critico literario, politico. Pensador com uma lista de atividades
vasta e complexa de resumir nestas curtas linhas.

" “O erro do intelectual consiste em acreditar que se possa saber sem compreender e,
principalmente, sem sentir e estar apaixonado [...]” (GRAMSCI, 1999, p. 221).
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enquanto contrario da radicalizagdo) e verbalismo, que veremos posteriormente no
texto.

Evidenciando no centro dessa discussdao que o movimento necessario para o fazer
da histéria necessita de tal reciprocidade entre os sentimentos e categorias de
decodificagdo do mundo, estabelecendo uma conexao dialética entre palavra e
acao. Uma vez que essa auséncia resulta em:

[...]acreditar que o intelectual possa ser um intelectual (e ndo um
mero pedante) mesmo quando distinto e destacado do povo-nacgao,
ou seja, sem sentir as paixbes elementares do povo,
compreendendo-as e, portanto, explicando-as e justificando-as em
determinada situagdo histérica, bem como relacionando-as
dialeticamente com as leis da histéria, com uma concep¢ao do
mundo superior, cientifica e coerentemente elaborada, com o “saber”;
nao se faz politica-histéria sem esta paixao, isto €, sem esta conexao
sentimental entre intelectuais e povo-nagdo (GRAMSCI, 1999, p.
221).

Tais extratos apresentados por Gramsci apontam que na auséncia desse nexo
sentimental, os comportamentos dos grupos de intelectuais para com a sociedade
se dao estritamente na esfera das relagdes burocraticas, seus desdobramentos se
dao na confecgéo de castas intelectuais desligadas do sentimento-paixao do ideario
do povo ou nagao. Podemos esticar o passo nesse momento e pensar que tal
distanciamento pode estar relacionado com o desenvolvimento da educagdo
bancaria, sua estruturalizagdo ou, ao menos, sua manutencao; em virtude de sua
constituicdo dada através da formagdo de uma comunidade de intelectuais, neste
caso, profissionais da educagdo que julgam pensar corretamente sem, antes de
alcangcar esse minimo esforco, compreender onde e como se da a esfera de
sentimentos e sintomas de seus educandos.

Dando prosseguimento, podemos encontrar em Freire uma continuacdo dos
problemas relacionados com a conexdo sentimental dentro do campo educacional,
desenvolvendo a leitura das praticas educativas dentro das esferas teoria/pratica e
académico/povo. Freire sinaliza que o papel de um educador progressista ndo pode
ser pensado sem levar em consideragao as capacidades subjetivas do povo. Segue
no texto: “O que nao é possivel, para mim, é falar no respeito pelas bases populares,
mas, ao mesmo tempo, considerar que elas ndo tém suficiente maioridade para
dirigir-se” (FREIRE, 2001, p.28). Esse apontamento faz relagdo com a necessidade
de manter uma postura dialégica, seja vinda de uma educadora ou lideranga politica;

dentro da perspectiva desse dialogismo, € necessario romper com a perspectiva de
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dirigismo hierarquizado. Complementando, as bases populares carregam consigo
suas proprias capacidades reflexivas, sua historicidade e seus encontros
intersubjetivos que devem ser vistos fora de uma o6tica de inferioridade, como
elementos que far&do parte do dialogo.

N&o devendo ainda, como Freire complementa, haver negagdo de um dos campos,
seja pratico ou teorico, em detrimento do outro. Uma vez que os desdobramentos da
teoria sem pratica sucumbiriam ao nivel de um possivel intelectualismo, e as
consequéncias de uma pratica sem referencial podem leva-la a perder seus rumos
em si mesma. Em suas palavras: “Nem elitismo teoricista nem basismo praticista,
mas a unidade ou a relagdo teoria e pratica” (FREIRE, 2001, p. 29). O
desenvolvimento de uma posigdo capaz de fugir do bancarismo sem escapar do
rigor metodoldgico da relacao palavra-reflexdo é central para destrinchar o horizonte
dessa pedagogia da libertagdo. Esse elemento ja é bastante interessante para
pensar onde esta inserido o didlogo que os Racionais MC’s estdo pretendendo
estabelecer, o grupo tem sua distancia do que viria a ser um “elitismo teoricista”, e
do sectarismo politico comum das elites e de figuras revolucionarias que temem o
povo, dado seu contexto e sua abordagem sobre a realidade, mas também n&o
parece decair em um basismo imediatista, “praticista’, que nao realiza uma
autorreflexao sobre seus limites, erros e acertos.

Vale frisar que a preocupagdo com a dialogicidade' presente no processo de
educacédo acompanha a obra de Freire ao longo de sua vida, ndo sendo um recorte
despretensioso apds sua passagem pela secretaria municipal de educagao de Sao
Paulo. Podemos ver que em Pedagogia do Oprimido, o autor mantém sua postura
engajada com a defesa do dialogo enquanto dispositivo basilar para o
desenvolvimento de uma educacgao libertadora; o terceiro capitulo, intitulado “A
dialogicidade: esséncia da educagdo como pratica da liberdade”, apresenta uma
série rica de conexdes possiveis para entender a relevancia da conexao sentimental
apresentada em Gramsci através do processo que Freire identificou enquanto

sintonizagdo. Passemos entio ao texto:

'® Freire chega a fazer uma leitura da nogdo proposta por Lukacs (derivada de Marx) sobre o papel do
partido revolucionario em explicar para as massas sua propria agdo. No entanto, a necessidade do
didlogo Ihe é mais importante que a “simples” pretenséo de explicar um conteudo. Em texto, segue
parte desta resolugdo: “Para nés, contudo, a questdo nao esta propriamente em explicar as massas,
mas em dialogar com elas sobre a sua agdo. De qualquer forma, o dever que Lukacs reconhece ao
partido revolucionario ‘de explicar as massas a sua agao’ coincide com a exigéncia que fazemos da
insergao critica das massas na sua realidade através da praxis, pelo fato de nenhuma realidade se
transformar a si mesma” (FREIRE, 2022b, p. 55).
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Quando tentamos um adentramento no didlogo como fenédmeno
humano, se nos revela algo que ja poderemos dizer ser ele mesmo:
a palavra. Mas, ao encontrarmos a palavra, na analise do dialogo,
como algo mais que um meio para que ele se faga, se nos impde
buscar, também, seus elementos constitutivos (FREIRE, 2022b, p.
107, grifo do autor).

A palavra € um elemento muito importante para a analise freireana, o autor
desenvolve a leitura da palavra enquanto um desdobramento de duas dimensodes
relacionadas: acdo e a reflexdo. Essa combinagcdo constitui a suma da praxis
proposta pelo autor, segundo Freire:

Esta busca nos leva a surpreender, nela, duas dimensdes: agao e
reflexao, de tal forma solidarias, em uma interagdo tao radical que,
sacrificada, ainda que em parte, uma delas, se ressente,
imediatamente, a outra. Ndo ha palavra verdadeira que nao seja
praxis. Dai que dizer que a palavra verdadeira seja transformar o
mundo (FREIRE, 2022b, p. 107).

Esse duplo carater da palavra, quando alinhado, torna a palavra em praxis. Sendo
esse alinhamento o critério do autor para estabelecer a validade, ou veracidade, do
que esta estabelecido no discurso. No texto de Freire encontra-se a seguinte
afirmacao: “Nao ha palavra verdadeira que nao seja praxis” (FREIRE, 2022b, p.
107). Esse desdobramento da praxis € a construgdo de uma palavra transformadora,
viva, atuante no processo histérico; sendo, como frisamos anteriormente, seu oposto
um verbalismo (exclusividade da palavra) ou um ativismo (exclusividade da agao).
Aqui, encontra-se um elemento decisivo para a relagao entre a conexao sentimental
e a sintonizagdo. Tanto para Gramsci, quanto para Freire, existe uma necessidade
de superagao do filisteismo (Gramsci) enquanto postura anti-intelectual, responsavel
por um sectarismo (Gramsci), desenvolvido enquanto um verbalismo (Freire) e,
também, um ativismo (Freire), uma sectarizagcao mitica, desconectado das praticas
humanas e privado da capacidade de modificacdo. E importante perceber que Freire
assinala a existéncia de um processo de sectarizacdo dentro do pensamento
revolucionario. Segundo o autor:

[...] uma lideranga revolucionaria, que nido seja dialégica com as
massas, ou mantém a “sombra” do dominador “dentro” de si e ndo é
revolucionaria, ou esta redondamente equivocada e, presa de uma
sectarizagao indiscutivelmente  morbida, também ndo é
revolucionaria.

Pode ser até que chegue ao poder, mas temos nossas duvidas em
torno da revolugdo mesma que resulta deste quefazer antidialégico
(FREIRE, 2022b, p. 170).
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Entendemos, neste momento, a necessidade da conexao entre a atividade pratica e
o exercicio reflexivo para o desenvolvimento dessa praxis freireana ndo apenas pelo
seu aprecgo tedrico, mas pela flexibilidade de uma proposta que acompanhe os
movimentos dialéticos da historia ou, dito de outra maneira, que ndo negue o carater
vivo do fazer humano no mundo.

Freire, além disso, continua seu diagnéstico sobre a palavra inauténtica enquanto
uma forga incapaz de diagnosticar os problemas do mundo, uma vez vista sua
estrutura alienada e alienante. A palavra enquanto inauténtica parte,
necessariamente, de um espago cristalizado do pensamento que ndo consegue
compreender, ou que tenta negar tal compreensdo, dos fatores externos ao seu
escopo e ideal. Sendo também um exemplo do sectarismo e de sua intolerancia.

A percepgado da palavra auténtica, acompanha continuamente os elementos da
antropologia filosofica pensada por Freire, sua visdo do ser humano permeia o
campo do dialogo enquanto uma categoria necessaria para o seu performar historico
auténtico; em suas palavras, o pronunciar do mundo. Voltemos ao texto:

A existéncia, porque humana, ndo pode ser muda, silenciosa, nem
tampouco pode nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras
verdadeiras, com que os homens transformam o mundo. Existir,
humanamente, é pronunciar o mundo, é modifica-lo. O mundo
pronunciado, por sua vez, se volta problematizado aos sujeitos
pronunciantes, a exigir deles novo pronunciar.

Nao é no siléncio que os homens se fazem, mas na palavra, no
trabalho, na agao-reflexao (FREIRE, 2022b, p. 108, grifo nosso).

Percebemos com isso que o proprio existir humano, em tal perspectiva, necessita da
conexao entre os elementos sensiveis e reflexivos para ocorrer de maneira plena,
nao sendo uma necessidade apenas da educacao formal ou informal, mas condigao
existencial'” para a ruptura das estruturas de dominagdo, para construgido de
individuo auténomo. O siléncio referido pelo autor, ndo esta relacionado com o
periodo necessario de meditacdes aprofundadas para compreensao de uma questao
ou situacao. No entanto, ja ha uma oposig¢ao de Freire sobre as meditagdes que vao
perceber o humano fora da realidade, existindo de maneira distante da situacao
concreta e historica, sem engajamento com as coisas; tais meditagdes seriam uma

espécie de fuga do mundo.

7 “Por isto, o didlogo € uma exigéncia existencial. E, se ele é o encontro em que se solidarizam o
refletir e o agir de seus sujeitos enderegados ao mundo a ser transformado e humanizado, ndo pode
reduzir-se a um ato de depositar ideias de um sujeito no outro, nem tampouco tornar-se simples troca
de ideias a serem consumidas pelos permutantes” (FREIRE, 2022, p. 109).
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Voltando ao Gramsci, observa-se uma similaridade entre a auséncia da conexao
sentimental com o verbalismo apontado por Freire, assim como a caracteristica
fundamental da sintonizacdo quando a palavra estd em uma relagao de equilibrio
com os elementos populares e os intelectuais, com o sentir e o pensar, agao e
reflexdo. Segundo Gramsci:

Na auséncia deste nexo, as relagbes do intelectual com o
povo-nacgao sio, ou se reduzem, a relagdes de natureza puramente
burocratica e formal; os intelectuais se tornam uma casta ou um
sacerdécio (o chamado centralismo organico). Se a relagao entre
intelectuais e povo-nacdo, entre dirigentes e dirigidos, entre
governantes e governados, € dada gragas a uma adesao organica,
na qual o sentimento-paixao torna-se compreensao e, desta forma,
saber (ndo de uma maneira mecanica, mas vivida), s6 entdo a
relagdo é de representacdo, ocorrendo a troca de elementos
individuais entre governantes e governados, entre dirigentes e
dirigidos, isto é, realiza-se a vida do conjunto, a Unica que é forca
social; cria-se o “bloco histérico” (GRAMSCI, 1999, p. 222).

E importante pensar que ao posicionar a dicotomia entre intelectual e povo-nacéo,
apontando a resolugdo do distanciamento na “conexd&o sentimental”’, o autor ja
estabelecia uma caracteristica fundamental para o engajamento entre massas e
conhecimento: o afeto, mais precisamente a compreensao dos sentimentos e
anseios. Antes de prosseguirmos, nos € interessante salientar uma tensao existente
entre 0s campos povo-nagao e elite-nacao, Freire faz um apontamento interessante
sobre a passagem de tempo historico percebida dentro da realidade brasileira e
exemplifica como a busca por valores de ontem (FREIRE, 2022, p. 63) esta
conectada com a caracteristica de uma sociedade que se faz enquanto reflexo de
suas elites, no desejo das elites de preservarem seu passado em esvaziamento.
Segundo Freire:

Vivia o Brasil, exatamente, a passagem de uma para outra época [...]
Sua alienagao cultural, de que decorria sua posi¢cdo de sociedade
“reflexa” e a que correspondia uma tarefa alienada e alienante de
suas elites. Elites distanciadas do povo. Superpostas a realidade.
Povo “imerso” no processo, inexistente enquanto capaz de decidir e
a quem correspondia a tarefa de quase nao ter tarefa. De estar
sempre sob. De seguir. De ser comandado pelos apetites da “elite”,
que estava sobre ele. Nenhuma vinculagao dialogal entre estas elites
e estas massas, para quem ter tarefa corresponderia somente seguir
e obedecer (FREIRE, 2022, p. 65).

Seguindo um apontamento de Fanon sobre a construgado de partidos nacionalistas
em paises colonizados, observa-se a importacdo de ideais da metrépole como se

fossem possiveis de acomodar a realidade colonial. Segundo Fanon:
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Os intelectuais colonizados que estudaram em suas respectivas
metropoles o funcionamento dos partidos politicos criam formacoes
semelhantes, a fim de mobilizar as massas e pressionar a
administracdo colonial. O surgimento de partidos nacionalistas nos
paises colonizados coincide com a formagao de uma elite intelectual
e mercantil (FANON, 2022, p. 105).

Tal processo de tentativa de transposicao das realidades aparece em Freire através
de Guerreiro Ramos e o empréstimo da nocédo de “exemplarismo”. Vejamos
rapidamente no texto:
Incapacidade de ver-se a sociedade a si mesma, de que resultava
como tarefa preponderante a importacdo de modelos, a que
Guerreiro Ramos chamou de “exemplarismo”. Alguns de seus temas
proprios, vez ou outra vislumbrados desde a colbénia, por um ou outro
antecipado, terminaram quase sempre por distorcer-se, quando
postos como tarefas, pelas condigcdbes mesmas da alienacao.
Terminavam por ndo vingar (FREIRE, 2022, p. 65).
Esse processo de tentativa de manutencao do olhar da elite, esse anseio por buscar
os modelos que funcionam para a metrépole como modelos aplicaveis para a
colénia, ou mesmo a transposi¢cao de solugdes de uma época para a outra, manteve
0 espirito conservador das elites e seu processo alienante. De tal maneira é também
desenvolvida uma sectarizacdo, marcada pela intencdo, ou mesmo, pelo medo, de
criar, de encarar o novo. Seguindo Freire (2022, p. 70), sectario é alguém que “nada
cria porque ndo ama. Nao respeita a opgao dos outros”. Sendo sempre uma figura
de oposigao ao dialogo.
Devemos perceber ainda que nao estamos falando de amor enquanto
exclusivamente uma afeicdo, amizade ou bem-querer; neste escopo da “conexao
sentimental”, tal afeto constroi a conexao entre o sentir do outro que, por vezes, a
figura do intelectual perde em seu gabinete. Ou ainda, em seu exercicio
proposicional de educacdo, quando vé seus conteudos enquanto elementos que
devem ser depositados no povo em um trabalho messianico de iluminagcdo da
consciéncia popular. Nao devemos pensar que a conexao sentimental esta definida
dessa maneira sem pretensdo de conectar necessariamente, de maneira organica,
os sentimentos humanos e a reflexdo sobre estes para exercer plenamente as acdes
de pronunciar e modificar o mundo. Enquanto em Gramsci essa € uma consideracao
a ser feita com as linhas mais rigorosas de um posicionamento intelectual e politico
ofertadas pelo autor; Freire aponta abertamente o papel do amor para o

estabelecimento do dialogo, enquanto elemento de comunh&o da propria
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dialogicidade, sem abandonar as instancias anteriormente citadas, dando maior
énfase para os aspectos sentimentais que compdéem sua antropologia filoséfica e
sua postura politica. Tal posicionamento ndo esta resumido aos humanos, mas
amplia-se também ao mundo e suas possibilidades. Segundo Freire:

N&o ha dialogo, porém, se ndo ha um profundo amor ao mundo e
aos homens. Nao é possivel a prontncia do mundo, que é um ato de
criacao e recriacdo, se ndo ha amor que a infunda.

Sendo fundamento do dialogo, o amor €&, também, dialogo. Dai que
seja essencialmente tarefa de sujeitos e que nao possa verificar-se
na relagéo de dominagao (FREIRE, 2022b, p. 110, grifo do autor).

Devemos perceber, no entanto, que essa leitura ndo deve levar em consideragao o
sentimento de maneira ingénua, como um mero sentir desprovido de engajamento
com a situagao presente no mundo e na esfera politica. O autor, nesse momento,
pensa em como relacbées de dominagao apresentam “patologias” do amor, sendo
essas caracterizadas enquanto espécies de repercussdes sadicas e masoquistas, a
primeira por parte do dominante, a segunda pelo dominado (FREIRE, 2022b, p110).
Dai se deriva um elemento central sobre sua leitura da questdo, uma vez que das
relagdes de dominagado nao ha espaco para tal tipo de amar; isso ocorre porque, nas

palavras do autor, o amor:

[...] € um ato de coragem, nunca de medo, 0 amor € compromisso
com os homens. Onde quer que estejam estes, oprimidos, o ato de
amor estd em comprometer-se com sua causa. A causa de sua
libertagcdo. Mas este compromisso, porque € amoroso, é dialdgico
(FREIRE, 2022b, p. 111).

Ao citar Che Guevara, e sua relagdo com o povo, Freire faz uma breve passagem
sobre o papel do amor e da humildade nesse processo de construgao da comunhé&o:
“[...] exatamente esta humildade e a sua capacidade de amar que possibilitaram a
sua ‘comunhdo’ com o povo. E esta comunhao, indubitavelmente dialdgica, se fez
co-laboracado” (FREIRE, 2022b, p. 232). Observa-se entdo o amor enquanto
instancia fundamental do dialogo, sua manifestacdo junto da humildade constitui a
esfera dialdégica, um elemento da propria construgdo de uma postura politica que
visa a libertacdo. Dessa maneira, o amor demanda uma reciprocidade nas posi¢des
humanas, sendo impossivel de ocorrer onde estdo instauradas as relagdes de
dominacdo; nesses casos existem, como vimos, aquilo que o autor identifica
enquanto “patologias do amor”, entre individuos que estéo inseridos em contexto de
opressao. Por isto as atividades e posturas messianicas de qualquer espécie, sejam

propostas por intelectuais, figuras politicas, ou demais categorias, estdo
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fundamentalmente impossibilitadas de fluir o dialogo, ndo ha amor pleno para gerar
a conexao das palavras. Ocorrera, com tais investidas, uma relagdo patologica
dessa distribuicdo quantitativa de conteudos. Freire (2022b, p.111) sinaliza ainda
que: “Somente com a supressao da situacdo opressora € possivel restaurar o amor
que nela estava proibido”. Esse elemento € central para pensar as repercussdes e
possibilidades de desenvolvimento para uma educacgao libertadora, bem como de
profissionais da educacgao, liderangas politicas e culturais, que estejam realmente na
posicao de tal engajamento.O amor €, desta maneira, o ato corajoso de engajar-se
com a propria causa (a libertagdo) e a causa humana (a libertacdo de todos), € o
compromisso constituinte para a fala auténtica da humanidade.

Adiantando as demais categorias da dialogicidade proposta por Freire, “amor,
coragem'™, f¢'°, humildade®® sdo elementos muito valiosos para o autor no
desenvolvimento do cerne de seu pensamento. Caminham de maneira muito
proxima para assegurar a tomada de risco, ndo apenas sobre a possibilidade da
falha ou erro, mas sobre a necessidade de tais elementos enquanto constituintes do
processo de aprendizagem; conceber que a vanguarda, ou a figura de educador,
possa estar errada é uma deslocacao valorosa para a criacdo de um processo de
libertagdo que ndo pretenda ser o “ideal™’, mas a libertagdo necessaria. Em virtude
disso, “Falar, por exemplo, em democracia e silenciar o povo € uma farsa. Falar em
humanismo e negar os homens é uma mentira” (FREIRE, 2022b, p. 113). E
necessario que todos os elementos dessa relagdo tenham reconhecimento de que
sdo humanos em mesmo nivel, sendo inadmissivel para a figura do intelectual
perceber seu posto como um patamar elevado de humanidade. Dai deriva-se a
mesma conduta para uma figura educadora ou politica.

Em virtude desses elementos, a concepcado de pratica para a liberdade freiriana
pode ser compreendida apenas com o processo de engajamento onde, por exemplo,

a figura do educador (quando auténtico em seu compromisso com a libertagao) esta

'8 “Como posso dialogar se temo a superagéo e se, sé em pensar nela, sofro e definho?” (FREIRE,
2022, p.112).

% “Ndo ha também dialogo se ndo ha uma intensa fé nos homens. Fé no seu poder de fazer e de
refazer” (FREIRE, 2022, p. 112).

2 “Os homens que ndo tém humildade ou a perdem nZo podem aproximar-se do povo” (FREIRE,
2022, p. 122).

2! Entenda por ideal ndo o processo definitivamente perfeito, mas o processo que passa pela
idealizagdo das vanguardas, liderangas, educadores e afins, sem o devido estabelecimento de um
didlogo com as massas. Em virtude da n&do modificagdo do aparato cultural e da real identificacdo das
demandas populares, a idealizagdo que fundamenta essa pratica ndo permite funcionamento pleno,
tampouco a constru¢ao organica do movimento de libertago.
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com a figura do educando. Os conteudos de sua educagdo ndo podem ser
estabelecidos em uma relagao de educador para educando ou daquele sobre este, é
necessario assumir anteriormente o engajamento dessa dialogicidade, tendo como
ponto de partida o reconhecimento das humanidades e dos contextos em que est&o
inseridas; ha, no entanto, uma postura de responsabilidade que deve ser tomada por
quem educa, sua postura diante do espaco de educacédo, dos conteudos e de quem
esta dentro do processo como um todo, sempre tendo em vista o campo dialégico e
o incentivo de um espaco de defesa da dignidade. Tal preocupagao € crucial para
combater os efeitos da “autodesvalia” presente entre pessoas que sofrem opressio;
essa caracteristica é resultado da internalizacao das narrativas de seus opressores
sobre suas capacidades, ou melhor dizendo, “incapacidades”. Segundo Freire, isso
ocorre:

De tanto ouvirem de si mesmos que sao incapazes, que nao sabem
nada, que n&o podem saber, que sdo enfermos, indolentes, que néo
produzem virtude de tudo isto, terminam por se convencer de sua
“‘incapacidade”. Falam de si como os que ndo sabem e do “doutor”
como o que sabe e a quem devem escutar. Os critérios de saber que
Ihe sdo impostos sdo os convencionais (FREIRE, 2022b, p. 69).

Essa cadeia de opressdo, que constroi a “autodesvalia” nas pessoas oprimidas €
também responsavel pelo processo de animalizagao, coisificacdo, a depender do
contexto histérico e regional essas caracteristicas se aproximam mais de um
elemento ou outro, por vezes um hibridismo de ambos. Dentro dessa perspectiva da
animalizacao, coisificacdo, é possivel perceber uma dificuldade em reconhecer
distingdes entre a “humanidade” em questdo e um animal. Como vemos no exemplo
dado por Freire: “Muitas vezes insistem em que nenhuma diferenca existe entre eles
e o animal e, quando reconhecem alguma, é em vantagem do animal. ‘E mais livre
do que nos’, dizem” (FREIRE, 2022b, p, 70). Aqui observa-se como a légica de
inferiorizacdo presente no interior da cadeia de opressdo acaba por remover das
humanidades oprimidas o papel de agente historico, a autoestima epistémica, o
valor nao apenas de seu sentir e pensar, mas até mesmo interfere na percepgao
daquilo que € merecido, daquilo que pode ser conquistado e os espacos que podem
ser ocupados. A opressdo causa danos psicologicos, filoséficos, existenciais

consideraveis dentro do horizonte de vida das pessoas.
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Voltemos ao texto de Freire para complementar essa nocdo, o autor aponta
novamente a oposicdo ao modelo de educacéo bancaria e a produgao individual dos
conteudos educativos da seguinte maneira:

Simplesmente, ndo podemos chegar aos operarios, urbanos ou
camponeses, estes de modo geral, imersos num contexto colonial
quase umbilicalmente ligados ao mundo da natureza de que se
sentem mais partes que transformadores, para a maneira da
concepcdo “bancaria”, entregar-lhes “conhecimento” ou impor-lhes
um modelo de bom homem, contido no programa cujo conteudo nos
mesmos organizamos (FREIRE, 2022b, p. 117).

Nesse aspecto, a figura da educadora comprometida com a libertagdo caminha ao
lado do papel do revolucionario, da politica humanista em sua autenticidade,
produzindo seus conteudos sobre a realidade que deve ser modificada em dialogo
com pessoas que estdo sendo oprimidas. Seus objetivos devem estar no campo da
recuperacao da humanidade, a libertagdo daqueles que sofreram pela colonizagao e
outras formas de opressdo, superando as demandas particulares de conquista
partidaria do povo, uma vez que: “Ao revolucionario cabe libertar e libertar-se com o
povo, ndo conquista-lo” (FREIRE, 2022b, p. 118).

Essa confianga no povo, nas massas oprimidas, € importante para repensar, em
suma, o papel da intelectualidade, de portar algum espaco social que reivindica uma
pessoa enquanto intelectual. Pensemos em alguns trechos assinalados de Frantz
Fanon, em Os Condenados da Terra, sobre a figura do intelectual que segue os
moldes colonialistas e burgueses. Fanon indica que durante o periodo em que o
processo de libertagdo esta ocorrendo, instancias da burguesia colonialista passam
a buscar contato com as “elites”?, sdo elas as responsaveis pelo possivel didlogo
entre a colbnia perdida e a metropole, entre dominados e dominadores. Pois, “Ao se
dar conta da impossibilidade de manter sua dominagdo nos paises coloniais, a
burguesia colonialista decide travar um combate de retaguarda no campo da cultura,
dos valores, das técnicas, etc.” (FANON, 2022, p. 41). O autor antecipa também que
para o povo, as massas, tais ideais ndo sao tomados por tais elementos abstratos,
uma vez que sua preocupacgao central esta na questao da terra. Segundo Fanon:

[...] a terra que deve garantir o pao, e, é claro, a dignidade da
‘pessoa humana”. Dessa pessoa humana ideal, ele nunca ouviu
falar. O que o colonizado viu em seu solo era que podiam
impunemente prendé-lo, espanca-lo, mata-lo de fome; e nenhum
professor de moral, nenhum padre jamais veio apanhar no seu lugar
nem dividir o pdo com ele. Para o colonizado, ser moralista significa,

22 Cf. Fanon, 2022, p. 41.
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de modo bem concreto, calar a soberba do colono, romper sua
violéncia ostensiva, em suma, expulsa-lo completamente de cena
(FANON, 2022, p. 41).

A moralidade até entéo, que estava tentando ser vendida pela burguesia colonialista,
estd em cheque no processo de libertacdo; o ideal moral ndo € seguir uma
abstracdo universal da humanidade e da bondade, o campo moral caminha com a
necessidade da libertagdo material, em uma destruicdo da ideologia colonialista. No
entanto, nesse espaco de disputa, de tomada do poder pelas massas, aparece
também a figura do intelectual que seguiu o modelo colonialista, das elites que estao
em didlogo com as burguesias externas. Tal intelectua