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RESUMO

A partir do ano de 1549, as relagfes sociais, culturais, econdmicas e de poder que se
constituiam no Brasil portugués passaram por significativas modificagdes. A comecar pela
inauguracdo do governo-geral, por Tomeé de Sousa, e pelo processo de fundacdo do centro
administrativo na Bahia. Na mesma ocasido, a vinda dos primeiros padres jesuitas as terras
brasilicas. Assim aconteceu, de forma analoga, na capitania do Espirito Santo, espaco que
passou a pertencer ao capitdo-donatario Vasco Fernandes Coutinho. Gragas a recuperacao de
cartas, de circulares e demais informagdes que corriam dentro da Companhia de Jesus, ordem
catélica chegada também naquele ano junto com o primeiro governador-geral Tomé de Sousa,
pudemos realizar uma reinterpretacdo das fontes que mencionavam os contatos e a relacéo
entre colonos, religiosos e 0s personagens principais dessa dissertacdo: os nativos brasileiros
ou, mais especificamente, os nativos que viveram no que se definiu como capitania do
Espirito Santo. Essa dissertacdo tem a pretensao de alcar novas perspectivas sobre o indigena
nos seculos XVI e XVII, a comecar pela chegada dos padres da Companhia até o0 momento
que se costuma definir como guerras do aglcar, marcado por fortes tensdes entre Portugal e
as nacdes do além-mar, percebidas pelos indios, que se viram no meio de um conflito que
transbordava fronteiras. Para chegar de uma ponta a outra, realizamos uma analise que quer se
desgarrar da histdria tradicional e factual para se firmar como uma narrativa que preze nédo
somente pelas relacdes de poder que decorreram da disputa pela méao-de-obra indigena cativa,
mas principalmente por colocar os indios no centro do palco histérico, onde puderam

protagonizar momentos de resisténcias de diversas naturezas.

Palavras-chave: capitania do Espirito Santo; Companhia de Jesus; estratégias politicas;

indigenas; conflitos; protagonismo historico.




ABSTRACT

From 1549, the social, cultural, economic and power relations that were constituted in
Portuguese Brazil underwent significant modifications, beginning with the inauguration of the
general government by Tomé de Sousa and the process of founding the administrative center
in Bahia. At the same time, the arrival of the first Jesuit priests to the Brazilian lands. This
was the case, similarly, in the Espirito Santo captaincy, a space that belonged to captain-
donate Vasco Fernandes Coutinho. Thanks to the retrieval of letters, circulars and other
information that was circulating within the Society of Jesus, a Catholic order also arrived that
year with the first governor-general, Tomé de Sousa, we were able to carry out a
reinterpretation of the sources that mentioned the contacts and the relationship between
colonists, religious and the main characters of this dissertation: the Brazilian natives or, more
specifically, the natives who lived in what was defined as the captaincy of Espirito Santo.
This dissertation intends to raise new perspectives on the indigenous in the sixteenth and
seventeenth centuries, beginning with the arrival of the Company's priests until the time that
is usually defined as sugar wars, marked by strong tensions between Portugal and the nations
of the after-sea, perceived by the Indians, who found themselves in the middle of a conflict
that overflowed borders. To get from one end to the other, we carry out an analysis that wants
to get away from traditional and factual history in order to establish itself as a narrative that
praises not only the power relations that resulted from the struggle for the indigenous captive
labor, but mainly to place the Indians in the center of the historical stage, where they could

carry out moments of resistance of diverse natures.

Key-words: Espirito Santo captaincy; Company of Jesus; political strategy; indigenous;
conflicts; historical protagonism.
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INTRODUCAO

Os estudos histéricos sobre a capitania do Espirito Santo, durante o ultimo século, pouco
exploraram a tematica indigena. * Talvez, por negligéncia — poderiamos questionar —, mas
provavelmente também pela falta de variedade de fontes escritas deixadas sobre esse assunto.
Gostariamos de realizar, entdo, um estudo mais solido sobre o indigena do Espirito Santo logo
apos a chegada dos padres da Companhia de Jesus, que foram 0s responsaveis por grande
parte da documentagio deixada a respeito desses atores historicos. E inevitavel utilizar os
textos e cartas jesuiticas na compreensdo do processo historico que envolve os indigenas,

especialmente quando falamos do século XVI.

Frente ao poder europeu, que € dominador de técnicas modernas de guerra e navegacao e que
carrega consigo a experiéncia da troca, aparece o indigena. De antemdo, dizemos que a troca
também é uma caracteristica dos amerindios. Alias, mais do que a troca, o desejo de ser o
outro. Os Tupi, povos que provavelmente haviam conquistado a faixa litoranea do Brasil ha
ndo muito tempo antes da invasdo portuguesa’®, tinham a caracteristica de incorporagdo do
outro em sua propria cultura®. Diferente do que apregoou a historiografia brasileira ainda
nascente do século XIX,* e que se estendeu pelo século seguinte, destaquemos que os indios
tiveram um papel de grande importancia na formagéo da defesa da costa e de uma massa de
homens e mulheres levados compulsoriamente a trabalhar nas terras prdximas aos

assentamentos portugueses. Além disso, e talvez mais importante, € entender como 0s

! Precisamos lembrar que existem, sim, alguns esforcos nesse sentido. Vania Maria Losada empenhou-se em
tratar de alguns problemas a respeito do tema, cf. MOREIRA, Vania Maria Losada. Nem selvagens nem
cidadaos: os indios da vila de Nova Almeida e a usurpacao de suas terras durante o século XIX. Revista de
Historia (UFES), v. 14, n. 14, Vitoria, p. 151-168, 2002. E notavel também o trabalho de Nara Saleto, cf.
SALETTO, Nara. Donatérios, colonos, indios e jesuitas: o inicio da colonizacdo do Espirito Santo. Vitdria:
Arquivo Pablico Estadual, 1998. Mais recentemente, a tese de Maria José dos Santos Cunha, Os jesuitas no
Espirito Santo 1549-1759: contatos, confrontos e encontros (2014), surgiu como um ponto de referéncia para a
compreensdo da histéria do Espirito Santo nos primeiros séculos.

Dizemos “invasdo” porque reforcamos a ideia de que os espacos da costa ja estavam ocupados por varias etnias
indigenas, nacBes guerreiras que buscaram o litoral, assunto ja posto em debate por alguns historiadores.
Ronaldo Vainfas discute sobre a ida dos tupis rumo ao litoral em busca da “terra sem mal”, ver VAINFAS, R. A
heresia dos indios: catolicismo e rebeldia no Brasil colonial. 2. ed. Sao Paulo: Cia das Letras, 2005.

% Tomamos emprestado o que Viveiros de Castro define por cultura quando analisa a inconstancia da alma
Tupinamba: “Uma cultura ndo é um °‘sistema de crengas’, mas — j& que deve ser algo — um conjunto de
estruturagdes potenciais da experiéncia, capaz de suportar conteldos tradicionais variados e de absorver novos: é
um dispositivo ‘culturante’ de processamento de crengas”. Cf. VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. O marmore e
a murta: sobre a inconstancia da alma selvagem. Revista de Antropologia. Sdo Paulo (USP), v. 35, 1992, p. 33.
* 0s dois grandes exemplos dessa primeira historiografia sdo Francisco Adolfo de Varnhagen e Carl Friedrich
Philippe Von Martius. Ambos construiram narrativas que punham a histéria dos indios como findada,
produzindo uma visdo pessimista que teve consequéncias na politica indigenista do império, cf. MONTEIRO,
John Manoel. Tupis, Tapuias e Historiadores: Estudos de Histéria Indigena e do Indigenismo. Tese (Livre
Docéncia em Antropologia) — Universidade Estadual de Campinas. Campinas (SP), 2001, pp. 1-7.
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indigenas exerceram um papel de resisténcia e contribuiram para mudar os rumos da historia,
de modo a enxergd-los ndo mais como personagens passivos, mas como agentes

modificadores de seu tempo.

Na Capitania do Espirito Santo, procuramos identificar episddios que demonstram esses
fendmenos de resisténcia. Para isso, fizemos largo uso dos transcritos jesuiticos, muito
explorados pelos pesquisadores dos primeiros séculos da ocupacdo portuguesa no litoral,
especialmente quando tratam do cenario cultural, linguistico e social que comegou a tomar
alguma forma a partir da chegada dos padres da Companhia de Jesus. Essas fontes nos
mostram como se deu a lida com o elemento indigena sob a 6tica cristd humanista, > além de
atestarem a forma, o modo com que os padres interpretavam o indio, mediando sua relacao
com o colono portugués. Os jesuitas também representam, no Espirito Santo, um icone do
mundo globalizado, ja que eram uma ordem que se espalhava pelas quatro partes do mundo,
basta lembrar da experiéncia inaciana na costa africana e também na Asia, o que estabelecia
uma rede de entrepostos culturais nunca antes estabelecida na histéria. ® Esse &, inclusive, o
cuidado que se deve tomar ao incluir tais relatos no trabalho: saber quais sdo os “filtros” pelos

quais passavam as imagens dos indigenas nos escritos jesuiticos.

A dependéncia dessas fontes, entretanto, pode ser um fator que limite o trabalho no que se
refere a0 nosso recorte temporal e geografico. Precisamos sempre buscar alternativas e
observar os debates historiograficos vigentes, por isso € interessante situar nosso objeto
dentro de um contexto problematico de um império fragmentado em partes que funcionavam
segundo suas préprias necessidades. Isso fica bem claro quando observamos, por exemplo, a
aplicabilidade das ordenancas, que atravessou o século XVI e chegou no XVII com a
administracdo dos filipes. As leis diziam respeito a proibicdo da escravatura indigena e
garantiam a liberdade dos nativos, mas o que houve, na realidade, ndo condisse com as

determinagBes espanholas. E mais uma prova de que eram as praticas que definiam as leis,

® Os jesuitas apareciam como elementos de uma conjuntura historica moderna: “Preparados pela escolastica, na
visdo teoldgica de Aristoteles e providencialista de Santo Agostinho, acomodavam teologicamente a liberdade
individual e a salvacéo das almas pela Graca de Deus, pela dtica de autores humanistas cujas teses, diferentes da
tradicional visdo cosmoldgica e criacionista medieval, revelam uma posi¢cdo mais otimista da humanidade em
face da imagem mais pessimista da natureza humana adotada, entdo, pela Igreja”. cf. CUNHA, Maria José,
MANSO, Maria de Deus Beites. indios e jesuitas na capitania do Espirito Santo: conflito e sujeigdo. In:
RIBEIRO, Luiz Claudio M.(org.). Devassa da reforma da religido da Companhia de Jesus nesta comarca do
Espirito Santo.Vitéria: EDUFES, 2018, p. 69.

® O panorama da acéo globalizada dos jesuitas pode ser conferido em MANSO, Maria de Deus Beites. A
Histéria da Companhia de Jesus em Portugal. Lisboa: Edi¢des Parsifal, 2016.
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visto que ndo foi apenas uma vez que se tentou instituir a liberdade dos indios, mas uma série

de ordens que foi ignorada pelos colonos portugueses.

Gostariamos de demonstrar como a experiéncia indigena entrou em contato com um mundo
que se tornava interligado cada vez mais pelas navegacgdes e, outrossim, como a navegacao se
entrelacou com a cultura indigena na realizacdo de resgates, sequestros, na migracao de tribos
indigenas de uma capitania para outra. Foram fendmenos novos para os indios, que se viram,
muitas vezes, obrigados a entrar no jogo colonial. Parece que, além da guerra de resisténcia,
restava ao indigena infiltrar-se nos diversos tipos de relagcdes que Ihes eram impostos. Para
isso, apoiamo-nos no que diz Frederik Barth a respeito das modificacfes que uma fronteira
étnica manifesta, nem sempre obedecendo a modelos: “(...) certas constelagcdes de categorias e
de orientagdes valorativas acabam por realizar a si proprias, outras tendem a ser falsificadas
pela experiéncia, e outras ainda sio impossiveis de serem realizadas nas interagdes”. ' Por
mais que ele se refira ao trato antropoldgico do presente, podemos inferir essas observacoes —
com o devido cuidado — ao objeto da historia. Muitas vezes, os indigenas ndo podem ser
submetidos a um paradigma interpretativo, pois cada regido contou com experiéncias
diferentes. Por isso é que nosso trabalho muito se direciona ao esfor¢o de mostrar o cenério do
Espirito Santo com suas particularidades, ndo como um reflexo subalterno das outras
capitanias (precisamente de Baia e de Sdo Vicente). Ainda assim, 0 modelo jesuitico parecia
se repetir pelo litoral, os aldeamentos pareciam se configurar como um padrédo pelas demais
capitanias hereditarias e o descimento de indigenas dos sertes era algo que se mostrava

frequente em todas as ocupacdes pela costa.

Para compreender como se dispuseram os indigenas, principalmente depois da chegada dos
padres jesuitas, foi preciso analisar o que diziam as cartas e também os trabalhos realizados
sobre o Espirito Santo e capitanias vizinhas, que nos ajudam a visualizar um cenario mais
amplo, ou seja, ver como se deram esses fendmenos entre indigenas e brancos nas outras
regibes para depois voltar novamente a capitania. Da mesma forma, achamos valida a
experiéncia dos povos indigenas da América espanhola, analisados por uma historiografia ja
preocupada com a construcdo de uma narrativa mais critica a respeito do mundo que se
globalizava no século XVI, como é o caso de Serge Gruzinski em varios livros, tais como O

pensamento mestico (2001) e As quatro partes do mundo (2014). Esses estudos introduzem a

! BARTH, Frederik. O guru, o iniciador e outras varia¢des antropolégicas. Trad. John Cunha Comerford. Rio
de Janeiro: Contra Capa Livraria, 2000. p. 55.
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experiéncia indigena do Novo Mundo em contato — e ja misturada — com a cultura do Velho
Mundo, chegando até a Asia.

No caso do Brasil, esses esfor¢os ainda séo timidos, mas historiadores ja experimentaram uma
pesquisa etno-historica, que ajudou imensamente a trazer o debate da resisténcia indigena e
suas rearticulacdes culturais como métodos de sobrevivéncia no mundo que se impunha no
espaco onde ocupavam. E importante apontar para os estudos de John Monteiro (citado na
nota 3) e de Maria Regina Celestino de Almeida como carros-chefes no que diz respeito a
abordagem critica sobre o indigena na historiografia dos anos 80 até aqui, muito embora esses
pesquisadores tenham se dedicado a espagos vizinhos ao nosso, respectivamente Sdo Paulo e
Rio de Janeiro. Suas pesquisas tomam por base a agéncia do indigena como personagem na
construcdo historiografica e sua capacidade tatica de organizacdo, de estabelecer aliancas e até

de reinventar sua prépria etnia como recurso de sobrevivéncia.

Na Capitania do Espirito Santo, tivemos a participacdo do indio Maracajaguacu, o Gato
Grande, num episddio que mais tarde marcaria a reconquista do Rio de Janeiro, tomado, a
época, pelos franceses do vice-almirante Nicolas Durand de Villegagnon (1510 — 1571). Este
personagem esta presente em varios estudos que se dedicaram a analisar a participacdo
indigena na histéria colonial, especialmente se falamos do século XVI°. Tal episodio muito
nos motivou a buscar mais sobre a participacdo indigena na histéria capixaba, mas nédo
podiamos encerrar nosso tema somente a ele. Por isso, acreditamos € importante analisar essa
historia de forma conectada a outras historias, visto que 0 Novo Mundo passou a ser parte do
itinerario global, ou seja, os acontecimentos que envolveram o0s indigenas ndo estavam
desconectados de historias a nivel mundial, o que também ligava o Espirito Santo a nova

dindmica de conguistas que tinha por plano de fundo o Oceano Atlantico.

8 Além desses livros, o0 modelo de analise de Gruzinski pode ser verificada em Coloniza¢cdo do Imaginario
(2003) e em Que horas sdo... 14, no outro lado? (2012), onde sdo verificados temas que envolvem das
mesticagens aos milenarismos de mundos diferentes que se mesclavam.
% Para citar os principais com que tivemos contato, a tese de Maria Regina Celestino de Almeida, Metamorfoses
indigenas (2003), que se debruca sobre as dindmicas etno-historicas a partir do Rio de Janeiro; os estudos de
Maria José dos Santos Cunha a respeito da Companhia de Jesus no Espirito Santo e como se deu o
estabelecimento dos aldeamentos na regido, a exemplo de sua prépria tese Os Jesuitas no Espirito Santo 1549-
1759: contactos confrontos e encontros (2015); na mesma linha, a dissertacdo de José Ant6nio de Carvalho, O
colégio e as residéncias dos jesuitas no Espirito Santo (1979), um pouco mais antiga, trata da arquitetura das
igrejas jesuiticas no Espirito Santo, porém mostra uma iniciativa que levou em consideracdo varias fontes
primarias — em sua maioria, cartas jesuiticas transcritas e ja publicadas. Ndo menos importante, o esforco de
Nara Saletto em construir um panorama histérico do século XVI em Donatarios, colonos, indios e jesuitas
(1998), também demonstra uma tentativa de apontar para o passado colonial dessa regido com a participagdo do
chefe Maracaiaguacu, o que foi uma das primeiras inspirages para que decidissemos investigar o tema.
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Em nosso primeiro capitulo, procuramos estabelecer o cendrio no qual a investigacdo
historiogréfica toma seu lugar: como estavam os indios na capitania do Espirito Santo durante
a segunda metade do século XVI? E preciso que tenhamos essa visdo preestabelecida para
depois falarmos de algum tipo de resisténcia, mesmo porque o contexto da capitania é
particular se pensarmos que as experiéncias de contato foram diferentes na extensao do litoral
brasileiro, mesmo que o sistema jesuitico tenha buscado alguma padronizacao na lida com os
nativos (aprendizado da lingua, realizacdo de confissbes e batismos, criagdo dos aldeamentos
etc). Por isso, decidimos escrever um capitulo Unico para mostrar o esbo¢o da situacédo
indigena no Espirito Santo: como foram vistos por jesuitas e por colonos portugueses, quais
foram os lugares principais onde se concentraram 0s povos trazidos ou vindos por conta

prépria dos sertbes, como se deu a movimentacdo desses grupos humanos nessa faixa de terra.

Grande parte dessa contextualizacdo quer colocar o indigena num local de destaque na
narrativa. Ndo estamos falando apenas de como se deram os aldeamentos jesuiticos pelos
padres ou de como 0s portugueses realizaram seus empreendimentos, mas objetivamos
enxergar o indigena no meio desses espacos, que ja foram citados nas producgdes antigas — por
Basilio Daemon (1879), Maria Stella de Novais (1968), José Teixeira de Oliveira (1951) para
mencionar alguns exemplos — e que vém sendo citados em pesquisas mais recentes sobre
Espirito Santo, como José Antdnio Carvalho (1982), Maria José Cunha (2015), Juliana
Simonato (2017).

Mais atenta ao estudo dos processos de transformacédo indigena no Espirito Santo dos séculos
XVIII e XIX, Véania Maria Losada Moreira desponta como uma das principais investigadoras,
e carregamos sua frase: “ndo se pode compreender o que era Espirito Santo tardo colonial e
imperial sem os indios, pois eles eram parte vital e atuante na sociedade local”.*® Ainda mais
recente, podemos citar o estudo de Leonardo Nascimento Bourguignon, que tratou dos
levantes indigenas no aldeamento de Reritiba em meados do século XVIII, mostrando como
0s nativos souberam reinventar suas identidades, configurando um contexto de etnogénese'?,
termo tdo caro a John Monteiro e a Maria Regina Celestino de Almeida. No nosso caso,
porém, arriscamos ir ainda mais longe, onde a atmosfera da documentacdo pode parecer mais

rarefeita, nos séculos XVI e comeco do XVII. Nosso trabalho, portanto, se pde a pensar a

1 MOREIRA, Véania Maria Losada. Espirito Santo indigena: conquista, trabalho, territorialidade e
autogoverno dos indios, 1798-1860. Vitdria: Arquivo Publico do Estado do Espirito Santo, 2017, p. 23.
1 BOURGUIGNON, Leonardo Nascimento. Assumindo novas identidades: resisténcia indigena no litoral sul
do Espirito Santo. Tese de doutorado. Centro de Ciéncias Humanas e Naturais (UFES), 2018.
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maneira como esses indigenas se encontravam nesses contextos e também a forma como
reagiam aquilo que foram muitas vezes submetidos, nunca perdendo de vista que o peso da
presenca indigena era essencial para que o Espirito Santo sobrevivesse enquanto capitania.

Queremos apontar como os indios sustentaram todo o trabalho, as missdes e a guerra.

No segundo capitulo do trabalho, dedicamo-nos a falar sobre a experiéncia e sobre a tatica
indigena a partir do conceito de consumo da cultura imposta pelo colonizador, ou seja, a
forma como os indios se comportaram diante da nova realidade de guerras, aliancas e outras
dindmicas que envolveram a participagdo indigena de forma determinante para 0s
acontecimentos futuros. Decidimos abrir espaco, mais uma vez na narrativa sobre a historia
do Espirito Santo, para o caso do resgate do chefe indigena Maracajaguacu (o0 Gato Grande) e
dos outros Temimino, que com ele vieram nos navios do capitdo-donatario Vasco Fernandes
Coutinho. Quisemos, entretanto, dar nova roupagem a esse caso e para tal enfatizamos tanto a
magnitude escondida na tatica indigena quanto o acontecimento do resgate em si.
Aproveitamos a oportunidade para tocar na historiografia capixaba: quédo subestimados séo os
fatos que envolvem a capitania e a participacdo indigena em nossa historia, pois, desde o
século XVI, a capitania do Espirito Santo esteve envolvida na trama que cobria todo litoral

brasileiro e também do oceano Atlantico.

Além de querermos dar nova roupagem a visdo sobre os indigenas na capitania, quisemos
também, por uso de alguns detalhes deixados pelas fontes, empreender uma interpretacdo
através dos indigenas que residiam ndo s6 nos aldeamentos jesuiticos, mas que chegaram por
sua propria vontade nos nucleos administrados pelos padres da Companhia. E fato que o
exorbitante nimero de indigenas que morreram pela guerra trazida pelos portugueses —
juntamente com a populacdo que pereceu pelas doencas que se espalharam pelo litoral —
aponta para um horizonte nada esperangoso da narrativa dos povos nativos. O que tentamos
realizar, entretanto, caminha na direcdo de tirar essa populacdo da condicdo de totais
exterminados, inertes e apaticos, interpretando-os como sujeitos histéricos dotados de
agéncia, por mais que (quase) tudo, desde as narrativas produzidas no século XIX, indicasse
que a presenga indigena tivesse cumprido seu papel de ser civilizada pelo mundo catolico-

europeu.

No capitulo Ultimo do trabalho, intitulado Flechas an6nimas, trouxemos casos em que as
populacdes indigenas compuseram grande parte da defesa e da fortificacdo da capitania do
Espirito Santo e além dela. Trouxemos dados de época e informacdes que revelam como seria
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desastroso o processo de fixagdo portuguesa no Brasil caso ndo houvesse a alianga com povos
indigenas de diversas etnias: Tupiniquim, Temimino, Goitacd e até com os Aimoré. Nessa
parte, julgamos importante a compreensdo de que esses grupos passaram a participar de um
universo que ultrapassava 0 oceano — universo esse que, em grande medida, destruiu suas
populacbes, € verdade —, mais uma vez reiterando a ideia de que esses indigenas eram
personagens historicos essenciais para o desdobramento dos episddios que se seguiram na
historia regional e na historia do Brasil. Dessa forma, o capitulo ndo tem tanto a pretenséo de
ser um apanhado sobre o que chamamos de resisténcia adaptativa propriamente dita, mas um
conjunto de relatos e acontecimentos que sustentam a afirmacdo de que 0s grupos nativos

precisam ser reconhecidos como sujeitos histéricos na histéria do Espirito Santo.

O andamento do texto foi moldado pela sele¢do de documentos jesuiticos em grande maioria,
0 que nos permitiu uma aproximacao ao indigena na capitania do Espirito Santo, a0 mesmo
tempo em que fomos forcados a sair do testemunho missionario para observar o que acontecia
ao redor e como muitos fatores seculares direcionaram os grupos humanos. Acreditamos que
tenha sido esse o tom que reinou na ultima parte deste trabalho, muito embora ja houvéssemos
dado pinceladas a respeito do mundo indigena que se embaralhava com o mundo portugués
no segundo capitulo: a interacdo do chefe Maracaiaguagu com o capitdo-donatario Vasco
Coutinho e os efeitos culturais de um lider indigena que recebe um nome novo, fato com
reflexos inéditos e — ainda que tocado por poucos historiadores — desconhecidos por muitos
estudantes.

N&o podemos esquecer, da mesma forma, que o lugar que ocupamos nos estudos de histdria
regional precisa sempre se lembrar de que os indigenas — na entdo chamada capitania do
Espirito Santo — ndo viveram processos isolados. No momento em que as trocas, a violéncia,
0 comércio, o trabalho e a guerra trazidos pelos brancos comecaram a alterar o mundo
indigena, este se imbricou com aquele de tal forma que ndo podemos pensar seu processo sem
levar em conta os outros fatores histéricos que passaram a influenciar sua existéncia, seus
ritos, costumes e cultura. Da mesma forma, esses elementos passaram a penetrar no mundo

portugués, como veremos, por exemplo, na dindmica de aliancas e das guerras.

Apesar da pretensdo que tinhamos de confeccionar uma narrativa a partir do ponto de vista
indigena, optamos por um caminho um pouco mais objetivo, visto que os dados historicos
disponiveis ndo permitiriam que tivessemos lastro para sustentar hipoteses da natureza que se

refere a subjetividade das agBes indigenas. O investigador da historia regional, e
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especialmente o que se debrugar sobre o Brasil portugués e indigena nos séculos XVI1 e XVII,
precisara encontrar formas, alternativas para reconstruir o cenério colonial e, diante disso,
nossa estratégia manteve-se em encontrar o elemento indigena; dar a ele uma relevancia além
da desbotada imagem de povos que ficaram estaticos e vencidos na historia; reconhecé-lo

como um pilar de sustentacdo da historia capixaba, do Brasil e de além-mar.
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1 A condicao indigena na capitania do Espirito Santo no século XVI

1.1 Escravidao e sobrevivéncia entre discussdes historiograficas

Versar sobre o indigena na capitania do Espirito Santo na época em que nos propomos a
estudar — segunda metade do seéculo XVI e primeira metade do XVII — é um trabalho muitas
vezes penoso. Ndo é desconhecida a dificuldade de acesso a documentos, fontes primarias e
relatos a respeito dos grupos indigenas que viveram em contato com o0s ndo-indios durante
esse periodo e, por isso, 0 estudo nos obriga a buscar outras maneiras que permitam narrar
essa parte da histéria do Espirito Santo; maneiras que se sustentam, muitas vezes, pelos
documentos da Companhia de Jesus h& muito tempo revisitados por diversos estudiosos da
antropologia e da histéria. Ndo pretendemos realizar uma histéria geral dos indios capixabas,
mas levantar questdes e trazer ao cenario esses personagens, que — gracas ao seu trabalho e

agéncia 2 — permitiram a permanéncia portuguesa no litoral.

Cremos, portanto, que uma visdo sobre como estavam o0s indigenas na capitania seja
importante, bem como observar o que tem sido escrito sobre eles no que abarca o dito recorte
temporal. Das narrativas tradicionais até o que tem sido publicado na segunda década do
século XXI, o entendimento sobre a situacdo indigena relatada pelos escritos produzidos na
primeira centuria de presenca jesuitica nesta regido nao avangou muito e isso aparece como
um desafio a nés. Isto é, escrever uma narrativa que inclua os grupos indigenas presentes na
capitania do Espirito Santo, mesmo que o volume de fontes pareca um item limitador para
esse trabalho. De fato, o numero de fontes e sua disponibilidade sdo uma barreira para a
historiografia referente aos indios, especialmente no recorte que talhamos, mas tivemos de

romper essa dificuldade para dar luz a esse trabalho.

A partir disso, pretendemos explanar como estavam dispostos os aldeamentos mais
importantes do Espirito Santo, num plano em que 0s mesmos coexistiam com a escraviddo
dos indios. Dessa maneira, tanto a construcdo de uma comunidade voltada para a conversdo

guanto o uso da mao-de-obra escrava fizeram parte da realidade na qual passaram a viver

12 . . ~ A . Lo . S
Em termos gerais, a no¢do de agéncia atribui ao ator individual a capacidade de processar a experiéncia
social e delinear formas de enfrentar a vida, mesmo sob as mais extremas formas de coer¢do. Dentro dos limites
da informacéo, da incerteza e de outras restricdes (fisicas, normativas ou politico-econdmicas) existentes, 0s
atores sociais sdo ‘detentores de conhecimento’ e ‘capazes’. Eles procuram resolver problemas, aprender como
intervir no fluxo de eventos sociais ao seu entorno e monitorar continuamente suas proprias acdes, observando
como 0S outros reagem ao seu comportamento e percebendo as varias circunstancias inesperadas (Giddens,
1984, pp. 1-6).” Cf. LONG, N. e PLOEG, J. V. Heterogeneidade, ator e estrutura: para a reconstituicdo do
conceito de estrutura. In: SCHNEIDER, S. e GAZOLLA, M. (Orgs.). Os atores do desenvolvimento rural:

perspectivas tedricas e praticas sociais. Porto Alegre: UFRGS Editora, 2011.
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muitas etnias que eram descidas dos chamados sertdes. Fé, escraviddo, trabalho com a terra,
migragdes ¢ guerras podem ser incluidos como “pontos-chave” nessa sociedade que se

formava nos aldeamentos da capitania de VVasco Fernandes Coutinho.

Precisamos, antes de mostrar os dados de nossa pesquisa, compreender como estava a
condicdo indigena na capitania. Tal como em outras capitanias, o Espirito Santo nao diferia
tanto em relagdo ao tratamento dos nativos, visto que eram frequentes os ataques de
resisténcia a ocupagdo portuguesa por toda costa. Ainda assim, a experiéncia do contato em
cada capitania foi especifica. Notemos que todo o cenério de conflito foi alterado a partir do
ano de 1549, quando juntamente ao governador-geral Tomé de Sousa vieram 0s primeiros
padres da Companhia de Jesus liderados por Manuel da N6brega, que se tornou o superior dos
inacianos residentes no Brasil. Com o objetivo de catequizar e converter os indigenas — ou 0s
brasis —, podemos considerar que os padres jesuitas foram os mais efetivos em questdo de
adaptabilidade as culturas autéctones durante os séculos e nos espagos para 0S quais este
trabalho se volta. Um bom exemplo disso foi a confec¢do da primeira gramatica de lingua
brasilica em 1556 por José de Anchieta, que compilou os codigos da lingua geral (o tupi
antigo) e, para isso, tomou de empréstimo parametros lexicais do portugués, como informa a

historiadora dos jesuitas Maria de Deus Beites Manso.™

T4o embleméticos quanto a assimilacdo da lingua, os chamados aldeamentos ** representam
um marco historico do processo de conversdao do indio brasileiro. Ainda com Manso,
concordamos que esses agrupamentos de indios foram comunidades criadas para que se
facilitasse a coibi¢cdao dos “pecados” indigenas, ou os “vicios” combatidos pelos religiosos: a
poligamia, o consumo do cauim® e, sobretudo, o ato de comer carne humana decorrente do
processo das guerras que aconteciam entre as familias ou tribos, que resultavam nos rituais
antropofagicos. Essas comunidades acabavam por gerar individuos — em que pese a palavra —

ndo mais indigenas originarios, nem totalmente aculturados™. E importante enxergar os

¥ MANSO, Maria de Deus B. Histéria da Companhia de Jesus em Portugal. Lishoa: Edicdes Parsifal, 2016,
p. 157.

4 Os aldeamentos, como sugere o nome, foram interpretados como uma derivacdo do que 0s portugueses ja
conheciam como “aldeias” mesmo em Portugal. Era o nome dado a pequenos nucleos urbanos portugueses, que
enxergava sua centralidade no edificio da igreja, ndo a toa era a prioridade na construgdo de um novo
aldeamento.

!> Bebida preparada a partir da mandioca fermentada com a saliva das mulheres, que os padres comumente
chamavam de “vinho” dos indios.

1% A palavra “acultura¢do” denota auséncia de cultura. A recente historiografia que citamos nesse trabalho tem
combatido a ideia de que os indigenas ndo eram grupos sem cultura, mas o contrario disso: etnias que possuiam
uma carga cultural, praticas e saberes que inclusive foram apropriados pelos padres jesuitas — que também
combateram muitos aspectos dessa cultura nativa — e pelos colonos portugueses. Além disso, indios também
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aldeamentos, em concordancia com Maria Regina Celestino de Almeida, como um novo lugar

onde os indigenas
Transformaram-se rearticulando valores e tradigbes para se adaptarem ao
novo mundo em formacdo, o que permite percebé-los como grupo étnico e
social especifico, portador de identidade e caracteristicas proprias
construidas ao longo do processo de vivéncia e contato na nova situagdo
colonial. Portanto, sem desconsiderar o grande prejuizo que os aldeamentos
causaram as populacbes indigenas, dada a altissima mortalidade causada
pelas epidemias, a desestruturacdo de sua organizacdo social e as varias

etnias extintas, & possivel percebé-los, conforme expressdo de John
Monteiro, como espaco possivel de recriacdo de identidades indigenas. ol

N&o menos importante, a contribuicdo dos estudos antropoldgicos para a historia permite-nos
interpretar aquela realidade de maneira especifica, como uma sociedade que se queria afirmar
crista catdlica, mas ao mesmo tempo portadora da cultura indigena, ainda que ela repudiasse
0s costumes da terra. E preciso, ademais, entender que ndo podemos forcar os casos que
envolvem os indigenas nas pretensdes tedricas desse capitulo, mas observar — tendo em mente
a natureza das fontes e quem produz os discursos contidos nelas — onde e como eles proprios
agiam. Nesse sentido, o antropdlogo Frederik Barth foi um dos pioneiros em inverter a

interpretacdo do objeto em relacdo a adequacéo instrumental tedrica:

E necessario um ataque simultaneamente tedrico e empirico:
precisamos investigar detalhadamente os fatos empiricos em diversos casos e
adequar nossos conceitos a esses fatos, de modo a elucida-los da maneira mais
simples e pertinente possivel e a permitir explorar suas implicagdes (...). O
principal ponto de partida teérico é composto por varias partes
interconectadas. Em primeiro lugar, enfatizamos o fato de que grupos étnicos
sdo categorias atributivas e identificadoras empregadas pelos préprios atores.

18
E claro que, como antrop6logo, Barth esté se referindo aos estudos de etnias do presente e ndo
as estudadas por historiadores. No entanto, a partir dessa ideia, entendemos que devemos
cuidar para ndo ir as fontes munidos de pressupostos tedricos sem antes procurar adequa-los
as particularidades de nosso objeto, até porque sdo os proprios atores que atribuem a si
mesmos as categorias e 0 maximo que podemos chegar € a uma possivel interpretacdo. O

autor, no mesmo artigo, chamou a atencdo para a flexibilidade das fronteiras étnicas, que é

consumiram a cultura que lhes foi imposta e fizeram disso um meio de sobreviverem ao processo de
colonizagéo.
! ALMEIDA, Maria Regina C. de. Metamorfoses indigenas: Identidade e cultura nas aldeias coloniais do Rio
de Janeiro. Rio de Janeiro, Arquivo Nacional, 2003, p. 119.
18 BARTH, Frederik. O guru, o iniciador e outras variacdes antropolégicas. Rio de Janeiro: Contracapa,
2000. pp. 25-68.
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outro subsidio para a compreensdo histérica. Entretanto, havemos de prestar a devida atencéo
no contexto em que os indios eram desfavorecidos bioldgica e tecnologicamente frente as
doengas e as imposi¢des portuguesas. Ainda com Vania Moreira, a ideia de “zonas de
contato” ¢ reforgada no Espirito Santo como um espago onde aconteceram fendmenos que
ultrapassaram a simplista no¢do de aculturacdo, e apontam para conceitos mais dinamicos,
que d&o conta de interpretar melhor 0s movimentos e contatos nas sociedades coloniais, como

a hibridizacéo e a mesticagem.*®

Os aldeamentos foram de muita importancia para os portugueses que proximo a eles se
estabeleciam. Deles tiravam méo-de-obra (na maior parte das vezes, escravizada, mas também
com pagamentos pelos jornais®), fato que produziu inclusive conflitos entre colonos e
jesuitas. Queremos — aliados a essas linhas interpretativas — entender qual a particularidade
desses empreendimentos na Capitania do Espirito Santo; qual a relevancia desses
aglomerados para a manutencdo da permanéncia portuguesa na Capitania e como isso foi

negociado com os ndo-indigenas, tendo em vista que esse sistema durou até o ano de 1758.%

Outro motivador para que se quisesse “civilizar” o indigena foi a propria imagem deles
construida pela narrativa dos padres: a percep¢do do outro como barbaro, sem religido, sem
autoridade e sem qualquer coisa que o0s regulasse, que os obrigasse a obedecer, como
registrou o padre José de Anchieta numa carta de Piratininga.?’ A n&o subordinag&o do indio
diante dos portugueses — que figuravam, por outro lado, como o outro dos indigenas — levou-
0s a serem sujeitados pela forca muitas vezes, ainda que, para muitas etnias, a recepc¢do do
batismo e de elementos exdgenos acontecesse de maneira muito fluida e pacifica. Mesmo
assim, o choque os levou a serem interpretados como povos sem fé, sem lei e sem rei®® — e por

isso deveriam se submeter a nova ordem que tentava se impor pela costa.

9 MOREIRA, Vania M. L. Op. cit., pp. 104-108.

200 jornal é “a paga que se da por um dia de trabalho” ou “servir-se de alguém com obrigacdo de Ihe pagar o

jornal”, como definido em BLUTEAU, Raphael. Vocabulario de portugués e latino. Coimbra: Colégio de

Artes da Companhia de Jesus, 1789, p. 194.

g importante notar o espago dos aldeamentos como producéo desses individuos hibridos entre uma cultura

nativa — muitas vezes Tupi —, e uma cultura catélica, que fluia de uma adaptacdo dos padres inacianos aos modos

indigenas de vida. Cf. SANTOS, Fabricio Lyrio. Da catequizagao a civilizagéo: colonizagdo e povos indigenas

na Bahia. Cruz das Almas: Ed. UFRB, 2014, pp. 32-33.

22 ., o . ix A :
(...) ndo sdo sujeitos a nenhum rei ou capitdo, s6 tém em alguma conta os que alguma faganha fizeram, digna

do homem valente, e por isso muito comumente recalcitram, porque ndo ha quem os obrigue a obedecer;”, cf.

ANCHIETA, José de. Cartas, Informagdes, Fragmentos Historicos e Sermdes. Rio de Janeiro: Officina

Industrial Graphica, 1933, p. 45.

2 A expresséo foi cunhada pelo graméatico Pero Magalhdes Gandavo, mas foi utilizada por Gabriel Soares de

Sousa para descrever os indigenas. Ver MONTEIRO, John. Tupis, Tapuias e Historiadores: Estudos de
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Para os indios, o ato condenado da antropofagia era parte de um ritual comum que compunha
seu cotidiano e dava sentido & sua organizacao social. Além disso, nos primeiros anos de
trabalho jesuitico voltado a conversdo, muitos nativos aceitavam o batismo sem resisténcia (e
até o buscavam) e isso imprimia nos padres a visdo de que aqueles indios ndo trariam o menor
problema no que dizia respeito ao convencimento. Os inacianos precipitavam-se, pois logo as
cartas atestariam a dificuldade de se converter o chamado gentio, dado seu carater mutavel
diante daquilo que absorviam dos gestos cristdos. 2* Sobre essa “inconstancia da alma
selvagem”, o antropdlogo brasileiro Eduardo Viveiros de Castro atesta: “o que exasperava os
padres ndo era nenhuma resisténcia ativa que os ‘brasis’ oferecessem ao Evangelho, (...) mas
sim o fato de que sua relagdo com a crenca era intrigante: dispostos a tudo engolir, quando se
os tinha por ganhos recalcitravam, voltando ao [nas palavras de Anchieta] ‘vomito dos antigos
costumes’”.?® Diversas vezes comentada, torna-se necessaria novamente a carta do padre
Afonso Brés:
N&o ouso aqui bautizar estes Gentios tdo facilmente, ainda que o pedem
muitas vezes, porque me temo da sua inconstancia e pouca firmeza, sindo
quando estdo em artigo da morte. Tem-se ca mui pouca confianca nelles
porque sdo mui mudaveis, e parece aos homens impossivel poder estes vir a
ser bons christdos, porque aconteceu ja bautizar os Christdos alguns, e
tornarem a fugir para os Gentios, ¢ andam depois la peiores que d’antes, ¢

tornam-se a metter em seus vicios e em comer carne humana. O mesmo
fazem alguns que ja estiveram em Portugal

Foi essa situagdo que levou os religiosos a “aldearem” essas pessoas, ja que mantidos sob
vigilancia e mais proximos, seria mais eficiente a “civilizacdo”, mas saber até que ponto esses
nativos assimilavam os simbolos, ainda é um grande mistério. A manutencdo desses homens e
mulheres em lugares fixos propiciou maior controle sobre o processo de catequizacgdo, além
do método ter se tornado um dos pilares do dominio espiritual, econémico e militar sobre o0s
nativos. No Espirito Santo, apoiando-nos nos estudos de José Antdnio Carvalho e Maria José
Santos Cunha, podemos elencar essas missdes como comunidades essenciais para o sustento
da populacdo ndo-indigena e para a continuidade da ocupacgdo portuguesa, com destaque para

os aldeamentos de Reis Magos (ao norte) e de Reritiba (ao sul).

Histéria Indigena e do Indigenismo. Tese (Livre Docéncia em Antropologia) — Universidade Estadual de
Campinas. Campinas, 2001, pp. 19-20.
24 SANTOS, Fabricio Lyrio. Op. cit., p. 36.
%% VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. O Marmore e a Murta: Sobre a inconstancia da alma selvagem. Revista
de Antropologia. v. 35. Sdo Paulo: USP, 1992, p. 24.
% Cartas Avulsas, 1988, p. 114.
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Algo que precisamos ter sempre em mente € a condicdo escravagista dos indigenas desde 0s
primeiros anos de colonizacdo e também dos primeiros relatos jesuiticos sobre a regido. O
primeiro inaciano a pisar em terras capixabas foi o padre Leonardo Nunes no ano de 1549,
antes mesmo do padre Afonso Bras, que chegou cerca de dois anos depois, em 1551.
Leonardo Nunes narra sua saida da Baia de Todos os Santos em dire¢do a Sdo Vicente devido
a uma ordem do padre Manoel de Ndbrega — também presente na Bahia —, 0 qual mandava
gue Nunes trouxesse até ele alguns indios injustamente capturados, que haviam sido
enganados pelos colonos, mas cedidos a igreja pelo esforco do padre. No percurso, 0 jesuita
narra que parou ainda em Porto Seguro antes de chegar ao Espirito Santo, onde se deteve,
entdo, por um més. Nessa carta, Nunes declarou que realizou muitas préaticas cristds — como
os sermdes (nove ou dez) e as confissbes (quase quarenta) — e alegou que muitos se
“apartaram do mal”. E notavel, entretanto, o detalhe sobre os escravos, pois ele diz que “fazia
toda noite a doutrina aos escravos que ali havia, porque naquelas horas vinham do trabalho e
estavam todos juntos. E porque eram muitos e ndo cabiam na igreja, a fazia em uma praca ai

junto”.27

Com isso, vemos que a quantidade de autoctones escravizados era muito grande, a ponto de
ndo caber na Igreja do Roséario (localizada no bairro da Prainha em Vila Velha). Vemos
também a convivéncia dos padres com essa realidade. Nas correspondéncias, € muito comum
a apari¢do de casos em que os jesuitas usam a palavra “escravos” ou “esclavos” e, por isso,
ndo é exagero dizer que havia realmente um grande nimero de pessoas nessa condi¢do. O
padre Luis de Grd, em passagem pelo Espirito Santo no ano de 1555, mencionou numa
correspondéncia enviada ao Provincial da Companhia em Portugal, Diogo Mir6n (residente
em Lisboa), sobre a dificuldade de fazer frutificar o trabalho da converséo nos indigenas da
regido. Gra acreditava “que o causa a grande cobica que tem qua os brancos de lhos averem
por escravos” e, assim, os indios acabavam se recusando a entregar seus filhos para que os
religiosos comecassem o trabalho de catequizacdo infantil.?® O préprio padre Afonso Brés, em
carta ja citada, dizia (ainda antes de divulgar a inconstancia indigena no mesmo texto)

“Fazemos cada dia a doutrina aos escravos desta vila, que sao muitos”.?

27 LEITE, Serafim. Monumenta Brasiliae (4 vols.). vol. I. Roma: 1956-1960, p. 204-205.
28 LEITE, Serafim, Monumenta Brasiliae (4 vols,). vol 1l. Roma: 1956-1960, p. 224.
2% Cartas Avulsas, 1988, p. 114.
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Em 1562, numa carta escrita “por comissdo do Padre Bras Lourengo” — jesuita que entdo
dirigia os trabalhos religiosos na Capitania — o relator informa que muito mais gente® se
poderia ter confessado “em nossa casa [...] sendo fora estarem muito embaracados com pecas
que comprdo a estes Indios, os quaes lhe vendem os parentes desamparados, cousa que 0S
nossos Padres nunqua poderdo estorvar”. Ao mesmo tempo, porém, ele completa com a
justificativa de que “Dizem estes christdos que os ndo querem ter por cativos sendo como por
soldada”.®" Os indios vendiam seus parentes aos portugueses, algo que Se tornou muito
comum também no Espirito Santo. Ao fazerem isso, geravam pessoas para trabalhar para os
brancos, mas o que se confunde, nesses casos, € que 0s jesuitas 0s descreviam sempre como
escravos, e aqui se diz que os colonos alegavam a dita soldada paga a essas pessoas, ou seja,
um “salario de servigo derivado de Soldo, antiga moeda de Portugal”, como registrado por
Raphael Bluteau.* Isso nos leva a crer que a alegag&o dos portugueses era, na realidade, uma
mentira, dada a énfase com que os padres comunicavam as praticas de escambo humano.
Como se vera no proximo capitulo, entre o século XVI1 e XVII, tentou-se regular a condi¢éo

do trabalho indigena realizado sob pagamento de seus jornais.

Esses indios escravizados poderiam ser obtidos de maneiras diferentes, ou seja, por resgates,
pelas guerras justas e pelos descimentos, formas das quais falaremos nas paginas posteriores.
Especificamente a respeito dos descimentos, 0s jesuitas desempenhavam papel fundamental,
que era o do convencimento do lider, ou dos lideres, de determinada tribo a rumarem dos
sertOes para as proximidades do litoral; para mais perto dos portugueses. Realizavam isso com
a habilidade de adaptacéo cultural, principalmente pelo aprendizado da chamada lingua geral,
que era a lingua do tronco Tupi, falada ao longo de todo litoral. Alias, o envolvimento dos
inacianos no contato com os indios foi algo diferente do que houve entre nativos e colonos, e
é preciso que se realize essa distin¢cdo na narrativa historiografica, visto que frequentemente
se incorre em erro ao dizer que a exploracdo indigena foi um grande projeto de dominacgédo
dos ndo-indios. E ndo é nosso intuito a defesa dos inacianos, entretanto, como disse Maria
Regina de Almeida, “convém descartar as interpretagdes simplistas que tendem a idealiza-los

como santos defensores dos direitos indigenas ou a demoniza-los como espertos exploradores

% Essa “gente” a que o cronista se refere muito provavelmente era uma referéncia aos portugueses,
constrangidos pela compra e pela troca de indigenas, de modo que seriam repreendidos pelos padres caso
realizassem a confissdo na igreja.

8t LEITE, Serafim, Monumenta Brasiliae (4 vols,). vol I1l. Roma: 1956-1960, p. 464.

32 BLUTEAU, Raphael. Vocabulario de portugués e latino. Coimbra: Colégio de Artes da Companhia de
Jesus, 1789, p. 699-700. Disponivel em: http://dicionarios.bbm.usp.br/pt-br/dicionario/edicao/1.
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de indios ingénuos e indefesos”.** Com isso, devemos entender o estabelecimento da
Companhia de Jesus como um processo proprio de uma organizacdo que se adaptou as

especificidades da terra. Os aldeamentos, por exemplo, foram um produto dessa adequacéo. **

No testamento do segundo capitdo-donatario do Espirito Santo, Vasco Fernandes Coutinho
(chamaremos de “Vasco filho”, pois homdnimo ao seu pai), ¢ possivel identificar como era
bastante comum o trato de indigenas na capitania. Antes de chegar a vila de Vitdria — pois o
documento foi lavrado em Lishoa * — Vasco filho, em 1573, jé tinha ciéncia do que devia e a
quem devia. Dentre os bens que figuram nessa fonte, estdo as chamadas “pegas” ou “pecas de
escravos da terra”, que funcionaram como lastro, nesse caso, para pagamento, ou de
empréstimos ou de compras de indios resgatados. Em trés passagens, o capitdo-donatario fez
mencdo aos escravos da terra, o que pode indicar que seu cabedal era bem abastado em
utilizar desses indios como bens, ou seja, como objetos de troca, & maneira como mostra o

seguinte trecho:

[Item] devo a Micer Rafael morador nos llheos quarenta mil reis,
gue me deu em Resgates para pe¢cas mando que lhos pague o dito sucessor e
para o pagamento desta divida deixei em poder de Manoel Cordeiro quatorze
ou quinze pecas de escravos da terra, dizem que as vendeo a hum
Francisco Remeiro sem minha authoridade, arrecadese delle o prego porque
foréo vendidas para o pagamento se com justica o podem fazer (...) *.

Vasco filho ndo s6 possuia escravos da terra, mas também os deixava a cargo de outrem,
como representado pelo nome de Manoel Cordeiro. Os indios apresados, entdo, ficavam a
mercé da vontade de um senhor, muitas vezes migrando de um lugar a outro, sem destino
certo, ou seja, uma condicdo muito diversa daquela em que se encontravam os indios
aldeados. Basta voltar ao texto e ver que o capitdo-donatario negociava as pegas com um
morador da capitania de llhéus, o que pode significar que se misturariam esses cativos a

outros indios de grupos, etnias ou de castas muito diversas da sua original, além de também

33 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios na histéria do Brasil. Rio de Janeiro: FGV, 2010, p. 90.

3% “Tal método ou modelo de catequese baseado no aldeamento néo foi trazido pelos religiosos para a América;
ele foi fruto de um processo de adaptagdo da catequese a realidade local”, como expresso em SANTOS, Fabricio
Lg/rio. Op. cit., p. 33.7

3 Apesar disso, autores concordam em dizer que Vasco filho estava presente na Capitania do Espirito Santo
anos antes, momento em que prestava auxilio ao seu pai, Vasco Fernandes Coutinho, como é descrito, por
exemplo, na carta jesuitica a respeito do batismo de Maracaiaguacu, quando ambos se encontravam na igreja.
Essa hipdtese foi recentemente discutida na tese de Juliana Simonato, cf. SIMONATO, Juliana S. O Espirito
Santo sob a égide dos Filipes [manuscrito]: escraviddo, comércio de escravos e dinamicas de mestigagens,
1580-1640. Tese de doutorado. Universidade Federal de Minas Gerais, 2017, pp. 61-62.

36 Testamento de Vasco Fernandes Coutinho “Filho”. Lisboa, 19 de abril de 1573. Codice 44 — XIV — 6,
folha 68. Lisboa: Arquivo Real da Ajuda, p. 31.
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mostrar que os indigenas eram um dos principais elementos de sustento da permanéncia
portuguesa. O processo de conquista — para parafrasear Maria Celestino de Almeida —

37

transformou, pouco a pouco, povos indigenas em povoacfes °°, e uma das causas desse

fenbmeno é o trato dos nativos.

Em outra passagem do testamento, Vasco filho prescreve uma situacdo parecida com a
anterior. Manda pagar a Pero Furtado, de Porto Seguro, “o valor de quarenta mil reis que me
deu para pecas da terra”.® Fica evidente que a movimentacéo desses homens e mulheres era
concebida de maneira muito comum entre os portugueses que tinham esse cabedal. E nas
ultimas décadas do século XVI, na capitania dos Coutinho, o uso da méo-de-obra escrava —
como dita na fonte — “da terra” era uma verdadeira necessidade (ou, pelo menos, um
importante recurso) para os que dela se beneficiavam. No testamento, os indios aparecem, na
realidade, como lastro diante de um possivel acidente ou morte de Vasco Fernandes. Isso

aponta para o alto valor que esses corpos agregaram na segunda metade do século.

Dessa forma, configuravam-se as partes do cenario colonial do Espirito Santo. Os jesuitas de
um lado, com o empreendimento dos aldeamentos e, a0 mesmo tempo, agindo como
mediadores do contato entre indios e portugueses (chegaram a defender aqueles indios
aldeados e a condenar as a¢Oes dos europeus); 0s portugueses, por outro lado, insistiam em
seu proprio estabelecimento na costa capixaba e, para isso, escravizaram os chamados “negros
da terra”, indigenas, para o trabalho em plantio de cana-de-acUcar, algodao e criagdo de gado,
além de outros viveres. E, por fim, os proprios indios, personagens que aparentemente
ganham muita notoriedade depois dos relatos dos padres da Companhia. Esse €, inclusive, o
nosso ponto de partida quando olhamos para o papel indigena nesse processo de conquista.
Dizemos, entdo, que partimos de uma narrativa criada por ndo-indios para verificar seu

préprio protagonismo nesse contexto.

37 o . . e« . -
Principalmente pelas chamadas expedigdes de descimento de indios “como instrumento basico de

‘povoamento’ das aldeias e despovoamento dos sertdes, num processo continuo de crescimento de povoados e
extingdo de povos”, cf. ALMEIDA, Maria R. Celestino de. Metamorfoses indigenas: identidade e cultura nas
aldeias coloniais do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003, pp. 96-7.

38 Testamento de Vasco Fernandes Coutinho “Filho”, p. 32.
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1.2 Os aldeamentos no Espirito Santo: espacos-chave da acéo indigena

Os aldeamentos, como dissemos, foram muito importantes para a catequiza¢do e manutencao
desses indigenas que ali passaram a viver depois de descidos dos sertGes. E para que isso
acontecesse, relembramos a acao indispensavel do convencimento jesuitico. Na historia do
Espirito Santo, desde o inicio da década de 1560 até finais da década de 1580, formaram-se as
principais comunidades de missionamento, tanto a norte como ao sul da Vila de Vitoria.
Faremos uso dos trabalhos de Maria José Santos Cunha e de José Antdnio Carvalho para
situa-las em nossa pesquisa, passando por algumas discordancias de informagdo quanto a

localidade desses agrupamentos.

Antes, é necessario que se faca a distingéo entre o que se convencionou chamar de “aldeias de
visita” e as “aldeias de missdo”. Nessas ultimas, ¢ muito comum encontrar, nos escritos da
época, a presenca de um jesuita que realmente residisse no aldeamento, que contaria com as
missas, as confissdes, sermdes e catequizacdo dos jovens naquele local. O contingente de
padres, entretanto, ndo era suficiente para administrar todas as comunidades de maneira fixa
e, dessa forma, a solugdo era passar periodicamente nesses lugares, chamados de “aldeias de
visita”, as quais haviam sido testadas no continente europeu *° para verificar se poderiam
depois se tornar missdes permanentes, mas que nao foram viaveis pela quantidade de
membros da Companhia estabelecidos no Brasil. A historiadora dos jesuitas no Espirito
Santo, Maria José Santos Cunha (2015), afirma que “os riscos eram concretos ¢ foram
amplamente repetidos na correspondéncia, era duplamente imprudente querer acudir a todas
as tribos conhecidas ou das quais se ouvia falar, por ser tarefa humanamente superior as
forgas existentes.” Por isso, ainda segundo Cunha, os padres deram preferéncia ao modelo de
aldeamento fixo, ja que as tribos nem sempre permaneciam nas mesmas localidades, além da

pouca gente para o trabalho da catequese. *°

A literatura produzida até entdo aborda o contexto de formacdo dos aldeamentos de maneira
muito confusa. Ora se estabelece um nimero, ora se acredita em outro dado. Acreditamos,
entretanto, que o0s estudos abaixo concordam em dizer que esses indicadores s&o
inconsistentes — pelo menos no que diz respeito as “aldeias de visita” — devido ao fato de os

indigenas possuirem a caracteristica de ndo se fixarem numa so6 localidade por muito tempo.

39 Ver nota 17.

40 CUNHA, Maria José. Os Jesuitas no Espirito Santo (1549-1759): contactos confrontos e encontros. Tese de
Doutorado, Universidade de Evora, 2015, p. 178.
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Isso fazia com que o trabalho de catequizacao fosse menos eficaz, ja que ndo se mantinha uma
vigilancia continua nem se corrigiam as préaticas culturais indigenas, consideradas absurdas e

demoniacas pelo filtro jesuitico.

Alias, mesmo nos aldeamentos de missao, é muito complexo demarcar até que ponto aquelas
dezenas e milhares de indios eram, de fato, cristianizados ou catequizados, pois muitos
transitavam ainda entre os dois mundos — sob um viés de préaticas culturais. Da mesma forma,
era dificil, para trés ou quatro padres, dar conta desses milhares de homens e mulheres. E por
1SS0 que enxergamos dois processos basilares para o processo de dominacéo: a) a sujeigcéo dos
indigenas pela via da forca e da guerra quando estes eram considerados uma ameaca a
pregacdo do evangelho e aos assentamentos portugueses; b) o método de aproximacgdo dos
jesuitas, que souberam incorporar as linguagens indigenas, principalmente a fala e os gestos,
num esforco quase mimético de assimilacdo, o que representou um marco histérico na

colonizago. “

1.3 Os aldeamentos de Sdo Jodo de Carapina e Nossa Senhora da Conceicéo

Mesmo com base nos trabalhos de José Antonio Carvalho (1982), de Maria José Cunha
(2015) e, mais recentemente, da tese de Juliana Simonato (2017), ainda se mantém a
imprecisdo sobre a quantidade desses nucleos. E, porém, interessante notar que o proprio José
de Anchieta, que viveu no local e ajudou a formar o aldeamento de Reritiba, ora disse que
havia dez aldeamentos no Espirito Santo, ora disse que havia oito. *? Dessas, as duas aldeias
pioneiras na parte norte da Vila de Vitoria precisam ser lembradas pela sua importancia, pelo
menos no que toca a segunda metade do século XVI para essa capitania. Referimo-nos a

aldeia de Nossa Senhora da Conceicdo e a aldeia de S&o Jodo de Carapina.

Hé& aparentemente um consenso entre 0s historiadores que estudaram o tema em acreditar que
a primeira — de Nossa Senhora da Concei¢cdo — foi a aldeia para onde foram os indios

Temimino, resgatados da baia de Guanabara pelo donatario Vasco Fernandes Coutinho em

*1 No mesmo trecho em que Maria Regina C. de Almeida fala sobre a “demonizacdo” dos jesuitas, também ha
uma ponderacdo sobre essa nova sociedade que se erigia a partir dos aldeamentos. Cf. ALMEIDA, Maria Regina
Celestino de. Os indios na histdria do Brasil. Rio de Janeiro: FGV, 2010, p. 90-91.
2 Anchieta disse que, além das aldeias das invocacdes de Nossa Senhora da Conceicdo e de Sdo Jodo, havia
mais seis aldeias “mais longe que sdo de Indios cristdos ¢ pagaos, ¢ terdo até 1500 almas”. Sobre estas, nd0 S&0
mais mencionadas caracteristicas. Cf. ANCHIETA, José de. Cartas, informagdes, fragmentos histéricos e
sermdes (1554 — 1594). Rio de Janeiro: Civilizag8o Brasileira, 1933, p. 419.
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1555. Alguns remetem seu lugar original ao que hoje definimos como a sede do municipio de
Serra, enquanto outros acreditam que esse aldeamento ficava em Santa Cruz. Parece que 0
mais crivel, nesses casos, € que esses indios resgatados povoaram N. Sra. da Conceigédo e
serviram aos interesses e necessidades dos portugueses, ganhando certo tipo de prestigio,
principalmente pela acdo de seu principal Maracaiaguacu, 0 Gato Grande, lider que
estabeleceu uma alianga com o proprio capitdo-donatario, momento em que também recebeu
0 batismo e 0 mesmo nome de Vasco Fernandes. Nesse caso, 0 interesse dos proprios
indigenas também precisa ser considerado. Falaremos, entretanto, sobre esse episddio no

proximo capitulo.

A informacdo das fontes €, muitas vezes, sobre essa aldeia. Talvez, o destaque dos indios
Temimino na batalha contra os franceses, fato ocorrido depois do resgate, tenha alavancado o
prestigio desses nativos, assim como de seus lideres (para além de Gato Grande, também
Araribdia aparece na histéria como um elemento fundamental para a expulsdo dos
huguenotes). As cartas redigidas a partir da vinda desses indios para o Espirito Santo fazem
mencao a essa comunidade em grande parte dos casos, mas também mencionam a aldeia de
Sao Jodo, que ficava muito proxima aquela, porém muito menos populosa, apesar de que,
juntas, provavelmente chegavam a marca de trés mil indios. O padre José de Anchieta chegou
a relatar sobre a aldeia da invocacdo de N. Senhora da Conceicdo e sobre a de S. Jodo, que
ficava a apenas meia légua de distancia (ao sul), e completou com os niimeros: “nelas, havera
cerca de 3.000 Indios cristdos; na da Conceicdo residem de ordinario dois dos nossos, e a de

S. Jodo visitam quase cada dia”. “

Atribui-se a Araribdia a lideranca de S. Jodo, que deve ter sido encurtada obviamente pelo
movimento de volta a baia de Guanabara, que esse lider realizou no momento da resisténcia e
dos ataques a Villegagnon junto aos portugueses. E, alias, interessante a auséncia de outros
lideres indigenas mencionados nas cartas, porque sabemos que 0s Temimind dividiram espacgo
com os Tupiniquim durante algum tempo até se separarem por desavencas, como mostrado na
carta de 1562:

Averé nesta aldea mil almas e sdo estes os Indios que para aquy vierdo do
Rio de Janeiro estes annos passados, os quaes sempre fordo amigos dos
christdos. Muitos parentes destes estavdo misturados com os Tupinaquins,
que aqui perto vivem, os quais o Capitdo Melchior d’Azeredo fez mudar
para um boom sitio que esta por este ryo arriba, aonde tem muitas e boas

*3 |dem, p. 419.
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terras e estdo muito mais a mao e milhor aparelhados, apartados dos
Tupinaquins, para nelles podermos fazer fruito. *

Era muito comum que se pusessem indigenas de etnias e de familias diferentes dentro de um
mesmo aldeamento. Nesse caso, entretanto, vemos que 0 capitdo-mor Belchior d’Azeredo
teve a cautela de separar os indios Temimind dos outros, aparentemente consciente da
“utilidade” que esses indios do Gato poderiam ter. Esse pode ser um reflexo do papel que
exerceram aqueles nativos resgatados, ou seja, por terem acumulado uma fama positiva em
todo processo que envolveu a resisténcia contra os franceses. Ainda assim, € curioso o fato
das fontes jesuiticas que relatam experiéncias no Espirito Santo ndo falarem com mais
detalhes sobre as demais nac¢des indigenas — pelo menos no que se refere aos aldeamentos a

norte da Vila de Vitoria.

Na mesma correspondéncia acima citada, o cronista expds um detalhe muito importante sobre

o funcionamento do aldeamento de N. Senhora da Conceig¢do. O escritor da carta (nunca

revelado, porém é sabido que escreve por comissdo do padre Bras Lourenco) registrou alguns

detalhes sobre a organizacdo administrativa daquele aldeamento. Segundo ele, o indio

principal — “temido e estimado delles” — havia sido ordenado Ouvidor pelos padres e tudo

leva a crer que esse individuo era o ja lembrado Maracaiaguacu. Depois, € citado que, nesse

aldeamento, havia alcaide e porteiro, ou seja, um homem para cuidar da guarda do lugar

juntamente com outro para permitir ou ndo a entrada de pessoas ali e avisar da chegada dos

padres, como menciona o proprio texto: “chegado [o padre Fabiano de Lucena] vay logo hum

indio porteyro pelas casas apregoando que se ndo vao fora antes de yrem aprender a igreja”. 4

Ademais, puni¢des também eram praticadas no cotidiano dessas aldeias, pois eram um

ambiente onde a vigilancia dominava os atos para poder concretizar o tal processo de
civilizacdo, como vemos na passagem:

Tem um tronco em que manddo meter os quebrantadores de suas

leys e os castigdo conforme a seus delictos. As leys ordenardo elles, presente

0 Pe. Bras Lourengo e [129v] hum lingoa, desta maneira: o Principal

perguntava o castigo que davdo por cada hum dos delictos, dizendo-lho a

lingoa. Elles o aceitavdo. Somente 0s casos em que emcorrido em morte lhe

moderou o0 Padre. E assy vivendo em sua ley nova, acertou huma india

christda casada de fazer adultério. Foy acusado o adultero e condenado que

perdesse todos os seus vestidos para o marido da adultera e foy metido no
46
tronco.

* Monumenta Brasiliae, 111, p. 467.
* Ibidem, pp. 466-467.
*® |bid., p. 467.
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No ano de 1560, o entdo governador-geral Mem de S& escreveu ao rei D. Sebastido, de
Portugal, a respeito das medidas tomadas por ele no Brasil, tanto sobre a administragéo das
capitanias, relatando como estava precario o cuidado dos seus capitdes, quanto sobre a
administragdo do que ele chamou de “vilas que fazia do gentio” (aldeamentos). O governador-
geral fez saber ao monarca que as leis do Reino ndo se poderiam aplicar no Brasil se ele
quisesse que de fato se povoasse a terra e, além disso, descreveu algumas precaucdes que
havia tomado nos aldeamentos, sendo uma delas a seguinte

Também mandei fazer tronco em cada vila e pelourinho, por lhes mostrar

gue tem tudo o que os cristdos tem, e para 0 meirinho meter 0s mogos no

tronco quando fogem da Escola, e para outros casos leves, com autoridade

[de] quem os ensina e riside na vila. DJ[isto] sdo muito contentes, e recebem
milhor o castigo que nos. *

O meirinho *® de que fala Mem de Sa provavelmente era um indio morador do aldeamento,
visto que o governador avisava, pouco antes de falar da instalacdo do “tronco”, que ordenara
“de fazer hum meirinho dos do gentio em cada vila, porque folgam eles muito com estas
onrras e contentam-se com pouco (...)”. A partir disso, vemos que o préprio indigena tornava-
se elemento de normatizacdo para com os seus, algo que ndo ocorria até entdo. Com isso, €
evidente que acontecia um processo de assimilacdo do modelo de penas, de puni¢bes publicas
e de administracdo por parte dos oficiais portugueses nos aldeamentos. N&o encontramos
informagdes parecidas com essa nos documentos de autoria dos inacianos, porém isso
corrobora a criacdo de um cenario onde as forcas presentes no Brasil de meados do século

XVI se colidiam, se encontravam e até se combinavam de maneira autoritaria.

Na introducdo do livro Escraviddo e morte social, do sociélogo cultural Orlando Patterson,
sobre escravizacao de africanos nos Estados Unidos, chamou-nos a aten¢do um trecho em que
o autor citou o livro de um historiador, George P. Rawick *°, muito pertinente para que
pensemos o indigena em nosso contexto. Rawick apregoou que “o agoite ndo era apenas um
método de puni¢do, mas um dispositivo de consciéncia para imprimir nos escravizados a

nogdo de que eles eram escravos” e, além disso, que “essa foi uma forma crucial de controle

" Ibid., pp. 170-172.
*8 Meirinho era o nome de um cargo de justica das vilas. Segundo o Bluteau, “he derivado de Maiorinus, palavra
corrupta do Latim Maior, Maiorinus antigamente nas Hespanhas queria dizer, Homem que tem mayoria, &
poder para administrar, & fazer justica em alguma Villa, ou terra, &c”. Cf: BLUTEAU, Vocabulério de
portugués e latino, v. 5, p. 399. Ver também CASTELNAU-L’ESTOILE, Charlotte de. Operarios de uma
vinha estéril: os jesuitas e a conversdo dos indios no Brasil - 1580-1620. Traduc&o de Ilka SternCohen. Bauru:
EDUSC, 2006, p. 145.
%9 Essa ideia de Rawick encontramos em PATTERSON, Orlando. Slavery and Social Death: A Comparative
Study. Universidade de Harvard: Cambridge, 1982, p. 3.
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social...”.® Para 0 caso que trazemos em nosso trabalho, pensamos que o agoite também
funcionava como dispositivo de consciéncia, mas, diferentemente de querer impor a ideia de
que fossem “apenas” escravos, o castigo pretendia transformar indios em cristdos — por
conseguinte, em conscientes pecadores —, e isso era parte imprescindivel do processo de

“civilizagdo” dentro das no¢Oes de mundo do europeu ocidental.

A histdria nos ensinou metodologicamente que ndo devemos agir como juizes do tempo. E o
objetivo deste trabalho ndo € julgar este ou aquele ator histérico, mas descortinar uma parte da
historia do Espirito Santo na qual os indigenas sdo uma peca essencial para a compreensao do
nosso passado. Dessa maneira, a realidade dos aldeamentos de Nossa Senhora da Conceicao e
de Sdo Jodo de Carapina se mostram como casos emblematicos da experiéncia de contato
indigena e do que esses individuos — nesse caso, de maioria Temimind e Tupiniquim —
passaram a viver nessas aldeias que, como vimos, poderiam ter sua propria organizacao. Pelo
menos até 1564, de acordo com carta do padre Pedro da Costa, havia entre esses indios, pelo
menos, duas igrejas feitas: uma na da aldeia “do Gato” e uma na aldeia de Arariboi. >* O
mesmo padre informou que havia mais duas ou trés aldeias além das citadas, das quais ele
tinha ficado a cargo de visitagcdo semanal, ocasiGes em que faria a doutrina e batizaria “os que
tivessem necessidade” por ordem do Padre Manoel de Paiva, entdo diretor dos jesuitas na
capitania.”®> José Antonio Carvalho (1982), buscando entender onde ficavam essas
comunidades, chegou a citar cartas de 1557, nas quais se mencionam as aldeias de Gerabaia e
de Maragud, de dificil acesso e ndo mais mencionadas em outros relatos. Assim se somam,
grosso modo, cinco aldeias entre as de visita e as de residéncia, sendo trés delas sem

nomenclatura definida.

Para além da escraviddo, estes aldeamentos foram palco de diversos momentos de desespero
gerados pelas epidemias. Pedro da Costa mencionou, ainda em 1564, a infestacdo da doenca

das bexigas >, que comecou pela aldeia da Conceicao e depois se espalhou pelas outras. O

%0 “Whipping was not only a method of punishment. It was a conscious device to impress upon the slaves that
they were slaves; it was a crucial form of social control (...)”. A traducdo no corpo do texto é nossa. Ver
PATTERSON, Orlando. Op. cit., p. 3.

% A aldeia de Avrariboia, isto €, a de So Jodo de Carapina.

*2 Cartas Awvulsas, 1550-1568 — Azpilcueta Navarro e outros. Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: Editora

da Universidade de S&o Paulo, 1988, p. 483.

53 Segundo o dicionario Raphael Bluteau, as Bexigas eram uma “doenga conhecida, que cobre o couro de
bostelas [crostas de feridas] se gerdo huns pequenos abcessos co impressoens corrosivas na pelle, que nella
deixdo humas pequenas cicatrizes. Gastdo as bexigas trés dias em sahir, despois de nove estdo maduras, no fim
de outros nove estdo secas. He mal contagioso, & tdo perigosamente sympathico, que muitas vezes a irmaos &
irmaa, que ainda distantes uns do outros, mo mesmo tempo se communica (...). Ha bexigas negraes, bexigas de
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cenario descrito pelo cronista era desolador, porque a doenga era, como ele mesmo adjetiva,
“geral” e o numero de covas muitas vezes era inferior ao de pessoas que morriam, fato
piorado ainda mais pelos nativos ndo quererem lidar com os enfermos e fugirem — segundo o
padre — “de nojo”, pois aquele cuidado exigia das pessoas “muito temor ¢ amor a Deus”, ja
que fugiam sendo o caso contrario. Assim interpretavam os religiosos as rea¢des indigenas,
porém é de se lembrar que era um fendmeno novo para muitos nativos, além de a fuga ser a
primeira forma de tentar se proteger, tanto da captura como das doencgas. Em muitas ocasides,
0s sertdes, de onde muitos deles haviam saido, tornavam-se a valvula de escape para a
sobrevivéncia novamente. Uma amostra de que a natureza espiritual do indio estava
plenamente mesclada a sua condicao fisica ¢ dada no seguinte trecho: “Neste hospital serviu o
Padre, com seu companheiro, de physico e enfermeiro, curando-os de suas doencas espirituaes

e chagas antigas, com que suas almas estavam mais pegconhentas que 0s corpos (...)” >*.

Depois de passada a “for¢a da doenca”, os indios determinaram que se mudariam do antigo
local e o cronista reconhece dois motivos: 1) era este 0 seu costume e 2) 0 mau cheiro que se
havia impregnado nas habitacdes devido as chagas da doenca das bexigas. Essa foi uma
iniciativa dos proprios indios — que acreditamos serem os do aldeamento da Conceigdo em sua
grande maioria —, além de que isso poderia alterar 0 modo como estava organizado o sistema
de mediacdo entre brancos e indigenas. As epidemias foram um elemento de desorganizacéo
desses indios que tentavam viver sob a nova ordem, e que os forgou a se mobilizarem ainda
mais para continuar existindo enquanto comunidade aldeada que, como descreveu Pedro da
Costa, “sao gentes de muitas castas e de muitas vontades e nem uma boa ordem sabem tomar”
> sem perceber que a propria mistura de “castas”, por exemplo, configurava um empecilho
para a reorganizacao indigena. As aldeias a norte da Vila de Vitoria estavam dentro da ordem
instaurada, mas tinham, ao mesmo tempo, seu proprio modo de operar e € preciso que se

entendam essas comunidades com um certo grau de autonomia em relacéo a dita ordem.

O fato da vinda, do estabelecimento e da alianca que firmaram os Temimin6é com jesuitas e
colonos portugueses (a comecar pelo préprio capitdo-donatario) tem sido comentado, tanto
nos estudos ja citados até aqui quanto em outros trabalhos, mas o que precisamos ressaltar é

que esse acontecimento alterou toda a forma de interacdo entre indios e ndo-indios. E nédo é

pelo de lixa, bexigas de ta, & bexigas doudas. Variolae arum. Fem. Plur.”, cf. BLUTEAU, Raphael. Op. cit., p.
115.

> Cartas Avulsas, p. 484.
> |dem, p. 485.
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que esses nativos tenham sido mais submissos ou amigéveis a colonizagdo, mas que antes
agiram de maneira a se articularem frente ao branco, a negociarem com o poder exdgeno que
ali queria se afirmar e que tanto ameacava sua existéncia como grupo. Reiteramos o carater
aniquilador da colonizacdo para 0s povos nativos; para 0s que especificamente viviam na
faixa que foi chamada de capitania do Espirito Santo. Basta lembrar das situacGes até aqui
descritas para perceber como essa nova realidade se impds a estes grupos, sem mencionar a
intensificacdo das guerras, que passaram a contar com o elemento portugués no processo de

escravizacdo e de criacdo de povoamentos (aldeamentos) por parte da Companhia de Jesus.

Finalmente, um relato escrito por um padre chamado Pero Rodrigues em 1597, adicionado de
uma transcricdo feita por ele mesmo, de outra carta — essa de padre Bastido Gomes, residente
em S8o Jodo de Carapina em 1595 —, dizia respeito a indios que tinham vindo para o
aldeamento de S&o Jodo de Carapina, inclusive indios que fugiram de 14, mas que foram
resgatados por seus parentes, 0os quais o padre identificou como Arco-grande e Ignécio de

Azevedo:

No mez de Dezembro do anno de 1595 foram por ordem dos Padres dois
indios principaes da Capitania do Espirito Santo, chamado um d’elles Arco-
grande e outro Ignacio de Azevedo com trinta indios pelo sertdo dentro obra
de quatro centas legoas, em busca de seus parentes, que por fugirem dos
portuguezes se ausentaram e alongaram tanto do mar.

E depois adicionou o complemento de Bastido Gomes sobre a aldeia de Sdo Jodo:

H& nessa Capitania do Espirito Santo (a qual dista da Bahia 120 legoas)
quatro aldéas de gentios, duas para a parte do Sul e duas para o norte. Nesta
de que tenho cuidado, que é a da invoca¢do do glorioso Apostolo S. Jodo,
havera oito centas almas christans, e como nesta Capitania se da o algodad
mais que nenhuma outra, quasi todos vem & igreja vestidos. >’

Dai, podemos tirar mais dados importantes: 1) em 1595, os aldeamentos estavam ja
aglutinados, sendo dois ao norte — possivelmente Reis Magos, que absorveu Nossa Senhora
da Conceicdo, e Sdo Jodo de Carapina — e dois ao sul, que seriam Reritiba e muito
provavelmente Guarapari, pois foram, de fato, as que permaneceram; 2) um indicativo sobre a
producdo de algodao na capitania. Se quase todos os indios iam para a igreja vestidos e eram
de nimero de oitocentos, é de se considerar que havia algoddo em grande quantidade, talvez

para além da subsisténcia.

% BIBLIOTECA NACIONAL. Annaes da Bibliotheca Nacional do Rio de Janeiro. v. XX. Rio de Janeiro:
Typographia Leuzinger, 1899, pp. 255-265.
5" Idem.
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1.4 O aldeamento de Reis Magos

Para além de Nossa Senhora da Conceicdo e de Sdo Jodo de Carapina, h& de se lembrar da
aldeia dos Reis Magos, onde hoje se situa o distrito de Nova Almeida na cidade de Serra. Essa
comunidade entrou para o conjunto de aldeamentos um pouco depois das duas primeiras, mas
é necessario lembrar de sua importancia a partir do fim do século XVI. Cunha (2014) afirma

7% muito

que esse aldeamento foi o que “maior projecdo atingiu pelas tribos que acolheu
provavelmente pelas fontes revelarem como Reis Magos reuniu indios das familias mais
temidas pelos proprios nativos aldeados e ainda mais pelos brancos, além de também ter
abrigado indios de regides muito distantes, que chegavam a 200 léguas para dentro da

capitania, para onde os padres Jodo Martins e Antonio Bellavia haviam rumado em 1624. *°
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Mapa 1: recorte da Demostracdo da Capitania do Spirito Santo atte a ponta da barra do Rio Doge no qual parte
co Porto Seguro. Diogo de Campos Moreno. Biblioteca Municipal do Porto, Portugal. ca. 1616.

58 CUNHA, Op. cit., p. 259.
% Tanto sobre o descimento dos indios Gaimorés quanto sobre os indios Paranaubis ou Mares Verdes pode ser
lidos em cartas publicadas pelo Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional (IPHAN), cf. Revista do
IPHAN, N° 8, 1944, pp. 189-210.
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Como vemos no recorte do Mapa 1, a representacdo da Aldeia dos Reis Magos € bastante
evidente, sendo indicada em “b”. Da mesma forma o € a demonstracdo do complexo de tabas,
que formavam um quadrilatero com uma cruz ao centro, e cremos que, pela preponderancia
desse aldeamento na representacdo, fosse de muita importancia e influéncia. Pela figura, €
facil compreender, numa espécie de linha reta, a ligacdo pratica entre a vila de Vitoria
(indicada em “a”) e o aldeamento de Reis Magos (b), aléem do caminho que os padres da
Companhia tinham de percorrer entre um nucleo e outro. O mapa de que foi tirada a imagem
foi confeccionado para indicar o caminho até a almejada Serra das Esmeraldas (e),
especialmente com a referéncia do “Rio doge” — que ¢ sinalizado pela letra “c” — e de seus
afluentes, mas sdo de muita riqueza as nogdes de espaco que a representacao topografica pode

trazer a nossa compreenséo.

Por essa imagem, queremos fazer entender a dimensdo do espago que envolvia a parte norte
da capitania do Espirito Santo, pois serd de grande ajuda no momento em que trouxermos o
caso de grupos indigenas vindos, por exemplo, do vale do Rio Doce, do interior da capitania —
subindo pela foz do “rio doge” na letra “c” até os sertdes, onde imaginavam encontrar a Serra
das Esmeraldas. Mais ainda, a observacdo de que esse mapa corresponde ao inicio do século
XVII, periodo muito importante para a confec¢do desse trabalho, especialmente no que toca a
movimentacdo humana dentro do territ6rio®® e fora dele. A demarcacdo do Rio Cricaré,
indicada por “d”, é necessaria para que se visualize a forma como se deram os conflitos e
demais acontecimentos que abrangem o dito rio, tais como a famosa batalha do Cricaré e a
incursdo holandesa na costa da capitania. Eram pontos altamente estratégicos, tanto para
indigenas quanto para estrangeiros, o que depois se intensificou com a busca pelos metais

preciosos.

José Antbnio Carvalho (1982), tomando por base os autores tradicionais como Basilio
Daemon e José Marcelino, afirma que a Aldeia dos Reis Magos foi fundada para abrigar os
indios da Aldeia Velha, que foi a comunidade para onde foi o principal indigena
Maracaiaguacu, chamada hoje de Santa Cruz (regido que deu origem ao municipio de
Aracruz, no Espirito Santo). O destino desse indio e de seus pares, entdo, desde seu resgate na
baia da Guanabara, esteve correlacionado diretamente @ manutencao da capitania do Espirito

% Aqui, é necessaria uma diferenciago entre espago e territorio: “E essencial compreender bem que o espago é
anterior ao territorio. O territério se forma a partir do espaco, é o resultado de uma agdo conduzida por um ator
sintagmatico (ator que realiza um programa) em qualquer nivel. Ao se apropriar de um espaco, concreta ou
abstratamente (por exemplo, pela representagdo), o ator “territorializa” o espago.” Cf. RAFFESTIN, Claude. Por
uma geografia do poder. Editora Atica: Sao Paulo, 1993, p. 143.
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Santo, pois mesmo depois de ter-se mudado tantas vezes ja em terras capixabas — a primeira
por ser importunado pelos brancos e depois pelas consequéncias das epidemias que assolaram
a Aldeia de N. Senhora da Conceigdo — o grupo dos “indios do Gato” ainda persistia e, assim,

migrou para a Reis Magos por volta da década de 80 do século XVI. *

Relataremos a vinda e a importancia dos Temimind no préximo capitulo, porém torna-se
valida a citacdo do padre Pedro Rodrigues, de 1597, quando deu, na Bahia, um relato geral
sobre a conversdo do gentio ao longo do litoral brasileiro:
O escudo, muro e baluartes dos Portuguezes contra todos estes inimigos sad
os indios de paz que estdo juntos das nossas povoacdes, 0S quaes
antigamente eram infinitos, mas com doencas que nelles deram e com 0s

continuos aggravaos, € muitas sem razoes, e mau tratamento que recebem
dos Portuguezes, sad ja S)oucos, e esses nad param d’aqui a 200 ou 300
6

legoas pelo sertad dentro.

Os “inimigos”, de que fala o cronista, foram mencionados no trecho anterior da carta. Eram
eles: 1) “os negros de Guiné”, que se “alevantavam”, ou seja, que se revoltavam contra os
brancos e muitas vezes desciam das “serras” para investir contra suas propriedades numa clara
descricdo de resisténcia fisica a escraviddo;®® 2) os Aimoré, que eram denominados “tapuias”
pelos indios Tupi da costa, descritos como barbaros que destruiam tudo que encontravam pela
frente; 3) os franceses, que ainda se faziam presentes na costa brasileira ha mais de 30 anos, **
sendo a presenca destes ultimos um fato diretamente ligado a vinda dos indios de
Maracaiaguagu para a capitania do Espirito Santo no ano de 1555. Com excecdo dos “negros
de Guiné” — visto que ndo ha relatos desses cativos no Espirito santo mesmo nesse ano de
1557 —, os outros fatos relatados no trecho sdo correlatos a capitania, além de o documento
também conter uma parte especifica sobre a regido estudada, que diz respeito a vinda dos
Aimorés para a Aldeia dos Reis Magos, que passou a ser a principal aldeia da parte norte em

relacdo a vila de Vitoria.

61 CARVALHO, José Antdnio. O colégio e as residéncias dos jesuitas no Espirito Santo. Sdo Paulo:
USP/Escola de Comunicacéo e Artes, 1982, p. 80.

%2 BIBLIOTECA NACIONAL. Annaes da Bibliotheca Nacional do Rio de Janeiro, v. XX, Rio de janeiro:
Typographia Leuzinger, 1899, p. 256.

A respeito do Espirito Santo, Juliana Simonato (2017) mostrou como se deu a convivéncia entre a mao-de-
obra dos indios escravizados e dos africanos, tema que a historiografia tradicional encarou como fato pertencente
ao século XVI — como Basilio Daemon e Maria Stella de Novaes. Simonato, entretanto, contraple essa
informagdo com a documentagdo e estudos que evidenciam o significado dos chamados “negros da terra”
relativo aos indios e aos mamelucos. Ver SIMONATO, Op. cit., p. 36-37.

%4 BIBLIOTECA NACIONAL. Op. Cit., p. 256.
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O cronista, pelo que relata, ja tem compreensdo do esvaziamento populacional nativo, em
curso antes mesmo do findar do século XVI. Alias, esse esgotamento provavelmente cobria a
faixa litoranea do Brasil, porém os indios dos sertdes vieram algumas vezes a se ajuntar com
os demais aldeados, especialmente no caso citado acima. Ao que parece, a no¢do daquela
realidade que os padres jesuitas demonstravam nas cartas é fiel o bastante a ponto de nédo
omitir as atrocidades, a mortandade e a condi¢cdo de opressdo a que os indigenas eram
submetidos. Os padres até mesmo denunciaram 0s portugueses em varias ocasides, 0 que
mostra que os colonizadores representavam um grupo muito ambiguo, que ora era necessario
para impor sujei¢do aos indios gentios, selvagens, ora era descrito como enganadores dos
mesmos indios, ludibriando-os com propostas falsas para trazé-los as suas terras, onde 0s
tornavam seus escravos. Havia, assim, um cenario de divisdo a respeito do indigena, no qual
se queria controlar o nativo, civiliza-lo no aldeamento, ao mesmo tempo em que havia um
descontrole do que faziam os portugueses, que nunca aceitaram as ordenacdes reais

proibitivas sobre a escravizagdo de indios.

Em 1619, da Aldeia de Sdo Jodo, padre Domingos Monteiro relatou como aconteceu a vinda
dos Gaimorés. Ele relatou que eles vieram para uma regido proxima a Aldeia dos Reis Magos,
para onde rumou também o padre em busca deles, que entdo eram os indios mais temidos até
mesmo pelas populacfes indigenas Tupi que viviam pela costa. Na carta, ¢ informado que
Monteiro caminhou vérias Iéguas em busca dos ditos indios (ndo sozinho, pois levava consigo
outros indios de Reis Magos), que ndo o encontraram de imediato, mas que vieram depois de
um determinado periodo, ocasido que foi mostrada em detalhes na carta em questdo. A
importancia desse registro se mostra quando nos questionamos quem eram esses indios
estavam ali, afinal, mesmo que estivessem misturados a outras etnias e linguas, guardavam
sua identidade original, embora passassem por um processo de transformacdo dessa
identidade. De acordo com a fonte, assim aconteceu a chegada dos Gaimorés (ou Aimorés)
naquele aldeamento:
Enfim, que os recebi em casa, 0s quatro, como embaixadores das quatro
partes do mundo, véspera da Santissima Trindade, em que isto sucedeu. E
Ihos ofereci e dei a sua divina Majestade como primicias desta nova
Cristandade. Ao outro dia, os mandei chamar por estes quatro depois de os
agasalhar com muito amor e repartir com eles do resgate que achei, de que
eu bem falto estava. Vieram entdo seis ou sete, mas ndo trouxeram as
mulheres nem os filhos. Todos estes eram homens de guerra apostados a
qualquer efeito, com seus arcos e frechas, como soldados que entram no

arraial inimigo. Véspera de Corpus Christi entraram na Aldeia e trouxeram
as mulheres e filhos. Estes trazem elas atadas as mdozinhas aos pescogos seis
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meses, avezando-0s a segurar-se desta maneira, de modo que sendo-lhes a
elas necessario correr pelos matos os filhinhos as ndo largam. Desta fei¢do
entraram. E logo apresentaram seus parentes, scilicet, ceras, almacegas, e
uma casta de verniz, que mui estimam os indios a que chamam os naturais
itacic, bugios, aos quais as mulheres ddo de mamar e criam ao peito,
igualmente com os proprios filhos, dos quais ficam sendo colagos. ®

Importa para nds, além de todo o detalhe descrito pelo padre a respeito da chegada daquelas
familias, justamente a parte grifada no trecho: homens de guerra com seus arcos e flechas e,
principalmente, postados como soldados que poderiam entrar no arraial inimigo. Como uma
prévia do que falaremos na Ultima parte do trabalho, destacamos essa adjetivacdo do cronista,
que promove aqueles homens ao status de soldados como uma exaltacdo ao carater guerreiro
daqueles Aimoré, mas o curioso é que essa designacdo aparentemente os colocava num lugar
de um homem de guerra que agora seria subordinado a alguém. No entanto, até onde
pesquisamos, ndo aparecem registros de que os indios que guerrearam ao lado de portugueses
teriam recebido soldo ou algum pagamento pelo servigco da guerra como acontecia em outros

servigos o pagamento pela jornada de trabalho.

Finalmente, na mesma carta, o icbnico aparecimento do entdo capitdo-mor Manuel Maciel
Aranha, que subiu da vila de Vitéria para ver com os préprios olhos a chegada dos indios
aimor¢s, pois, como proprio cronista disse, vinham “como gente que ndo podia acabar de crer
tal coisa”. O capitdo-mor, naquele momento, disse aos tupiniquins para que fizessem as pazes
com os aimoreés, pois ja haviam entrado em conflito em outras ocasifes, 0 que acarretava
sempre a furia dos aimorés, que, no uso da palavra da época, se “alevantavam” em resposta as
injarias que sofriam. ® A juncdo de diferentes grupos indigenas num mesmo ambiente era
muito arriscada, chegando a ser um tipo de violéncia cultural, no entanto ndo era assim que se
configurava o problema na mentalidade da catequizacdo jesuitica. Reis Magos foi, portanto,

palco Unico do encontro amistoso entre tupis e aimores.

65 LEITE, Serafim. Historia da Companhia de Jesus no Brasil. v. VI. Instituto Nacional do Livro: Rio de
Janeiro; Livraria Portugalia: Lisboa,1945, p. 161.
66
Idem, p. 161.
43



2 O indigena em questdo na Capitania do Espirito Santo
2.1 O indigena num mundo de fronteiras fluidas: escravidao e guerra justa

Na capitania do Espirito Santo do século XVI, confiava-se pouco no indigena. Pelo menos € o
que dizia Afonso Bras, um dos primeiros padres inacianos a experimentar a aproximagdo com
0s nativos menos hostis aos ajuntamentos portugueses. No entanto, em sua classica carta, ele
menciona 0s motivos por que ndo se poderia acreditar na vontade daqueles indios: eram muito
“mudéveis”, pois voltavam as antigas praticas condenadas pelos padres — a saber, aos “vicios”
e também ao consumo de carne humana. O relato, do ponto de vista inaciano, enxergava o
nativo como indigno de receber o batismo por conta dessas atividades, entretanto também
menciona o fato de que os indios que estavam sob controle da “villa” eram escravos e que

eram muitos. ¢’

A carta, escrita em 1551, da a entender que os indigenas ja haviam sido escravizados antes da
chegada dos jesuitas. Esses indicios, alias, sdo confirmados por algumas informacdes captadas
por José Teixeira de Oliveira: “viviam como homens irregulares, dados a todo genero de
vicios, e sobre tudo, vexando por todos os modos aos pobres Indios, cativando-os
injustamente, servindo-se deles como escravos, e maltratando-os como inimigos (sic)”. ®®
Dessa forma, quando o0s jesuitas se queixavam de que 0s nativos voltavam para suas praticas
originais, é possivel que esta fuga também fosse resultado de uma violéncia anterior a
chegada dos inacianos, pois eram tidos como escravos e realizavam trabalhos for¢ados em

plantacdes de portugueses.

Com a chegada dos primeiros jesuitas, ou seja, na segunda metade do quinhentos, comecgou-se
uma nova fase de relatos sobre o Brasil, muitas vezes direcionadas ao Provincial da
Companhia de Jesus no Brasil ou aos jesuitas em Portugal. A partir deles, pode-se construir
novamente uma interpretacdo a respeito do indigena na capitania do Espirito Santo, tentando
entendé-lo como uma referéncia colonial que sustentou por séculos 0s outros grupos que
invadiram a costa brasileira. A experiéncia indigena, no Espirito Santo dos séculos XVI e

XVII, reune fatos que so foram ganhar notoriedade com o engajamento de historiadores que

67 LEITE, Serafim. Monumenta Brasiliae. v. |, 1956, p. 273-274.
68 JABOATAM, Orbe Seréfico, v. I, p. 75. Apud. OLIVEIRA, José Teixeira de. Hist6ria do Estado do Espirito
Santo. Vitoria: Arquivo Publico do Estado do Espirito Santo, 2008, p. 55.
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também quiseram reconstruir as histérias de suas regides®. O indigena presente na capitania
em questdo também pode ser interpretado como um resistente diante de um novo mundo que
se aproximava, tomava seu espaco, sua forca fisica e tentava suprimir os modos de relacao

social entre seus pares.

Nesse sentido, este primeiro capitulo pretende recriar um cenario que mostre como 0S
indigenas participaram da histéria do Espirito Santo no comeco da expansdao portuguesa e
como esta ndo poderia ter acontecido sem que os indios tivessem agido ou sido forcados a
colaborar com o processo de colonizagéo. E verdade que as fontes ndo nos permitem alongar
tanto — ou exclusivamente — na tematica indigena, mas ha meios de estuda-la historicamente.
Maria Regina Celestino de Almeida aproveitou o conceito de resisténcia adaptativa, criado
por Steve Stern, para descrever como os indios encontraram maneiras diferentes da luta
armada e da fuga para sobreviver em meio ao novo elemento de ameaga que entrava em seu
mundo.” Parafraseando a autora, por meio dessa pratica, “os indios encontravam formas de
sobreviver e garantir melhores condi¢des de vida na nova situacdo em que se encontravam” m
A realizacdo de aliangas, por exemplo, poderia significar a sobrevivéncia de toda tribo num
contexto de intensificacdo de guerras. Alids, essa mesma intensificacdo provocava a busca

pelos ndcleos onde se encontravam os jesuitas, lugares chamados de aldeamentos.

No Espirito Santo, percebe-se a presenca de aldeamentos de visita e das aldeias de residéncia,
conforme a disponibilidade de padres da capitania. "> N&o havia jesuitas suficientes para
administrar todas aldeias, entdo algumas ficavam por conta de lideres das préprias tribos,
contando com visitages periodicas dos padres, o que funcionava também como um
dispositivo de vigilancia, embora os padres ndo tivessem total controle sobre os membros
aldeados. As aldeias de Nossa Senhora da Conceicdo (hoje Serra sede) — antes chamada de
aldeia de Maracaiaguacu — e a aldeia de S&o Jodo (localizada onde hoje é o bairro Carapina,
Serra) foram nucleos onde se reuniram os indios Temimind trazidos da Baia de Guanabara no

ano de 1555. Passaremos por essa historia no decorrer deste capitulo, quando trataremos do

%9 Referimo-nos principalmente a John Monteiro e a Maria Regina Celestino de Almeida, que representam, para
nos, referéncias importantes no que diz respeito a uma nova historiografia indigenista. cf. MONTEIRO, John
Manoel. Tupis, Tapuias e Historiadores: Estudos de Histéria Indigena e do Indigenismo. Tese (Livre Docéncia
em Antropologia) — Universidade Estadual de Campinas. Campinas, 2001; ALMEIDA, Maria Regina C. de.
Metamorfoses indigenas: identidade e cultura nas aldeias coloniais do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Arquivo
Nacional, 2003.

70 ALMEIDA, Maria Regina C. de. Op. cit., 2003, p. 23.

s ALMEIDA, Os indios na histéria do Brasil, p. 23.

2 CUNHA, Maria José. Os Jesuitas no Espirito Santo (1549 — 1759): contatos, confrontos e encontros. Tese
de Doutoramento, Universidade de Evora, 2015, p. 226.
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episodio em que o lider destes mesmos Temimind recebeu, em seu batismo, o nome do

capitdo-donatério.

Eram nestes aldeamentos que se reunia grande parte dos gentios’® trazidos para perto dos
colonos portugueses, num processo de descimento dos indios dos sertbes e também de
resgate’®. Estes eram duas das principais formas de cativar os nativos, ndo sendo diferente na
capitania de Vasco Fernandes Coutinho (c. 1493 - ¢. 1561). Para além dessas formas, existiam
também as guerras justas, conceito muito antigo, tratado por S8 Tomés de Aquino (1225 -
1274) ™ no contexto das cruzadas e retomado pelas a legislacdes dos séculos XVI e XVII. A
guerra justa permitia a captura de indios que impedissem a pregacdo da palavra de Cristo,
além de considerar a pratica da antropofagia como um motivo passivel também do confronto
pelas armas’®. Num alvaré de 1611, D. Filipe 1l (1578 - 1621), entdo soberano sobre Portugal
e Espanha pela unido das duas coroas, atestava:

Porém, succedendo caso, que os ditos Gentios movam guerra, rebellido e
levantamento, fard o Governador do dito Estado, Junta, com o Bispo, sendo
presente, e com chanceller e Desembargadores da Relacdo, e todos o0s
Prelados das Ordens, que forem presentes no logar, aonde se fizer a tal Junta,
e nella se averiguard, se convem, e é necessario ao bem do Estado, fazer-se
guerra ao dito Gentio, e se ella é justa. "

Essa se tornou uma importante questdo a partir da segunda metade do século XVI no que

tocava especificamente o trabalho indigena. Como os portugueses dependiam deste para

3 Optamos por usar 0 vocabulo de época algumas vezes, porém é necessaria a ressalva de que essa palavra é
eivada de sentido eurocéntrico, como demonstrado na citagdo seguinte (nota 18). O gentio da terra era assim
comumente chamado quando os brancos se referiam aos indios ndo convertidos que viviam nos interiores das
capitanias.
" 0s descimentos consistiam no convencimento do chefe da tribo, realizado geralmente pelos padres, a rumarem
do sertdo até os aldeamentos. Compulsoriamente, misturavam-se indios de etnias e tribos diferentes num mesmo
lugar e se transformavam em indios forros mais tarde. O resgate, por outro lado, consistia na troca de indios ja
aprisionados pelos inimigos, geralmente prestes a serem sacrificados, por mercadorias oferecidas pelos
portugueses. Cf. ALENCASTRO, Luis Felipe de. O trato dos viventes: formacdo do Brasil no Atlantico Sul.
S&o Paulo: Cia das Letras, 2000, p. 119-120.
7> S&0 Tomas de Aquino, que seguiu os preceitos doutrinais de Santo Agostinho (354-430 E. C.) — justificando,
por exemplo, a escravidao pelo pecado, como um meio de suprir as iniquidades — e uma das regras da Suma
Teoldgica tratava das motivagdes da guerra. A guerra deveria ser justa, isto é, os inimigos deveriam merecer sua
declaragdo. Para isso, ver HOFBAUER, Andreas. Uma histéria de branqueamento ou o negro em questdo. Sdo
Paulo: Unesp, 2006, p. 70-76. Ver também COSTA, Ricardo da; SANTOS, Armando Alexandre dos. O
pensamento de Santo Tomas de Aquino (1225-1274) sobre a vida militar, a guerra justa e as ordens militares de
cavalaria. In: BLASCO VALLES, Almudena; COSTA, Ricardo da (coord.). A Idade Média e as Cruzadas.
Revista Mirabilia. n. 10. Ano 2010, pp. 145-157.
6 PERRONE-MOISES, Beatriz. indios livres e indios escravos: os principios da legislagdo indigenista do
periodo colonial (séculos XVI a XVIII). In: CARNEIRO DA CUNHA, Manuela (org.). Histdria dos indios no
Brasil. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1992. p. 123-124.
" SILVA, José Justino de Andrade e. Colleccdo Chronologica da Legislacdo Portugueza - 1603-1612.
Lisboa: Imprensa de J. J. A. Silva, 1854, p. 310.
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conseguirem estabelecer o dominio no lugar, haviam de encontrar uma justificativa para que a
manuten¢do da escraviddo indigena fosse garantida. “Nos documentos relativos as guerras,
trata-se sempre de provar a presenca de um inimigo real. Tudo leva a crer que muitos desses
inimigos foram construidos pelos colonizadores cobicosos de obter bragos escravos para suas
fazendas e industrias”, diz a historiadora Beatriz Perrone-Moisés sobre a dindmica da guerra
justa’. Acreditamos que isso foi 0 que conduziu o colono portugués também na capitania do
Espirito Santo. Precisamos, no entanto, sempre nos lembrar que os padres jesuitas tiveram um
papel de extrema importancia na lida com os indigenas, seja na mediacdo de seu contato com
0 elemento portugués, seja nos processos de mesticagem cultural e de pensamento, quando se
promovia o aldeamento, entendendo 0 mesmo como um processo de sedentarizagcdo dos
indios, misturados nestes assentamentos independentemente de suas rivalidades familiares ou

diferencas linguisticas.

No mesmo alvard, o rei Filipe 1l também informa que ja se haviam instituido outras leis que
proibiam a captura ilicita dos gentios. Uma delas pelo seu primo, Dom Sebastido, redigida em
Evora em 20 de marco de 1570, que dizia que ndo se podia capturar, por maneira alguma,
“salvo aquelles, que fossem tomados por guerra justa, que se fizesse com sua licenga, ou do
Governador das ditas partes, e 0s que salteassem 0s Portuguezes e outros Gentios para 0S
comerem”’®. Em novembro de 1595, uma nova retificacdo na lei, que ordenava a libertagio
daqueles cativos por qualquer outra maneira que nao fosse pela guerra. Em 1609, uma medida
ainda mais radical: “declaro todos os Gentios das ditas partes do Brazil por livres, conforme a
Direito, e seu nascimento natural, assim os que forem ja baptizados e reduzidos a nossa Santa
Fé Catholica, como o0s que ainda viverem como Gentios, conforme seus ritos e
ceremonias...”.%° Ademais, encontram-se registros dessas proibicdes em cartas que circulavam
dentro da Companhia de Jesus, como no trecho em que o padre Pero Rodrigues, em 1597, na
Bahia, declarava:

A 20 de Marcgo do presente anno de noventa e sete, chegou a esta Bahia um

galead do Porto em que veio um regimento ou lei que S.M. manda ao

Governador Geral destas partes, encarregando-lhe muito por carta particular,

a execucdo e cumprimento dela, pela qual da por livre a todo gentio do
Brazil e manda que nenhuma pessoa va ao sertad a descer gente, senad 0s

78 PERRONE-MOISES, Op. cit., 1992, p. 125.
" sILVA, Op. cit., 1854, p. 300.
8 |bidem, p. 310.
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Padres da Companhia de Jesus somente, e que eles doutrinem os indios e os
encaminhem, como na vivenda comum e commercio com os Portuguezes. 81

E claro que estes acontecimentos fazem parte de uma tentativa prescrita a administracio
espanhola, principalmente quando olhamos para a ponta inicial do século XVII. Eram as
politicas dos Habsburgo que iniciavam uma penetracdo em solo brasileiro. Houve reacdo por
parte dos colonos que exploravam a méo-de-obra indigena; muitos vereadores e homens das
Céamaras protestaram contra as leis que garantiam a liberdade plena dos indios. Como lembra
Stuart Schwartz, havia ai uma contradi¢do entre a manutencdo da liberdade dos nativos e a
busca por novas riquezas. Mesmo com as restricbes outorgadas, 0s abusos e a escravizacao
continuavam no Brasil e “a lei de 1611 foi um passo para trds e um retorno ao status quo
anterior a 1609”; ® tudo isso ndo teve aprovacdo dos jesuitas, que foram contrrios aos
protestos dos colonos, inclusive sendo também perseguidos. O ocorrido, porém, € que a parte
jesuitica pretendia dar prosseguimento aos descimentos e ao crescimento das missdes — 0 que
envolvia trazer também essa mao-de-obra para si — enquanto os colonos ndo queriam perder o

privilégio de explorar o trabalho sem grandes dificuldades. %

Mesmo antes, ainda na época do primeiro donatério, a escravidao ja era institucionalizada na
capitania. Juliana Simonato menciona o traslado da Provisdo do vigério Jodo Dormundo
(1541), no qual havia determinacdo do rei para o pagamento do soldo, que incluia o
pagamento anual, por parte de Vasco Fernandes Coutinho, de quinze mil reis e duas pecas de
escravos resgatados, ou seja, indios que estavam para ser mortos nos rituais antropofagicos,

agora resgatados e tornados escravos de colonos portugueses. &

Nesse cenario, 0s jesuitas entram como ponto de articulacdo e de acdo entre indigenas e
colonos portugueses. Ao mesmo tempo em que defendiam os indigenas dos abusos dos

portugueses, aceitavam, por vezes, a violéncia da sujeicdo daqueles indios que resistiam a

81 BIBLIOTECA, NACIONAL. Annaes da Bibliotheca Nacional do Rio de Janeiro. v. XX. Rio de Janeiro:
szpographia Leuzinger, 1899, p. 255.

8 SCHWARTZ, Stuart. Burocracia e sociedade no Brasil Colonial: o Tribunal Superior da Bahia e seus
desembargadores, 1609-1751. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011, p. 123.

8 Esse contexto juridico que envolve o trabalho indigena percorreu todo periodo do século XVI, mas
intensificou-se no Gltimo quarto deste século, ganhando também o XVII. Fazemos mencéo a estes problemas,
pois envolvem o proprio trato dos negros da terra, 0 que, sobre a capitania do Espirito Santo, quase ndo ha
estudos preocupados em investigar. Para um estudo mais recente, a tese de Juliana Simonato nos da um bom
panorama sobre o Espirito Santo durante o reinado dos Filipes, além de tocar no assunto do trato do indigena. cf.
SIMONATO, Juliana S. O Espirito Santo sob a égide dos Filipes [manuscrito]: escraviddo, comércio de
escravos e dindmicas de mesticagens, 1580-1640. Tese de doutorado. Universidade Federal de Minas Gerais,
2017.

84 SIMONATO, Op. cit., 2017, p. 59.
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captura e ao evangelho cristdo. Principalmente depois da posse de Mem de S& (1500 — 1572)
como governador-geral, observa-se, nas fontes, uma intensificacdo das guerras entre as
préprias tribos, decorrente de interferéncia portuguesa no afa de conseguir mais indios pelo
resgate de prisioneiros destinados ao sacrificio. Some-se a isto a dependéncia dos portugueses
da forca indigena para a defesa do litoral, como ficou claro no caso da expulséo dos franceses
da baia de Guanabara, no Rio de Janeiro. Os padres influenciavam a participagdo indigena e
sua entrada nos conflitos europeus que se globalizavam. N&o a toa, Luis de Grd e Bréas
Lourenco foram os responsaveis por convencer Vasco Fernandes Coutinho a resgatar os

Temimino que estavam em intensa guerra contra 0s tamoios no Rio.

O episddio da busca dos Temimind, ou indios do Gato, foi relatado em um bom numero de
artigos, dissertacdes e teses por representar um caso excepcional da capitania do Espirito
Santo, caso este em que um indio sistematizou a fuga de sua tribo pela tatica desesperada de
avisar aos portugueses que seus contrarios (tamoios) iriam iminentemente os destruir na Baia
de Guanabara. Estes mesmos tamoios eram aliados dos franceses (huguenotes) que, naquele
momento, dominavam o Rio de Janeiro, entdo sob dominio dos franceses comandados por
Nicolas Durand de Villegagnon (1510 — 1571).

Buscar ajuda aparentemente foi a Unica saida para que Gato Grande, o Maracaiaguagu,
principal dos Temimind, conseguisse preservar a vida de sua tribo e de seus parentes. Ainda
assim, ndo pode passar despercebida a possibilidade do lider Temimind ter notado que a
alianca entre tamoios e franceses era contraria ao interesse dos portugueses €, além disso, um

outro ponto relatado na carta de Luis de Gra é digno de atencdo: o chefe indigena mandava

~ 9

dizer que ele e os seus queriam se tornar cristaos. Nesse sentido, “tornar-se cristdo”, para além

do sentido espiritual, significava também uma saida estratégica para continuar a sua linhagem.

Eis o trecho da epistola de Gra:

Este [Maracaiaguacu] vivia do Rio de Janeiro e aa muitos annos que tem guerra
com os Tamoios, e tendo dantes muitas victorias delles, por derradeiro vierdo-
nos por en tanto aperto con cercas que puserdo sobre a sua aldea e dos seus, que
foi constrangido a mandar hum filho seu a esta Capitania a pedir que lhe
mandassem embarcagéo pera se vir pello aperto grande em que estava, porque

elle e sua molher e seus filhos e os demais dos seus se queriam fazer christéos.
85

8 LEITE, S. Monumenta Brasiliae, v. 11, 1956, p. 226.
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A partir do relato, concordamos com Michel de Certeau, cuja introducdo em A invengdo do
cotidiano traz a ideia do consumo pelo receptor daquilo que lhe é oferecido ou imposto®.
Nesse caso, a antiga rivalidade dos Tamoio com 0s Temimind se mesclou com a ameaca
francesa aos portugueses. O quadro que se pintava era inédito: a logica das guerras entre 0s
Tupi passou a sofrer interferéncia do elemento europeu, que trouxe para o cenério, ademais,
suas proprias rivalidades. Naquele momento histérico, o chefe Temimind soube articular — na
hora mais urgente — um modo de ser resgatado pelos portugueses da capitania do Espirito

Santo.

Até onde sabemos, este fato tem sido bastante explorado quando se trata de resisténcia
adaptativa. Para além desta, também surge um outro elemento, chamado por John Monteiro
de etnicidade construida no contexto da colonizag&o. E possivel que a propria denominagéo
“temimin®” tenha sido uma identidade afirmada num momento em que eles necessitavam
disso como diferenciacdo. Gato Grande precisava indicar que ele e seu grupo ndo eram
tamoios, mas que estavam em franca guerra contra 0s mesmos inimigos dos portugueses e que
corriam grave risco de destruicdo. O principal dos Temimin6 devia saber que 0s seus rivais
mantinham alianga com os franceses que ocupavam a baia da Guanabara e que iSso era um

motivo a mais para fugir daquelas terras.

H& mais exemplos desse consumo realizado pelos indigenas. Em 1559, relatava o padre
Antbnio Pires (SJ) que o padre Bras Lourenco — entdo responsavel por supervisionar 0s
trabalhos jesuiticos na capitania — teve de intervir no trato que realizavam os indios em
relacdo a seus filhos, isto €, nas trocas que os indigenas comecaram a executar, dando seus
filhos a portugueses a preco de objetos ou qualquer outra coisa.
Viendo el Pe. Bras Lourenco como los Indios vendian sus hijos y parientes a
los christianos de que ellos tenian muy poco scrupulo, antes Le parece que
hazen bien, movidos por su interesse y no por la salvacion de sus animas,

como ellos piensan, puso la mano em este negocio, hablando a los
moradores con quanto peligro de sus animas tenian aquellas piegas. 87

De acordo com as fontes — e também com os estudos ja publicados até entdo —, a diferenca

entre 0s termos temimind e tamoio diz respeito, somente, ao nivel de parentesco e de

8 Nesse caso, o que o “dominado” faz com o que o “dominador” lhe impde. Certeau usa o exemplo dos
indigenas da Ameérica espanhola para ilustrar a ideia, que também se parece bastante com acontecimentos
ocorridos no litoral brasileiro, apesar de os nativos do Brasil ndo terem deixado registros escritos sobre suas
proprias experiéncias. Cf. CERTEAU, Michel de. A inveng¢ao do cotidiano. v. 1. Petropolis: Vozes, 1998, p. 37-
53.

87 LEITE, S. Monumenta Brasiliae. v. I11. 1956, p. 41.
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geracgdes. O primeiro corresponde a “netos” ou “descendentes”, ao passo que o segundo € uma
referéncia a “avos” ou “antepassados”®. Dessa forma, ambas distingdes compartilhavam de
uma raiz em comum, 0s povos tupinambas, que se estendiam desde a capitania de Sdo Vicente
até a Bahia®®. Sendo os indios do Gato temimings, mais propensos estariam 0s portugueses a

resgatd-los de uma situagdo em que os inimigos de ambas partes haviam se aliado.

Depois de uma busca um tanto desesperada e apressada — segundo Gré, alguns eram batizados

na praia mesmo, antes de entrar na embarcacdo® —, Gato Grande e 0s outros parentes seus

passaram a viver na llha de Santo Anténio (hoje, ilha de Vitdria), onde, mais tarde, 0 mesmo

chefe reclamaria do comportamento dos portugueses. Aproximadamente quatro anos depois
da fuga, o padre Antonio de Sa (SJ) escrevia:

Vasco Fernandes [Gato Grande], principal dos indios, esta mui

arrependido e posto noutro propdsito do que antes tinha, porque cré que é

verdade que os Christdos todos 0s momentos e horas o estorvam de pér em obra

0 que o Senhor lhe havia inspirado e viu se tdo importunado delles que se poz &
outra banda com toda sua casa. °*

A carta, de 1559, menciona 0 momento em que o principal dos Temiminé muda-se com sua
casa para a “outra banda”, partindo de um lugar mais proximo da Vila de Vitéria. E bem
possivel que sitio para onde foram estes indios € o que deu origem ao aldeamento de Nossa

Senhora da Conceicdo®.

Mesmo com o chefe indigena ja batizado e recebido 0 nome do capitdo donatério da capitania,
ele e seus parentes continuavam sofrendo com as incursdes dos portugueses. O episddio de

seu batismo, alias, foi um acontecimento marcante para os indigenas ja aldeados, e

88 . N . } o, »
“[por ndo quererem]... esquecer sua procedéncia dos tamoios (av0s) chamavam-se temiminos (netos)”. Ver

VARNHAGEN, s/d, 19, v. 1. Apud. ALMEIDA, Maria R. C. de. Os indios na historia do Brasil. Rio de
Janeiro: Editora FGV, 2010, pp. 53-69. Retomando uma passagem de Varnhagen, Maria Regina C. de Almeida
defende que podemos estar diante de uma construgdo identitaria dos proprios indios no contexto da guerra
colonial.

8 A proximidade étnica e cultural dos povos do tronco Tupi também pode ser observada quando Gabriel Soares
de Sousa narrava as semelhangas entre tupiniquins e tupinambas: “E ainda que sdo contrarios os tupiniquins dos
tupinambés, ndo hé entre eles na lingua e costumes, mais diferenca da que tém os moradores de Lisboa dos da
Beira; mas este gentio é mais domeéstico e verdadeiro que todo outro da costa deste Estado”. Ver SOUSA,
Gabriel Soares de. Tratado descritivo do Brasil em 1587. 5. ed. Sdo Paulo: Editora Nacional; Brasilia: INL,
1987, p. 88.

0 “Chegando 14 os navios, estando ja com casas ¢ fato queimado, dentro em dia e meo se embarcardo com tanta
pressa, que aviam pais que deixavao na praia seus filhos, e dois que ficavdo na praia pera expirar, ja de fome,
baptizaram logo, e no-los deram”. Ver Monumenta Brasiliae, v. I, 1956, p. 227.

% cartas Awvulsas, 1550-1568 — Azpilcueta Navarro e outros. Rio de Janeiro: Officina Industrial Graphica,
1931, p. 212.

2 CARVALHO, José Antonio. O colégio e as residéncias dos jesuitas no Espirito Santo. Sdo Paulo:
USP/Escola de Comunicacéo e Artes, 1979, p. 67-68.
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acreditamos que serviu de exemplo para 0s gentios que acompanharam O processo que
desembocou no batismo: a cerimonia funebre de seu filho, entdo batizado de Sebastido de
Lemos. Maria José dos Santos Cunha, historiadora que realizou sua tese sobre a Companhia
de Jesus na capitania do Espirito Santo no periodo por nos estudado, analisou o caso da
cerimdnia funebre como uma mescla entre os rituais da morte catdlicos e indigenas, numa
tentativa de “impressionar os sentidos”, de modo que “o espirito religioso atuava como forma

de socializagdo e convivéncia dos distintos grupos sociais™®,

Depois da cerimdnia, houve ainda o batismo de Maracaiaguacgu e dos demais membros de sua
familia. O fato inédito foi o indio ter se sentado ao lado do capitdo-donatario VVasco Fernandes
Coutinho durante a celebracdo na Igreja de Sao Tiago e, apos a missa, ter-se dirigido a casa do
fidalgo para, ali, receber as honras e firmar um acordo entre as duas comunidades, tendo este
processo mediado inteiramente por um padre lingua®, como relatado na carta de Francisco
Pires™. Naquele momento, o chefe indigena receberia 0 nome do donatario, sua esposa
receberia 0 nome da mée de Vasco Fernandes, assim como sua prole receberia os nomes de
seus filhos. Vimos, contudo, que Gato Grande n&o cessou de ser molestado pelos portugueses,
mesmo com essa “dupla titulagdo” pela nobreza da terra por ter recebido o nome do fidalgo
portugués, o que o fez mudar de localidade e rumar para onde se ergueria 0 aldeamento de

Nossa Senhora da Conceicdo.

2.2 Indigenas entre protagonismos e a historiografia tradicional

O que percebemos, por vezes, nos escritos jesuiticos, é a maleabilidade do discurso, ora de
protecdo, ora de denuncia, ora de apoio aos colonos. Novamente, o proprio Manuel de
Nobrega, depois de perceber como seria dificil efetivar a conversdo dos ditos indios gentios,
escreveu, em 1558, a Portugal, pedindo que se endurecesse o tratamento com os indigenas do

sertao:

% CUNHA, M. J. S. Maracaiaguacu, 0 Gato Grande, alids, Vasco Fernandes, ou o elogio do discurso
evangelizador. Revista Agora (UFES), n. 20, Vitoria, 2014, p. 32.

Os “padres lingua” eram os intérpretes que aprenderam a “lingua geral” e muitas vezes mediavam
negociagdes entre indigenas e portugueses, além de terem se tornado especialistas na lida com o indigena. “Ha
intérpretes de lingoas estranhas, os quaes também se chamad lingoas”. Cf. BLUTEAU, Raphael. Op. cit., p. 171.
% cartas Avulsas, 1550 — 1568. Azpilcueta Navarro et al. Cartas Jesuiticas. Vol. 2. Belo Horizonte: Itatiaia;
S&o Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1988. pp. 221-222.
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Este gentio é de qualidade que ndo se quer por bem, sendo por temor e
sujeicdo, como se tem experimentado e por isso se S. A. 0s quer ver todos
convertidos mande-os sujeitar e deve fazer estender os cristdos pola terra
adentro e repartir-lhes o servico dos indios aqueles que os ajudarem a
conquistar e senhorear, como se faz em outras partes de terras novas, e ndo
sei como se sofre, a geracdo portuguesa que antre todas as nagbes € a mais
temida e obedecida, estar por toda esta costa sofrendo e quasi sujeitando-se
ao mais vil e triste gentio do mundo. %

Estes apontamentos nos levam a crer que 0s inacianos eram verdadeiros mestres da adaptacéo
cultural e politica. Os padres jesuitas seguiam a cartilha missionaria e pedagdgica dos
Exercicios Espirituais®’, bem como das Constituicdes®, de onde tiravam a inspiracdo e as
regras para a doutrina dos ndo convertidos. Como acredita Maria José Cunha, Inécio de
Loyola orientava que a palavra-chave para aplicar a disciplina era adaptagao. “Adaptacao ¢
flexibilidade s&o vistas como sinais de auténtica espiritualidade e o instrutor deve manter em
mente a premissa de que Deus opera na vida de cada individuo” *. Os jesuitas nos ddo uma
boa base documental para perceber como o indigena se modificou no jogo de poder que se
desenhava numa parte do Império portugués. E necessario, entretanto, perscrutar os detalhes
no discurso, tanto na fonte quanto no que foi produzido a respeito do Espirito Santo pela

historiografia tradicional.

José Teixeira de Oliveira, famoso por sintetizar a Historia do Estado do Espirito Santo,
utilizou as informacdes contidas em fontes importantes, das quais também bebemos, num
trabalho extenso e dificil, bem na época em que repercutiam as grandes sinteses nacionais. No
entanto, precisamos entender que o indigena presente na capitania sempre foi relegado ao
papel secundario pela historiografia capixaba, quando ndo ao de brutos selvagens, que por
vezes tomavam de assalto os nucleos portugueses nas narrativas mais conhecidas sobre a
capitania. Percebemos, ao ler o livro de Teixeira, que a histéria dos vencidos passa
despercebida pelos olhares menos atentos, principalmente quando ha auséncia de perspectiva

% Cartas Avulsas, 1988, p. 76.

%7 0s Exercicios Espirituais de Inacio de Loyola (1491 — 1556), padre fundador da Companhia de Jesus, estdo
inscritos numa proposta que acompanha o antropocentrismo renascentista: 0 homem é objeto da misericordia de
Deus e foi feito a imagem de Deus, além de ser redimido pelo sangue de Cristo e, entdo, capaz de sua Gléria. cf.
CUNHA, Maria J. dos Santos. Os Jesuitas no Espirito Santo 1549-1759: contactos confrontos e encontros.
Tese de Doutorado, Universidade de Evora, 2015, p. 82 (Nota 174).
% As ConstituicBes eram um conjunto de disciplinas que os membros da Companhia deveriam seguir, formando
uma espécie de regra organizacional da Ordem, que foi apresentada ao Papa e aprovada. Isso deu
prosseguimento a criacdo da Companhia de Jesus. Para mais detalhes sobre as Constitui¢des, ver novamente a
tese de Maria dos Santos Cunha (pp. 81-84).
% CUNHA, Op. cit., p. 83.
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do outro. Longe de anacronismos, queremos apenas demonstrar como a histéria vinha sendo

estudada, pingando elementos escondidos na narrativa.

Em meados do século XVI, ¢é relatada uma “carnificina” ocorrida na capitania, quando os
indigenas puseram abaixo o que havia sido o “vilao farto” junto com seus engenhos. Nesse
ponto, Teixeira evoca o episédio, nas notas de rodapé, que é um relato de Pero de Gois —
donatério da capitania de S&o Tomé —, relato este que menciona o caso de um tal Anrrique
Luis, que havia passado pela capitania de Vasco Fernandes em um caraveldo. O mesmo
Anrrigque parou num porto da capitania de S&o Tomé, tomou por assalto um principal dos
indios que ali viviam, prendeu-o0 no navio e pediu resgate em troca do indio. O portugués,
depois de receber o que queria, entregou o prisioneiro a outros indios, inimigos, por se
“congragar com outros indios contrarios deste” e o principal foi deixado para ser comido nos

rituais. 1%

Teixeira ndo problematizou as consequéncias do salteador que traiu a confianca dos indios,
mas, aparentemente sem perceber, colocou as situacGes seguintes no mesmo contexto: a
destruicdo do empreendimento lusitano pelos ataques indigenas e o abuso de um portugués.
Diante disso, quando falamos de ataques indigenas, estes podem ser interpretados ndo como
formas gratuitas de atrocidade, mas como reac¢des as formas como os ndo indios agiam na
colonizacdo. O autor em questao diz apenas que os indios que estavam em liberdade passaram
a ser “vingadores de seus irmaos, assaltando engenhos e homens, trazendo o siléncio e a

. . o eqe ~ 101
morte aonde o trabalho e o entusiasmo erguiam um baluarte de civilizagao™. 0

Talvez, mais interessante seria incluir os indigenas no cenario que se formava a partir do
Império Ultramarino portugués. Dizemos isso porque, ndo podendo escrever a histdria pela
perspectiva dos préprios indios, devemos perceber como estes grupos entraram na narrativa
do passado sem tomar a histdria tradicional como direcionadora de nosso trabalho. Um bom
exemplo desse empreendimento é a obra do historiador Serge Gruzinski, empenhado em
mostrar como 0 mundo — na era das navegacgoes — se desenhava e se conectava culturalmente,
numa tentativa de reforcar como se misturavam esses universos presentes em diferentes partes

do globo. No caso do Novo Mundo, temos que tomar cuidado para ndo esquecer do lado

100 Ete episodio aconteceu antes da chegada dos padres da Companhia de Jesus. E como se Oliveira estivesse
dando uma panorama dos primeiros contatos entre brancos e indios, em que os Gltimos punham a baixo o
empreendimento civilizatério dos primeiros. cf. OLIVEIRA, José Teixeira de. Historia do Estado do Espirito
Santo. 3. ed. Vitdria: Arquivo Publico do Estado do Espirito Santo, 2008, pp. 56-59.

101 OLIVEIRA, Op. cit., p. 57.
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violento da histéria: do genocidio; da mortandade; de tudo mais que envolve a interferéncia
europeia na logica indigena. Contudo, j& que ndo podemos voltar ao passado, tentar

reinterpreta-lo torna-se um desafio aos nossos propasitos.

E também por essa razdo que tentamos voltar as fontes jesuiticas, para entender melhor a
participacdo indigena na histéria do Espirito Santo em meados dos séculos XVI e XVII. Nas
palavras de Gruzinski, “se nem todas as mesticagens nascem necessariamente de uma
conquista, as desencadeadas pela expansdo colonial na América iniciam-se invariavelmente
sob os escombros de uma derrota” % Ainda que nfo venhamos a focar somente as
mesticagens — mote do livro O pensamento mestico, do mesmo autor —, precisamos levar em
conta que falar sobre os indios nesse recorte temporal do Espirito Santo é falar ndo s6 sob os
escombros, mas por meio de cadaveres mudos historicamente. Devemos descobrir como esses
atores histdricos se espreitavam em meio ao caos que tomou o litoral, como funcionava sua

participacdo na dinamica e no jogo de poder entre as partes que tentavam dominar a capitania.

Além disso, a maneira como passaram a ser vistos pelos jesuitas contribuiu para que o indio
obtivesse algum tipo de protecdo no sentido de se preservarem dos intentos portugueses e, por
mais que aqueles apoiassem a sujei¢do dos nativos pela violéncia, acabaram representando um
ponto de reflgio para os indios que se sentiam ameacados pelos colonos. Outros tantos
fugiam, sendo empurrados cada vez mais para o interior. Milhares morreram em decorréncia
das doencas: na capitania do Espirito Santo, é relatada uma epidemia de bexiga'®,
provavelmente entre 1558 e 1559, que devastou a vila de Vitéria, representando uma
mortandade nunca antes presenciada pelos nativos, a ponto de pedirem para parar de tanger o
sino da igreja a cada vez que morria um individuo, visto que iSso provocava panico e

desmaios:

(...) porque se fazia dia de enterrarem treze; por estar ja o adro cheio,
botavam dois em uma cova: ja ndo chamavam ao Padre sendo o que leva os
mortos, e porque ndo acabasse de entrar 0 pasmo nos... e acabassem 0S
doentes, mandou que ndo tangessem, que com tanto tanger de sino e
campainha esmaiavam. Finalmente que um breve tempo achamos por conta
a 600 escravos serem mortos. =

102 GRUZINSKI, Serge. O pensamento mestico. trad. Rosa Freire d’ Aguiar. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2001, p. 64.
103 provavelmente a variola. E relatado que essa epidemia veio do Rio de Janeiro, passando por Tapemiri até que
chegasse a Vila de Vitoria e arredores. cf. Cartas Avulsas, 1988, p. 233.
10% | bidem, pp. 233-234.
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Em meio a esse caos, 0s padres tentavam aplicar a extrema unc¢do nos moribundos. Muitos
recusavam o batismo com a justificativa de que aquilo era a causa daquelas mortes. Poder-se-
ia, ao ler a fonte, atribuir essa justificativa a uma ignorancia indigena, mas, mais uma vez, a
I6gica do nativos funcionava: os pajés — chamados, muitas vezes, de Deménio — disseminava
gue 0 gque ocasionava a morte eram o0s batismos, a 4gua do batismo. Algo vindo dos brancos
causava aquelas pestiléncia e agonia. Os pajés ndo estavam de todo errados e, provavelmente,

os Tupiniquim e os Temimind, em maior parte, tiveram as maiores baixas nesse incidente.

N&o podemos, entretanto, reduzir a tematica indigena a esse contexto de agdo portuguesa e
reacdo nativa. Novamente com Gruzinski, precisamos pensar o contexto da capitania do
Espirito Santo pelo viés das relacdes que se formaram na abertura do Atlantico e de que forma
0S N0ssos personagens indigenas entraram nessa trama, seja pela experiéncia individual ou

» 195 node ser uma chave

pela agdo do grupo. O caminho “da troca, do comércio, das aliancas
importante para que desenvolvamos uma outra interpretacdo para os atores indigenas. Era
essencial para os portugueses aliar-se aos indios, pois além de fornecerem méao-de-obra
escrava — ou semiescrava —, eram eles que conheciam o territério, dando uma nogéo

cartografica dos caminhos para o sertdo '°°

, alem de comporem as frentes militares que
combateram outros europeus, outros indigenas que se aliaram a inimigos europeus ou apenas
para sondagem de territério, como aconteceu na capitania no inicio do século XVII, época em
que se comecou a fortificar a costa com vistas a evitar que outras embarcagdes coletassem

recursos (nesse caso, o0 pau-brasil).

Dessa maneira, da escala reduzida de um grupo de indios num navio que sondava o litoral da
capitania, aumentamos para 0 campo de visao amplo, onde acontecia a disputa pelas rotas que
envolviam o Atlantico, tendo o Espirito Santo como principal referéncia. A cartografia,
inclusive, ajudou a construir o discurso de poder sobre o territrio, como um atestado de que

determinada parte estava, j&, sob um dominio assegurado e graficamente representado. %’

105 GRUZINSKI, Serge. As quatro partes do mundo: historia de uma mundializagdo. Belo Horizonte: Editora
UFMG; Séo Paulo: Edusp, 2014, p. 156.

196 Simonato alerta para o fato de as comunidades indigenas nunca serem identificadas nos mapas, mas sim a
transformagdo do espacgo realizada pelos colonos. Os espagos, aos poucos, foram-se tornando territorios. Cf.
SIMONATO, O Espirito Santo sob a égide dos Filipes, p. 27; p. 48.

107 Sobre a cartografia, Fabio Paiva Reis afirmou: “A cartografia portuguesa, que servia como discurso politico,
é fruto do desenvolvimento cientifico que acompanhou o Renascimento, que permitiu que 0S europeus se
desgarrassem das costas de seu continente e conhecessem 0s oceanos. Permitiu ainda que eles conseguissem
encontrar, através dos astros, sua posicao na terra e no mar, e também coloca-las no papel, mudando a forma dos
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2.3 Um breve paréntese: a trajetoria mundial de um nome portugués num indio

brasileiro

Mesmo que fujamos um pouco do propdsito central deste trabalho, é necessario pensar e
revisar pontos da historiografia regional do Espirito Santo, pois isto esta também relacionado
com a experiéncia indigena na historia — pelo menos no que diz respeito a seu contato com 0s
brancos. Um desses pontos € a propria figura de Vasco Fernandes Coutinho. O nome de
Vasco ja havia percorrido a Asia e a Africa, passando por fugas, enfrentamentos em terra e na
agua; nos mares da China, em Goa e em Malaca, além de ter lutado também no Marrocos.
Este nome, ndo de repente, é dado a um indigena brasileiro. Na histéria do Espirito Santo, ndo
€ mencionada essa experiéncia do primeiro capitdo-donatario de maneira historica, mas de
forma caricatural e desastrosa, tanto pelo fato de ter sido um dos primeiros aventureiros a

108

adquirir o habito de fumar quanto pelo amancebamento com as indias da regido~", o que lhe

rendeu alguns conflitos com a Igreja.

Aliés, é interessante pensar na pratica do fumo de outra forma, para além do vicio condenado
pelos padres. E possivel que esse fator represente um aspecto de aproximag&o com os nativos
brasileiros, bem como de troca cultural. Ndo que tenha sido uma estratégia necessariamente
pensada, mas um fato que se tornou um modo de comunica¢do com os indios. Charles Boxer
cita padre Anténio da Silva Rego quando se refere a disposicéo dos religiosos — ou a falta dela
— em receber amistosamente as praticas culturais nativas, 0 que, no nosso caso, também soa
bastante familiar: “os portugueses, na minha opinido, eram recebedores inconscientes e
doadores conscientes”. ** De forma parecida, o possivel envolvimento com as indias pode
representar um grau de mesticagem para além da carnalidade, como uma maneira de estar
impregnado do outro — é claro, considerando a mentalidade do branco europeu que se julgava

superior.

europeus verem o mundo.” Cf. REIS, Fabio P. As Representacfes Cartograficas da Capitania do Espirito
Santo no Século XVI1I. Tese de doutoramento em Historia. Universidade do Minho, 2017, p. 62.
198 Esse habito, alis, pode ser visto como uma forma de aproximagéo — voluntaria ou ndo — do capitdo-donatario
em relacdo aos indigenas. E de se pensar que a relagio entre esses dois elementos tenha reforcado a ideia de
mestigagem no sentido de que era um recurso até mesmo de alianga com 0s nativos. Isso também poderia ser de
interesse para os chefes indigenas, pois significava, em alguma medida, um pacto entre eles. Ndo negamos,
todavia, 0 aspecto violento desse contato para com as mulheres indigenas.
109 BOXER, Charles. A igreja militante e a expansao ibérica: 1440-1770. S&o Paulo: Companhia das Letras,
2007, p. 55.
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Sobre sua auséncia na capitania, é possivel assinalar que Coutinho partira algumas vezes, sim,
deixando a regido sob os auspicios de algum capitdo-mor e isso, sob o ponto de vista de
personagens da época, criava oportunidade para que se deteriorasse a sua propria imagem.
José Teixeira de Oliveira mostrou que o proprio governador-geral, Mem de S&, em algumas
cartas, achava melhor que se substituisse o donatdrio do Espirito Santo: “O perigo que esta
terra agora pode ter hee ter capitdo tdo velho e pobre e nisto vera Vossa Alteza que os

armadores sdo o0s nervos do brasil / e a capitania que os ndo tiver se ndo podera sostentar”. **°

Na virada da primeira para a segunda década do seculo XVI, Coutinho j& se encontrava em
missGes maritimas. O futuro capitdo-donatario ndo tinha mais do que 15 anos de idade quando
de sua chegada ao Oriente, provavelmente em 1509, considerando que tenha nascido entre
1493-1495. ! Desta forma, note-se que ele comegou muito cedo a experiéncia de navegagio,
tendo participado tanto da tomada de Goa (india), em novembro de 1510 e da tomada de
Méalaca (Maléasia) no ano seguinte, o que o tornou capitdo de um dos navios da esquadra que
conquistou esse estado. E pela conquista de Méalaca, outrossim, que Vasco seria lembrado,
depois, por cronistas, por ter enfrentado os elefantes do sultdo, o que configurava um grande
feito dentro do conjunto de batalhas que fortaleceram a presenca portuguesa na regido. Além
disso, participou da expedicdo a Ormuz (Golfo Pérsico), em 1515, provavelmente comandada
por Afonso de Albuquerque, na qual mais uma vez obteve éxito e ganhou o cargo de alcaide-

mor da recém construida fortaleza.

Vasco Fernandes voltou ao Reino depois desses acontecimentos, mas ndo demorou muito
para que voltasse a navegar rumo ao Oriente outra vez. Em 1521, sob a capitania-mor de seu
irmdo mais velho, Martim Afonso de Melo, ambos compondo a armada comandada por D.
Duarte de Menezes, que era seu primo, tentaram aproximacdo a costa da China (Cantdo)
mesmo sabendo das perigosas condi¢des provocadas pelo conflito sino-lusitano. Quando 1a
chegaram, foram recebidos por nada menos do que a armada imperial chinesa, que 0s
afugentou com tiros, fazendo com que os portugueses batessem em retirada. Embora tenham
conseguido fugir, duas embarcacGes ficaram para tras, estando nelas o irmdo mais novo de

Vasco Fernandes, Martim Afonso; e Diogo de Melo, que acabou morto pelas méaos dos

110 OLIVEIRA, J. T. Histéria do Estado do Espirito Santo, p. 93.

111 55 fatos sobre a vida de Vasco Fernandes Coutinho aqui mencionados, retiramos do estudo de COSTA, Jodo
Paulo Oliveira e. Vasco Fernandes Coutinho, construtor do Estado da India e do Brasil. in: Idem. D. Jodo Il e a
formacé&o do Brasil. Lisboa: Centro de Estudos de Povos e Culturas de Expressao Portuguesas, 2004. pp. 167-
194,
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chineses'*?. Depois de 1523, Jodo Paulo Oliveira e Costa afirma que os documentos s6 voltam
a falar sobre o donatario do Espirito Santo e sobre seus feitos na Carta de Doacdo da
capitania, onde é mencionada sua intervencdo no Marrocos. Todos estes feitos renderam a
Coutinho uma vasta experiéncia, o que o tornava digno de atencdo por parte da Coroa.
Importante mencionar, também, que o mesmo foi o Unico capitdo-donatario do Brasil a ter
servido tanto na Africa quanto na Asia, tendo ido duas vezes ao Oriente pela rota do Cabo. '3
Deve-se acrescentar, ainda, as ilhas atlanticas (Acores, Madeira, Cabo Verde, Sd&o Tomé e
Principe, dominios portugueses, e as Canarias, da Espanha), todas com producdo agricola
(sobretudo Madeira e Acores), que se destacaram pelo importante papel de base para

imigragdo no Brasil.

Acredita-se que Vasco Fernandes tinha as suas viagens e experiéncias nauticas como mais
fortes recursos para salvar a capitania e a administracdo da mesma. O donatario era ja um
homem que havia percorrido a maioria os continentes do globo, conquistando terras, lutando
contra resisténcias estrangeiras e acumulando feitos. O mundo ocidental, ademais,
encontrava-se num processo de mundializacdo, do qual o citado portugués foi participe
principalmente no que se refere a estabelecer negociagdes e incursdes costeiras pelos
continentes, tracando redes comerciais e culturais pelo globo. Ademais, esse personagem
representa um pioneirismo por ter sido o primeiro fidalgo secundogénito a deixar as
conquistas asseguradas na Africa e no Oriente — por tantos trabalhos e incursdes nauticas de

que participou — para servir a Coroa no sul da América.

A trajetoria percorrida por seu nome ndo pararia apenas na figura do donatéario. A alcunha do
fidalgo figuraria, entdo, num indio brasileiro. Metodologicamente, € interessante que se
realize essa espécie de “regressdo” envolvendo o novo nome de Maracaiaguagu, pois ai nos
deparamos com problemas quase que nao tocados pela discusséo historiografica do Espirito
Santo. O primeiro deles é a propria figura do indio, este ja envolvido numa realidade de
mesticagem tanto com o pensamento europeu e seus sistemas de significado quanto com a
dependéncia do seu trabalho — quase sempre compulsério — pelos portugueses. Esta €, pelo
menos, a questdo que se coloca diante de nés quando comegamos a nos perguntar sobre o

papel do indigena na historia capixaba, ainda mais quando um episodio envolve processos

12 Eote episodio foi lembrado recentemente por GRUZINSKI, Serge. A aguia e o dragdo: ambicdes europeias
e mundializag@o no século XVI. trad. Joana Angélica d’Avila Melo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2015.
13 COSTA, Jodo Paulo Oliveira e. D. Jodo 111 e a formacgdo do Brasil. Lisboa: Centro de Estudos de Povos e
Culturas de Expressao Portuguesa, 2004, p. 174-175.
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culturais tdo diferentes (0 dos Temiminoé e o que decorre dos europeus). Alias, Maria Regina
Celestino de Almeida afirma que, no século XVI, a dependéncia dos portugueses em relacdo
aos indios era praticamente total e a realizacdo de uma politica de aliancas era uma condicao
primordial para o éxito do empreendimento colonial. Ainda enfatiza que as capitanias bem-
sucedidas foram aquelas onde os portugueses conseguiram o apoio indigena, diferente das

capitanias onde a resisténcia nativa foi mais intensa''*

. Isso chama a atencdo, porém, para
uma observacgdo: embora, em alguns casos, capitdes-donatarios tenham sido amistosos com 0s
indios, ndo quer dizer que os colonos, por sua vez, também o tenham sido, visto que eram
muito recorrentes as queixas dos jesuitas a respeito de como enganavam e tratavam oS

indigenas.

Com isso, poderiamos nos perguntar se a ostensiva ajuda dos indios Temimin6 de
Maracaiaguacu ndo teria bastado para que os lusitanos lograssem maior crescimento ou
poderiamos ao menos relativizar esse apoio indigena de que fala Almeida. Durante o século
XVI, a capitania do Espirito Santo passou por varios processos de reerguimento depois dos
ataques dos Aimorés, por exemplo; conseguiu, com o empreendimento jesuitico, juntar mais
de 3 mil indios nos diferentes aldeamentos a norte e ao sul da Vila de Vitdria, o que 0s
fornecia mdo-de-obra e milicias para defesa do litoral; Anchieta chega a revelar que o numero
de embarcacdes que passavam pela capitania anualmente chegara a “trés ou quatro navios”,
tendo em vista os engenhos que se construiram: “¢ terra rica em assucar, tem seis engenhos,
muitos gados, fértil de algoddo, tem muito balsamo...”. ** Dessa forma, parece-nos que a
tradicional ideia das capitanias secundarias ou atrasadas ndo se sustenta muito quando
partimos para uma analise regional da histdria, que mostra o Espirito Santo em condicdes
materiais de se sustentar frente a outras capitanias e, mais que isso, de fornecer viveres,
mantimentos e indios a embarcagdes para o incremento da protecdo e da guerra contra outros
invasores, como foi 0 caso do apoio fundamental com 4 navios, guerreiros e mantimentos
para fazer frente a guerra de expulsdo dos franceses e dominio dos tamoios no Rio de Janeiro,
em 1565.

O segundo problema é referente ao que ja mencionamos sobre Vasco Fernandes: deve-se sair

da interpretacao rasa sobre o personagem e entdo observar toda a gama de acontecimentos que

114 ALMEIDA, Maria Regina C. de. Metamorfoses indigenas: identidade e cultura nas aldeias coloniais do Rio
de Janeiro. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003, p. 56-57.
115 ANCHIETA, José de. Cartas, Informacdes, Fragmentos Historicos e Sermdes. Rio de Janeiro: Officina
Industrial Graphica, 1933, p. 418-419.
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estavam ligadas a ele até que seu nome parasse aqui, ou seja, quais implica¢fes historicas
tiveram as acBes desse homem para além do que alega a narrativa tradicional capixaba sobre
sua auséncia? E uma pergunta que foge de nossa seara, mas, estando o foco no século XVI,
precisamos realcar que estes sdo alguns exageros e vicios criados criados por uma
historiografia que j& se percebe superada na escolha da abordagem e nas considera¢des que
faz sobre alguns personagens da colonizacdo do Espirito Santo e que tém sido dificeis de

superar.

2.4 O reflugio dos Temimino

No Espirito Santo da segunda metade do século XVI, um conjunto de experiéncias mostra um
encontro de individuos que representam os diferentes grupos sociais na composicdo do
cenario da capitania. Ndo podemos, seguramente, recompor 0 quadro dessa sociedade sem
reiterar a mortandade que sofreram as tribos indigenas; o processo de afastamento das
mesmas em direcdo ao interior, aos sertdes. Quanto aos indios dos aldeamentos, Luiz Felipe
de Alencastro lembra que “[apesar de ter sido] pratica inscrita na legislagdo régia como o
modo menos violento de intervir nas sociedades indigenas, o descimento acabou provocando
uma mortandade mais lenta, porém mais extensa que 0s resgates e¢ os cativeiros” *°.
Alencastro se refere aos indios descidos, que passaram a viver proximos aos assentamentos
portugueses e sob a tutela dos inacianos, sendo “alugados” dos aldeamentos, muitas vezes em
troca de uma espécie de salario, como é exposto na ordenanga filipina de 1611: “(...) e as
pessoas, que delles se servirem, lhes pagardo seu trabalho, assim e da maneira que sao

. . . 117
obrigados a pagar a todas as mais pessoas livres” .

E consenso entre os historiadores do periodo dito colonial do Brasil aceitar que teria sido
impossivel, para 0s portugueses, a manutenc¢do de sua presenca no litoral sem a submissao dos
indios. Desse modo, queremos trazer, para compor a discussdo sobre o carater pulverizado do
império ultramarino portugués, a nocdo de que, além das instituicbes portuguesas
funcionarem de maneira autbnoma nas colbnias, o dinamismo das relagcbes entre grupos
humanos também tomava seus proprios rumos. Algo bem discutido, nesse sentido, € a

frequente alteragdo nas leis e regimentos a respeito da escravizacdo de indigenas, 0 que nunca

116 ALENCASTRO, Luiz Felipe de. O trato dos viventes: formacdo do Brasil no Atlantico Sul. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2000, p. 120.

17 SILVA, Colleccéo Chronologica da Legislacdo Portugueza, p. 310.
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efetivou, de fato, a proibicdo dos abusos e dos trabalhos forcados. Na escala mais proxima das
relagbes sociais no litoral brasileiro do século XVI e inicio do XVII, o desenrolar dos
acontecimentos geralmente passava pelo interesse dos jesuitas, que funcionavam como
mediadores entre 0s nativos e portugueses. O caso relatado aqui e estudado também por Maria
José dos Santos Cunha é uma amostra dessa importancia inaciana na lida com os indios.
Lembramos, além disso, que os Temimind so teriam sido resgatados por conta da apelagédo de
Luiz de Gra e de Bras Lourenco, que convenceram Vasco Fernandes Coutinho a mover suas
naus até o Rio de Janeiro. Isso aponta para a proximidade entre os padres e o capitdo-
donatario sob uma espécie de alianca que fortaleceria o empreendimento das missdes em

detrimento da captura dos indios pelos colonos.

A dependéncia do trabalho indigena, da sua forca militar para a defesa da costa e, ainda, do
seu papel como povoacdo da terra € uma particularidade da experiéncia portuguesa no Brasil.
Somado a isso, a forma como Vasco Fernandes tentava melhorar a administracdo de sua
capitania deixava este “feixe” muito solto. Isso ndo significa que o donatario ndo se importava
com a terra, muito pelo contrério, era justamente na busca por parcerias em outras partes do
Brasil, indo ao proprio Reino — e acreditamos que até na costa ocidental africana — que se
tentava algum sucesso nas negociacdes. Ndo conseguindo apoio do Reino e dos demais
contatos, Coutinho ainda conseguiu sustentar até o fim de sua vida a donataria, deixando-a a
seu filho, de mesmo nome. O insucesso das negociacdes do primeiro capitdo-donatario leva-
nos a crer que o sustento, pelo menos a partir do inicio da atuacdo jesuitica, deu-se pelo

trabalho indigena e isso pode ser marcado pela presenca dos indios do Gato depois de 1555.

Na década de 60 do mesmo século, o governador-geral Mem de Sa moveu os esfor¢cos de
guerra para dar combate aos franceses que ocupavam a baia de Guanabara. Neste episodio,
mais uma vez, os indios do Gato entraram em cena com o destaque de Araribdia, que depois
foi tornado her6i e recebeu o Habito de Cavaleiro da Ordem de Cristo com uma tenca de 12
mil réis. As forcas indigenas engrossaram as tropas lusitanas, de modo que compunham mais

118 Alias, o historiador Paulo Knauss de

da metade do navio de Mem de Sa, por exemplo
Mendonca afirma que a individualizacdo dos indios pode apagar a ideia de coletividade,

qguando se colocam todos eles sob a égide de um apenas, tal qual se fez com os tamoios do

118 Na primeira incurséo, realizada por Mem de S&, contavam-se 120 ndo-indios e mais 140 indigenas. Pelo lado
nos nativos, em carta de Manoel de Nébrega do ano de 1560, contavam-se 60 franceses mais 800 nativos,
provavelmente tamoios em sua maioria. Ver NOBREGA, Manoel da. Cartas do Brasil: 1549-1560. Sdo Paulo-
Belo Horizonte: Edusp-Itatiaia, 1988. p. 225.

62



Rio — no caso, o lado oposto ao portugués — sob a figura de Cunhambebe. ** O processo de
reconquista culminou no ano de 1567, quando os Temimino voltaram, pela Gltima vez, ao
combate contra tamoios e franceses, expulsando-os da Baia de Guanabara e sujeitando muitos
dos que sobreviveram, mesmo sendo brancos. Como diz ainda Mendonca, ndo podemos ver
este caso apenas como um grupo indigena que ajudou 0s portugueses, mas como um grupo
originario que estava em busca de suas antigas terras, o que significava também sua

autonomia e sua vida. *%°

A capitania do Espirito Santo aparece como salvaguarda para 0os Temimino, que
reconquistariam suas antigas terras. 1sso levou pouco mais que dez anos depois do resgate
feito por Vasco Fernandes Coutinho e, em meio aos infortinios e as guerras, pintou-se um
quadro em que o indigena brasileiro regeu seus proprios interesses. Foi o caso, também, do
irmdo de Maracaiaguacu, o chamado Cdo Grande, que preferiu rumar para um lugar a 6
léguas ao sul da vila da Vitdria, que se denominava Guarapari, como relata o Pe. Francisco
Pires (sJ):

O Caéo grande, irmdo do Gato, mudou-se de sua terra para Guarapari,
daqui a 6 leguas; mandou-lhe dizer ao Governador onde queria que se
assentasse? mandou-lhe dizer que proximo do mar, para o caso de ser
soccorrido quando necessario; segurou muito esta Villa e folgam muito ali

com elle os moradores por esta causa. Logo que comecar a assentar e fazer
suas casas, iremos la e saberemos se temos algum proveito. 121

Notemos a preferéncia pelo local mais préximo do mar para o caso de precisarem de ser
socorridos. O relato data de 1558, trés anos apds o resgate dos Temimino. Parece que este era
um pensamento l6gico de sobrevivéncia atrelado a uma necessidade de apoio pelo mar, ou
seja, apoio dos portugueses. Por outro lado, também era interessante para 0s colonos que
houvesse indigenas aliados ao sul do litoral, servindo como sentinelas e ajudando, portanto,
na defesa da terra. Tal defesa, é claro, era de interesse portugués, visto que a presenca
francesa se fazia cada vez mais frequente na costa e aumentariam, depois, as nacionalidades
que tentariam se estabelecer e explorar recursos brasileiros — principalmente os franceses
naquela época. Nesse sentido, os maracajas ou Temimind (que, no fundo, eram

provavelmente tupinambéas) atuaram largamente na capitania do Espirito Santo, seja nos

119 MENDONCGCA, Paulo Knauss de. O Rio de Janeiro da Pacificagdo: franceses e holandeses na disputa
colonial. Rio de Janeiro: Secretaria Municipal da Cultura, Turismo e Esportes, Departamento Geral de
Documentagdo e Informacéo Cultural, Divisdo Editoragéo, 1991, p. 53.
120 | dem, p. 83.
121 Cartas Avulsas, p. 222.
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processos de mesticagem ou mesmo na defesa da costa — ndo s6 da dita capitania, mas
também em seu territorio original, o Rio de Janeiro, com a definitiva reconquista das terras

ocupadas pelos franceses em 1567.

Maria José Cunha (2014) corrobora essa hipdtese sobre a defesa do litoral ja ser uma
prioridade do donatario Vasco Fernandes Coutinho:
se a decisdo de deixarem, e sublinha-se, a sua terra pertenceu ao principal,
ouvido o conselho dos seus, a escolha da localizagdo a beira-mar pertenceu
ao donatario por manifesto motivo de defesa e facilidade de deslocagdo a

vila portuguesa, desprotegida pelo lado sul dos navegantes franceses e das
tribos inimigas.”'?

Viria dai a ideia de que o capitdo-donatario tinha a inten¢do de criar “areas tampao” para as
localidades que estavam desguarnecidas. E a mudanca de um subgrupo dos guerreiros
Temimind para aquela regido poderia ao menos suprir uma necessidade de vigilancia do local.
Dessa forma, vemos que desde bem cedo a preocupacdo em fortificar a capitania era um
problema que ocupava as obriga¢bes da administracdo e se mesclava com as pretensdes
jesuiticas de realizar as missdes. De um jeito ou de outro, a figura fundamental recaia no

indigena e dava indicios do que estava por vir nas décadas seguintes.

O ponto dessa discussdo também esbarra no lugar, ou em que ponto estes acontecimentos

ajudaram a construir, a fornecer ordem social para a capitania do Espirito Santo. O conflito

entre os christdos e 0s gentios — e até mesmo entre aqueles e os indios ja forros — ndo cessou

durante a segunda metade do XVI e se prolongou para 0s séculos seguintes. Relato do Pe.
Manoel de Nobrega, de 1559, atesta que a capitania

[era] onde mais reinava a iniquidade dos Christdos e onde os indios

estavam mais travados entre si com guerras, porque vissem que sua esperanga

gue tinham nos Indios estarem diferentes ndo era boa, permittiu Nosso Senhor

que se destruisse por guerra dos Indios, morrendo nella os principaes, como foi
D. Jorge e D. Sim&0'? e outros (...). **

Na carta, Nébrega se refere as punicdes divinas derramadas sobre aqueles que praticavam
iniquidades em relacdo ao trabalho que se tentava estabelecer com os indios. Aparentemente,
0s inacianos se arrogavam o papel de verdadeiros portadores da paz, mesmo concedendo aos

capitdes, por vezes, o aval referente a sujeicdo dos ndo convertidos. O proprio Ndbrega

122 CUNHA, Op. cit., pp. 246-257.
123 Ele se referia a Dom Jorge de Menezes e a Dom Siméo de Castello Branco, ambos vindos de Portugal
embarcados em naus de Vasco Fernandes Coutinho para colonizar a capitania.
124 NOBREGA, Manuel da. Cartas do Brasil: 1549 — 1560. Belo Horizonte: Itatiaia; S&o Paulo: USP, 1988, p.
199.
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redigiu um dilogo entre Goncalo Alves e Matheus Nogueira'?® para representar o processo de
conversdo dos indios e usou, para isto a experiéncia da capitania do Espirito Santo. Falaremos
sobre essa fonte logo adiante, pois pretendemos entender como era visto o indigena brasileiro
humanisticamente, ou seja, sob a visdo de padres influenciados pelo espectro renascentista

com a utilizacdo do exemplo capixaba.

2.5 O Dialogo da Converséo do Gentio, de Manoel da Nobrega

Como dissemos, o debate criado entre Gongalo Alves e Matheus Nogueira estava inscrito na
discussdo sobre a conversdo dos ditos gentios e tomavam por base a capitania do Espirito
Santo. H4, na verdade, controvérsias a respeito do lugar que inspirou a escrita do inaciano,
visto que os registros que mostram os referidos personagens como residentes daquela
capitania datam de 1558 e 1559, mas, segundo Serafim Leite, provavelmente o texto teria sido
escrito antes desses anos, provavelmente em 1557, pois Gongalo Alves ainda ndo atuava no
Espirito Santo — estava na capitania de Sdo Vicente — e o padre Nobrega pode ter ouvido os
relatos sobre as conversdes na capitania de Coutinho ao passar pela regido no momento em

que rumava de S3o Vicente & Bafa em 1556. 1%

No inicio do texto, quando entram em cena o0s dois debatedores do Dialogo, Nobrega narra
que “Gongalo Alves, tentado dos negros do Gato, e de todos os outros” apareciam
desesperados, pois nada fazia com que a “cousa de Deus” entrasse em seus coragoes. 127 Ora,
0s chamados negros do Gato sé poderiam fazer referéncia aos indios Temimino liderados por
Maracaiaguacu (0 Gato Grande), o que da forca ao argumento de que os citados personagens
encontravam-se nas missdes jesuiticas do Espirito Santo. Em todo caso, os irmdos que
inspiraram a confec¢do do dialogo participaram do trabalho realizado tanto em Séo Vicente,
quanto na capitania do Espirito Santo, o que nos da bom proveito da fonte para nos referir ao

125 g didlogo é um género literario classico, cultivado originalmente na Grécia Antiga. Foi revitalizado
principalmente, durante o Renascimento, por Erasmo de Roterdd (1466 — 1536) e seus seguidores. E bem
possivel que os jesuitas tivessem acesso a cultura renascentista, visto seu envolvimento com os meios
académicos crescentes na Europa ocidental.

126 Nas palavras de Serafim Leite: “Nébrega, quando voltou de Sdo Vicente para a Baia, deve ter ouvido, no
Espirito Santo, os desabafos do intérprete Gongalo Alvares; e embora s6 documentos de 1558 e 1559 assinalem a
estada desse intérprete naquela Capitania, o préprio Gongalo diz que ha muito ja falava aos indios por ordem dos
Padres. Nenhuma dificuldade, portanto, que o Dialogo se date antes de 1559 e depois de junho de 1556, quando
Nobrega passou pelo Espirito Santo, se houver motivos que o persuadam”, cf. NOBREGA, Manoel da. Dialogo
sobre a conversdo do gentio com preliminares e anotagdes historicas e criticas de Serafim Leite. Lisboa:
Comisséo da Fundacdo de Sdo Paulo, 1954, p. 48.

127 NOBREGA, Cartas do Brasil, p. 229.
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processo que envolve os aldeamentos, conversdes e tratos de indigenas na regido que

estudamos.

O objetivo do narrador era, muito provavelmente, o de criar um debate pedagdgico para 0s
padres, visto que, em varias passagens da historia, encontram-se licdes morais que apontam
para a melhoria dos missionarios enquanto trabalhadores do reino de Deus. Nesse sentido, por
exemplo, sdo inseridos alguns artificios em que se aproveita até mesmo o oficio de ferreiro de
Matheus Nogueira:
Gongcalo Alves: — (...) se Christo promete por um pucaro de agua fria, dado
por seu amor, o reino dos Céus, como € possivel que percais vOs tantas
marteladas, tanto sudr, tanta vigilia, e a paga de tanta ferramenta, como
fazeis as vossas fouces, machados muito bons sdo para rogardes a mata de

V0ss0s pecados, na qual o Espirito Santo plantara muitas gragas e dons seus,
se por seu amor trabalhais.

M. Nogueira: — Ay, Ay.
Gongcalo Alves: — Porque dais estes ays?

M. Nogueira: — Porque v6s metteis esse pontinho, se vos por seu amor
trabalhais.

Gongalo Alves: — Pois que cuidais, desenganai-vos, pois que se assim ndo é
tudo perdeis, quanto fazia. *®

E atestada, no Dialogo, a preferéncia pela educacdo dos filhos dos indios, explicada por
Gongalo Alves quando da pergunta de Matheus Nogueira: “[...] que aproveitaria, se fossem
christdos por forca, e gentios na vida, nos costumes e na vontade?”, ao que respondeu
Gongalo: “Aos Paes, dizem os que tém esta opinido, que pouco; mas os filhos, netos, e dahi
por diante, 0 poderiam vir a ser, e parece que tém razio”. **® Nesse trecho, chama a atencéo a
dualidade entre a conversdao de indios sujeitados, ou seja, condicionados forcosamente a
abandonarem seus antigos habitos para viver sob a visdo dos padres, e a conversdo de
indigenas realizada a partir da infancia. O interessante aqui, além disso, € a percepc¢do do
jesuita de que a conversao ao cristianismo pela forca ja ndo garantiria efetivo sucesso, mesmo
porque os relatos de inconstancia da alma indigena eram bastante conhecidos devido as cartas
que circulavam pela Companhia, carregadas desse teor. Isso também ajuda a explicar o
motivo pelo qual os padres criticavam tanto a pratica da troca de parentes por objetos,

introduzida pelos portugueses nos nativos, que viravam propriedades dos brancos. Padre

128 NOBREGA, Cartas do Brasil, p. 231.
129 |bidem, p. 235.
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Manoel de Nobrega, entdo, constr6i um debate para chegar aos pontos fundamentais

observados no processo da converséo.

Além disso, também introduz, ali, o debate a respeito da natureza da alma indigena —
logicamente, pelo viés da teologia cristd. Nobrega sabia 0 que acontecia de modo geral nas
capitanias; sabia que as questfes da inconstancia indigena e da sujeicdo pelo medo, por
exemplo, aconteciam de maneira comum; sabia, finalmente, que o objetivo da conversao
passava pelo problema que o colono portugués representava para o empreendimento da fé.
Bem como mencionou Luiz da Gré na carta de abril de 1555, em que relata sua passagem pela
capitania do Espirito Santo:
Com os indios ndo se pode ateguora assi fazer [os exercicios da fé],
porque estdo mui apartados e muito mais fora de quererem dar seus filhos,

como hé en todas as Capitanias, que ate qui vi. Creo eu que o0 causa a grande
cobica que tem qué os brancos de lhos averem por escravos. **

De forma parecida, anos depois, Nobrega representou 0 mesmo problema ao menciona-lo no
Dialogo, quando punha em questdo a conversdo dos indios, momento em que se perguntavam

0s porqués deles ndo confiarem nos padres:

Nogueira: [...] e ainda que vOs sejaes lingua e 1h’o sabeis bem dizer,
ndo me negareis, que se algum vos ndo falla & vontade, logo perdeis a
paciéncia, e dizeis que nunca hdo de ser bons; nem tém razdo de vos darem
credito a vossas palavras, porque hontem Ihe pedieis o filho por escravo, e
estoutro dia os querieis enganar, e ttm razdo de se temerem de 0s
quererdes enganar, porque isto é o que commumente tratam os maus
christdos com elles.

Goncalo Alves: Isso é verdade, mas os padres, que lhes falam com
tanto amor, porque 0s nao crém?

Nogueira: Porque até agora ndo tem os indios visto essa differenca
entre os padres e 0s outros christdos [...]. 131

Dessa forma, quando dizemos que “na capitania do Espirito Santo, confiava-se pouco no

indigena”, como foi demonstrado®

, precisamos também lembrar que o indio ndo confiava
nos brancos. Os motivos estdo explicitos nos documentos e, por mais que o padre Nobrega
tivesse escrito que os indios ndo realizavam a diferenciacéo entre os padres e os colonos com
0 objetivo de chamar a atencdo dos inacianos — no sentido de melhorar o tratamento dos

mesmos com os indigenas —, podemos conjecturar como eram inseguras e frageis as relagdoes

139 Monumenta Brasiliae, v. 11, p. 224.
131 NOBREGA, Cartas do Brasil, p. 242.
132 \er pagina 44.
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que se estabeleciam com os nativos brasileiros, as quais se asseveravam a medida que 0s
padres tinham que dividir espago com portugueses que geralmente agiam de ma-fé com os

negros da terra.

E levantada, inclusive, a questdo sobre a propria humanidade dos indios: se eles eram ou ndo
homens. Matheus Nogueira confirma a Gongalo, quando este pergunta se “esta gente sao
proximos”, que sim, e que ele deveria cumprir o preceito de amar o prOXimo como a Si
mesmo, pois Gongalo constatou que muitas pessoas acreditavam que os indigenas ndo eram
“homens como noés”. ** Destacamos essa passagem porque é de suma importancia a
compreensao de que esse debate estava presente no momento em que 0 nativo comegava a
representar um ponto de disputa entre jesuitas e portugueses; ganhava forca a ideia de que 0s
brasis ndo eram animais ou objetos, mas homens dotados de poténcia intelectual, o que pode
parecer 6bvio para nds hoje, mas ndo para a concepg¢do de brancos lusitanos do século XVI.
Ao que parece, os padres da Companhia estavam na vanguarda da visdo humanistica — o
préprio Nobrega havia estudado na Universidade de Salamanca — e isso comecava a se aplicar
ao homem das Américas, criando assim divergéncias consideraveis, diante do trato que era
realizado pelos colonos, entre os espaco dos aldeamentos e 0 espaco ocupado pelos

portugueses.

A riqueza da informacdo contida no Dialogo aponta para essa concepcdo, a de que os indios
eram pessoas, e ndo so isso, de que eles possuiam alma. Para o presente trabalho, mais ainda:
de que essas reflexdes amadureceram com a ajuda do testemunho dado a partir do trabalho na
capitania do Espirito Santo. E perceptivel que o escritor se preocupava com uma virada no
que diz respeito ao conceito acerca do indigena e de seu carater humano, de pecador que
precisava ser redimido, o0 que era o comeco da assimilacdo daqueles homens na cultura crista.
Quando Gongalo Alves chega a conclusdo de que “estes tém almas como nos”, Nogueira
retruca que isso estava claro, “pois a alma tem tres potencias, entendimento, memoria €
vontade, que todos tém (...)”. Ainda realizou, depois, uma critica ao padre Bras Lourenco, o
entdo coordenador dos jesuitas no Espirito Santo, pois Nogueira diz que seu companheiro
interlocutor tinha “ruim entendimento” daquilo que lhe queria dizer, devido as teologias do

dito padre. ***

133 NOBREGA, Cartas do Brasil, p. 233.
13% |bidem, p. 238.
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Dessa forma, fica evidente o quanto padre Manoel da N6brega queria criar um discurso, para

a Companhia de Jesus, que os doutrinasse na linha humanista, classica, que reconhecesse,

como disse Matheus Nogueira, que
(...) depois que nosso pae Addo peccou, como diz o psalmista, ndo
conhecendo a honra, que tinha, foi tornado semelhante a besta, de
maneira que todos, assim portuguezes, como castelhanos, como
Tamoios, como Aimurés, ficamos semelhantes a bestas, por naturaleza
corrupta, e nisto todos somos iguaes, nem dispensou a naturaleza,
mais com uma geragdo, que com outra, posto que, em particular, da
melhor entendimento a um, que a outro, facamos logo do ferro todo

frio e sem virtude, sem se poder volver a nada, porém metido na forja,
o fogo o torna, que mais parece fogo que ferro (...).

E completa com a referéncia ao homem classico:

(...) terem 0s romanos e outros gentios mais policia que estes [gentios
brasileiros] ndo lhes wveiu de terem naturalmente melhor
entendimento, mas de terem melhor criagdo, e criarem-se mais
politicamente (...). *°

Com isso, entendemos que o “ferro todo frio e sem virtude” fosse os indigenas, bem como os
que ndo conheceram a fé, e o fogo fosse a alegoria para o espirito santo divino, que os tornaria
quentes e prontos para ser moldados outra vez pelo ferreiro, que por sua vez se manifestaria
na figura dos padres e irmdos jesuitas, vetores da conversdo. Nobrega, entdo, aplicou um
comparativo, como um ultimato para a discussdo, o de que nem 0s proprios romanos eram
naturalmente melhores que aqueles indios, mas que teriam melhor criagdo politica. N&do era a
mesma metodologia, digamos, antropoldgica desenvolvida por Anchieta, que preferiu
adaptar-se a lingua dos nativos antes dos tratados sobre suas almas, mas o Didlogo pode ser
interpretado como um excelente exemplo de que havia uma virada teoldgica e tedrica a
respeito dos indigenas, que poucas vezes perpassava pelo trato realizado pelos colonos
portugueses.

Vimos, no capitulo Il, que os ordenamentos régios que determinavam a liberdade dos nativos
ndo tiveram efeito pratico diante da total necessidade que tinham os colonos do trabalho
indigena, muito embora o descompasso entre as leis do Reino e as praticas da coldnia se

manifestassem desde, pelo menos, 0s tempos em que Mem de S& assumira o Governo-geral

135 NOBREGA, Cartas do Brasil, pp. 238-240.
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do Brasil: “Esta terra ndo se deve nem pode regular polas leis e estilos do Reino. Se V. Alteza

ndo for muito facil em perdoar, néo ter4 gente no Brasil”. **

Para a historiadora Charlotte de Castelneau-L’estoile, a conclusdo do Dialogo é que, na viséo
de Nobrega, deveria haver uma mudanca de estratégia: desistir de se ocupar apenas da questdo
espiritual e assumir junto & governadoria-geral uma transformacéo social e politica. **" E bem
provavel que isso passasse pelo objetivo jesuita de cristalizar o abandono dos costumes
indigenas para facilitar a catequizacdo. E preciso pensar, contudo, que o sentido dessas
politicas acabavam por se imbricar com o sentido da dominacéo realizada pelos colonos e
pelo poder administrativo sobre o elemento indigena. Em outras palavras, parece existir uma
aglutinacdo das esferas espirituais e politicas (seculares) que aponta para a dominagéo — e isso
seria fulcral para a manutencdo do territério nos anos que atravessariam o século que se

avizinhava com guerras e intensificagdo dos conflitos.

Na capitania do Espirito Santo, especialmente depois de estabelecidos os principais
aldeamentos — ao norte, com a Aldeia dos Reis Magos e, ao sul, com a Aldeia de Reritiba — a
alianca com os indigenas foi muito importante, grande parte pela necessidade portuguesa de
fortificar o litoral. Ademais, lembremos dos indios Aimoré, que vieram para a aldeia dos Reis
Magos, 0 que atraiu até mesmo a atencdo do capitdo-donatario Manuel Maciel Aranha em
1619. 1 A chegada de indios guerreiros e temidos poderia significar mais uma garantia para
o processo de fortificacdo pelo qual passava a capitania naguele momento, visto que ja se
buscavam recursos para defesa da vila de Vitoria, alguns deles financiados pelo préprio
Maciel Aranha. Sobre essa hipétese, entretanto, falaremos no capitulo seguinte.

136 Carta de Mem de S& a D. Sebastifo, Rei de Portugal. in: LEITE, Serafim. Monumenta Brasiliae. v. IIl.
Roma, Monumenta Historica Soc. IESU, 1965, pp. 170-171.
137 CASTELNAU-L’ESTOILE. Operarios de uma vinha estéril: os jesuitas e a conversio dos indios no Brasil
- 1580-1620. Tradugdo de llka SternCohen. Bauru: EDUSC, 2006, p. 113.
138 \er pagina 42.
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3 Flechas Anénimas: indios e guerreiros, personagens centrais na historia do
Espirito Santo e das escaramucas de além-mar

Na virada do século XVI para o XVII, a capitania do Espirito Santo assistiu a movimentagdes
ultramarinas que perpassaram por sua costa; movimentacdes que deixavam de ser somente
portuguesas ou somente comerciais. O comercio de agucar e o trato de escravizados africanos
comecavam a ganhar corpo tendo como pano de fundo o oceano Atlantico™’ e a capitania
também despontava como um entreposto cultural e geoeconémico em relacdo a Bahia, IIhéus,
Sdo Tomé e Sédo Vicente. Para além das capitanias, a conexd com 0 oceano abria
possibilidades diretas para a chegada do elemento estrangeiro e isso aconteceu com

intensidade na transicdo daqueles séculos.

Como narramos no capitulo Il, o conflito que envolveu portugueses, indios e franceses em
meados do XVI ja se mostrava como um primeiro cenério de guerras no qual os indigenas
participaram ativa e decisivamente para a vitéria de algum dos lados. Naquele conflito, o
papel cumprido pelos TemiminG marcou-0s como protagonistas historicos, 0 que 0s insere
efetivamente na narrativa da historia do Brasil. Ademais, reiteramos o carater de resisténcia
que toma a acdo indigena a partir do momento em que esse grupo — que estava sofrendo,
desde a chegada dos portugueses, com a intensificacdo das guerras, das doencas e da
escraviddo — afirma sua sobrevivéncia dentre os ndo-indios, sendo liderados por um chefe (o
Principal) para um outro tipo de vida ao qual ndo estavam acostumados, ou seja, uma vida
que passou a ser associada & administracio de uma capitania. E o que se define, em algumas

literaturas, como resisténcia adaptativa™*.

Foi ainda no século XVI que aconteceram ataques, também de franceses, a costa capixaba.
Foram varios ataques em meados do século e acreditamos que tenham sido o inicio de uma

série de tensbes e embates que se espalhariam até, pelo menos, o fim da primeira metade do

139 | viz Felipe de Alencastro realizou a confecgdo desse pano de fundo em O trato dos viventes: formacdo do
Brasil no Atlantico Sul (2000), a partir do qual pudemos entender o conflito que se desenhava entre a Unido das
Duas Coroas (Portugal e Espanha) e as outras “poténcias protestantes”, como os ingleses e holandeses (pp. 31-
33). No caso do Espirito Santo, especialmente a atuagdo dos franceses é de grande importancia, visto que desde a
presenca dos chamados huguenotes na baia de Guanabara em meados do século XVI, o que — em nosso ver —
ajudou a provocar a fuga dos Temimind, destacou-se a participacdo da capitania em contribuigdes militares e
escaramugcas diretas contra esses estrangeiros.

0 Como demonstrado na pagina 45, esse termo diz respeito a um conceito cunhado por Steve Stern e
aproveitado por Maria Regina Celestino de Almeida. De maneira geral, corresponde as formas de resisténcia
indigena ndo resumidas apenas em lutas armadas e fugas, mas na sociabilidade e nas taticas de ressignificacéo
que 0s proprios indios exerceram para permanecer com seus grupos e principalmente — na leitura desse trabalho
— permanecer Vivos.
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século XVII. Como registrou Serafim Leite, entretanto, no primeiro volume da Histéria da
Companhia de Jesus no Brasil, “os Indios do Espirito Santo prestavam bons servigos contra
as piratarias francesas e inglesas”, o que significa que estavam combatendo em frentes
estrangeiras para proteger a terra, um dominio que naquele momento estava dividido. Fato é
que, ao lado dos portugueses, os indigenas haviam firmado aliancas e decorriam delas,
também, a defesa de um espago — agora tornado territorio — que, por vezes, sequer era deles

por origem.

Na ocasido das ofensivas francesas, os indigenas defenderam a capitania por trés vezes. A
primeira, em 1558, quando os estrangeiros decidiram ir a regido de Tapemiri para carregarem
0 navio de pau-brasil. Para la foram o principal Maracajaguacu e outros indios dos Temimino,
como indica o autor andnimo de uma carta jesuita
(...) e elles fora deram & vela e foram-se a Tapemiri, que estd abaixo, como
fica dito, algumas vinte leguas pera ali carregarem de [pau] brasil.
Consultaram os da villa darem 14 com elles e levaram Vasco Fernandes, alias
Gato, com sua gente, o qual adiantando-se dos Christdos, deram nos
Francezes que estavam em terra que seriam alguns vinte, 0s quaes

trouxeram, e duas chalupas e uma ferraria e muito resgate e roupas, de
maneira que quase todos os Negros vinham vestidos. **

Dessa forma, vemos que os indios do Gato ndo combateram apenas na baia de Guanabara,
mas também na capitania para onde vieram. De maneira parecida também o foi em 1561, dois
anos ap6s o episddio de Villegagnon, quando duas naus francesas “mui grandes e bem
artilhadas” se puseram na frente da vila de Vitoria causando medo nos poucos moradores que
ali viviam. O capitdo-mor Belchior de Azeredo, aclamado na carta com elogios, prestou-se a
organizar uma defesa, juntamente com o jesuita Braz Lourengo, que saiu com a bandeira “do
bemaventurado Santiago nas maos”, o que cremos ser uma flamula gravada com a cruz de
Santiago. ** A cronica mostra que houve troca de tiros pelos dois lados, até que uma das naus
francesas foi atingida por um “falcao” — uma espécie de canhdo pequeno — e bateu em
retirada, nd3o sem antes sofrer uma perseguicdo “com muita escravaria as frechadas até os

lancarem fora do porto”. *** E por Gltimo, em 1581, quando os franceses tentaram outra vez e

141 . p .. . . . ;-

Cartas Avulsas, p. 210. Acreditamos que o vocabulo Tapemiri se refira a regido onde hoje esta situado o
municipio de Itapemirim, no litoral sul do Estado do Espirito Santo.

Nesse caso, 0 evento toma um ar ainda mais simbdlico, ja que a representacdo de Santiago, “como sempre
costuma indo a suas guerras, nas quaes Nosso Senhor o favorece”, o que soa como uma lembranga cruzadista.
Cf. Cartas Avulsas, p. 339-340.

143
ldem.
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os moradores, conta Leite, ndo viram quem os acudissem sendo os “indios das aldeias
jesuiticas™:
[os franceses] Apenas desembarcaram, sairam os Indios dos esconderijos,
matando e ferindo muitos. Surpreendidos por tal resisténcia, recolheram-se
0s piratas franceses as naus e levantaram ancoras. O povo nao se cansava de
elogiar os Indios das Aldeias e de confessar que néles estava toda sua defesa.

O que ndo impedia de voltarem, passado 0 perigo, as suas costumadas
artimanhas contra os mesmos indios. **4

Notemos que, mesmo ap6s reconhecer a importancia da defesa indigena, 0s portugueses
continuavam a engané-los, julgando provavelmente que aquelas pessoas fossem seus objetos e
que os poderiam usar, nas palavras de José de Anchieta, “a torto e a direito”. ** Isso levanta
novamente a desconfianca que os indios tinham dos portugueses, a mesma que foi tema da
escrita de Nobrega no Dialogo sobre a Conversdo do Gentio, do qual nos ocupamos no
capitulo anterior. Dessa forma, cremos que, em muitos casos, esses indigenas continuavam a
ser explorados mesmo com o poder de escolha, pois o interior, povoado por etnias do troco
Gé — Aimorés, por exemplo, chamados de tapuias pelos Tupi —, tornava-se cada vez menos
uma alternativa e a sobrevivéncia entre os colonizadores, com toda ajuda que os indios

forneciam, permanecia ameacada pelos abusos.

3.1 O ataque inglés na baia de Vitoria e a formacéo da defesa

Assim foi, por exemplo, o caso dos dois indios que decidiram se aliar ao pirata inglés Thomas
Cavendish durante a invasdo de Santos. Segundo os relatos deixados por Anthony Knivet,
tripulante da frota do almirante Cavendish, esses dois personagens nativos abordaram o
capitdo da frota e a ele mostraram dinheiro e onde ficavam as cabecas de gado, de modo que
assim foram levados junto com a tripulacédo do galedo Leicester, que rumava para o estreito de

Magalhaes.™*® Embora a histéria lhes reservasse um tragico fim, o que devemos observar é o

144 0 historiador jesuita cita aqui um documento do Archivum Societatis lesu Romanum (ARSI), precisamente o
Brasiliae Historia (Bras. 15, 1549-1599), que corresponde a um conjunto de cartas inéditas — a sua época — do
arquivo jesuitico de Roma, ao qual teve acesso exclusivo. Cf. LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de
Jesus no Brasil. v. |. Belo Horizonte: Itatiaia, 2000, p. 219.
145 ANCHIETA, José de. Cartas, Informacdes, Fragmentos Historicos e Sermdes. Rio de Janeiro: Officina
Industrial Graphica, 1933, p. 291.
148 \ser KNIVET, Anthony. As incriveis aventuras e estranhos infortiinios de Anthony Knivet: memdrias de
um aventureiro inglés que em 1591 saiu de seu pais com o pirata Thomas Cavendish e foi abandonado no Brasil,
entre indios canibais e colonos selvagens. 2. ed. Rio de Janeiro: Zahar, 2008, pp. 43-58.
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fato de que os indigenas brasileiros agiam por suas vontades e por taticas de sobrevivéncia e,

em muitos casos, aliar-se significava permanecer vivo.

Nesse contexto, contamos ainda com os embargos econémicos realizados pela Espanha em
relacdo a Inglaterra, que, naquela época, tinha amizade com os batavos. Disso, desdobraram-
se alguns ataques a costa brasileira, como aconteceu com Cavendish e, logo mais, com 0s
holandeses que, como dissemos, eram aliados da Coroa inglesa. Nos registros que narram as
investidas estrangeiras, os indigenas tiveram uma participacdo decisiva, fosse de maneira
individual, fossem aglutinados a um grupo ou a outro. Na capitania do Espirito Santo, eles
sempre apareceram quando se fazia necessaria a defesa contra estrangeiros e, por isso,
consideramos que os indios influenciavam diretamente nos assuntos do além-mar ainda que, a
eles, ndo tenha sido dada a devida importancia na histéria. Quando falamos nesse grau de
importancia, ndo queremos dizer que os indigenas tenham sido privilegiados por lutarem ao
lado dos estrangeiros (fossem eles portugueses, franceses ou holandeses), mas queremos
apontar para o lugar histérico que esses grupos ocuparam e como foram esquecidos pela

historia e relegados a exercer um papel que terminasse no fim de sua cultura.

Os perigos estrangeiros — para 0s portugueses, pela perda de recursos, e para os indigenas,
pelas guerras — tiveram inicio um pouco antes, entretanto escolhemos alguns momentos para
concentrar nossa investigacdo. Para elenca-los rapidamente e em ordem de discussdo,
seguimos o alvorecer do século XVII, com o ataque inglés feito por Cavendish a costa
capixaba, pela necessidade de ilustrar o clima de hostilidade que vinha do oceano naquele
periodo; o transporte de indigenas para ajudar em conflitos exdgenos e endégenos em outras
capitanias; a recepcdo dos indios Aimoré na Aldeia de Reis Magos e a repercussdao desse
acontecimento na vila de Vitdria; a instrumentalizacdo dos indigenas em aldeamentos para
militarizacdo e fortificacdo da capitania do Espirito Santo, como no caso dos indios Mares
Verdes (Paranaubi) e no caso dos indios levados a sondar o rio Cricaré por ocasido da
presenca holandesa; o jogo de forcas que regeu o interesse sobre os indigenas, envolvendo

jesuitas e portugueses.

O episédio da investida inglesa ilustra bem o comegco de uma urgéncia em relacdo a

fortificacdo da capitania, por mais que, com base no relato de Anthony Knivet, **" as

147 \Jer referéncia da nota 113. Anthony Knivet (c. 1560 - ¢. 1649) foi um aventureiro inglés que esteve na frota
de Cavendish e testemunhou a viagem pela costa do Brasil até o Estreito de Magalhées, sendo deixado, depois,
no litoral brasileiro como moribundo. Conseguiu sobreviver, entretanto, tornando-se escravo dos portugueses €
entrando em contato com grupos indigenas, que o ajudaram.
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condicBGes com que Cavendish e seus homens chegaram na baia da vila de Vitoria fossem as
piores possiveis, ja que vinham de baixas — tanto de homens como de naus — desde sua volta
do Estreito de Magalhdes. Contudo, a remontagem dos fatos nos mostrou que tinham
artilharia e nimero de subordinados suficientes para ao menos causar algum estrago no litoral.
Em carta ao capitdo-mor Miguel de Azeredo, em dezembro de 1592, o padre José de Anchieta
ja alertava que se ndo deixasse a terra sem governanca devido ao perigo:

Temos negociadas duas provisdes. Uma, que ndo vao ao sertdo sem primeiro

VV. EE. fazerem aqui saber, a qual ele passou de boa vontade e z&lo de ndo

se deixar a terra sem gente em tempo que se esperam Ingleses, etc.
Outra, é a confirmacio do largo da Senhora Dona Luiza (...) **®

Anchieta deixou o aviso de que nao se fizessem entradas naquele momento, caso contrario 0s
piratas poderiam ter mais facilidade ao empreender o ataque. Assim, seria melhor que
priorizassem a guarnicdo da vila. Acreditamos que é esse 0 momento em que os indigenas
deram total vantagem aos defensores de Vitoria, pois o registro do ataque inglés envolve uma
organizacdo em torno da ameaca iminente. Adelpho Monjardim registrou que foi feito um
“urgente apelo” aos indios Goitacd, a época, acampados na vila velha, ao que atendeu o
cacique Jupi-agu com duzentos homens. **° Essa narrativa se torna uma pega importantissima
a medida que, entre o cacique e Miguel de Azeredo, firmaram-se taticas para combater 0s
ingleses: aproveitando a topografia da baia de Vitoria, os defensores pensaram numa forma de
iludir os piratas, para que pensassem que os residentes da vila tinham muitos recursos. O
mesmo autor afirma que, nos morros que circundam a baia de Vitoria — do Morro do Moreno
até o Penedo —, foi mandado que se acendessem grandes fogueiras e, dessa forma,
alcancariam o efeito desejado. Foi com esse plano que evitaram um ataque noturno, por

exemplo, que poderia trazer muito mais perigo a vila.

148 ANCHIETA, Cartas, Informacgdes, Fragmentos Historicos e Sermdes, p. 281.
149 MONJARDIM, Adelpho. Cavendish em Vitéria. v. IX. in: Revista do Instituto Histdrico e Geogréafico do
Espirito Santo. sem data. p. 121.
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Mapa 2: Capitania do Espiritu Sancto. [Escala ca. 1:25000]. 55 x 82 cm. Autoria Desconhecida. Real Academia
de la Historia: Espanha, ca. 1608-1616.

Como se vé no Mapa 2, o acesso a ilha era — e ainda € — muito estreito e cercado por
elevagdes. Isso tornava a baia de Vitoria, que banha a vila indicada pela letra “d”, um
verdadeiro algapdo para possiveis embarcacdes que viessem a ataca-la. No caso dos ingleses,
ainda foram improvisados dois fortins de “taipas e pedras soltas” em ambas as beiras da baia,
do lado direito do monte — ou péo de aclcar — denominado Penedo (lado esquerdo de “b”) e
no morro imediatamente no lado oposto do canal de entrada da sede da vila de Vitoria, onde
mais tarde se construiria o Forte de Sdo Jodo (c). Numa aproximagdo do mapa, Vé-se
assinalado o vocabulo “forte” exatamente nos dois lados (“b” e “c”) da entrada e, a partir do
caminho sugerido pelas setas vermelhas, compreende-se o nivel de visdo que tinham os indios
e demais homens de defesa para a preparacdo de um possivel contra-ataque, como de fato foi
narrado pelos cronistas. Acrescente-se, ainda, que esses fortins ficavam camuflados pelos
matos e isso iludia ainda mais os estrangeiros sobre a seguranca da vila. **° Além disso, a

presenca do Morro do Moreno (a), como afirma Fabio Paiva Reis, “sempre serviu como posto

150 \JONJARDIM, Cavendish em Vitéria, p. 121.
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de observacdo e foi ponto essencial na estratégia de defesa contra inimigos, especialmente

Thomas Cavendish em 1592, quando o morro foi posto em chamas”. ***

Quando os dois botes, que levavam 120 homens liderados pelo capitdo Morgan e pelo tenente
Royden — os melhores homens de Cavendish para combate em terra — se aproximaram, ainda
conseguiram expulsar alguns portugueses que estavam num “pequeno forte”, como afirma
Knivet, mas houve um combate violento mais adiante, no qual morreram muitos ingleses.
Ainda mais importante para nos € a informagdo que o mesmo cronista d& sobre como ficaram
0S Seus compatriotas apos a tentativa de assalto a Vitoria:
Desembarcaram, pois, diante dum pequeno forte com um dos seus botes e
deles expulsaram os portugueses; o outro bote seguiu mais além, onde houve
uma escaramuca muito violenta, e a vida destes mogos depressa se abreviou,
pois apearam num rochedo fronteiro ao forte e a medida que saltavam fora
do bote, escorregavam com suas armas para dentro do mar; assim a grande
maioria deles pereceu afogada. Em conclusdo, perdemos oitenta homens

neste lugar, e dos quarenta que se salvaram, nem um s6 voltou sem uma
flechada em seu corpo, chegando alguns a ter cinco e seis ferimentos. >

Quando tracamos uma linha légica dos acontecimentos citados, chegamos novamente a
conclusdo de que, se ndo fosse a ajuda tatica e militar dos indigenas, as perdas poderiam ser
muito maiores. Desde o0 contato com os indios de Japi-acu até a efetiva defesa da vila,
notamos que a narrativa tradicional chega a mencionar a presenca indigena, mas néo
reconhece seu papel decisivo para o sucesso de algum empreendimento, fosse econémico,
religioso ou de guerra. No caso acima, ressaltamos também que a alianca — ou apelo — com 0s
goitacazes, como afirma Monjardim, especialmente por essa tribo/etnia ser considerada de
mais dificil contato em comparacdo aos indios do tronco linguistico Tupi. Isso sem contar o
que Serafim Leite também mencionou sobre o episddio, dizendo que os padres da Companhia

trouxeram “os indios das aldeias” para ajudar a reacao. 153

O que queremos mostrar com essas passagens, ademais, é que os indios na capitania do
Espirito Santo estavam inseridos ndo s6 na dindmica colonial, mas também no que se
configurava como uma dindmica atlantica, que originou novas necessidades para 0s atores

historicos que formavam as relages de poder na capitania. E nesse sentido que apontamos

151 REIS, Fabio Paiva. As RepresentacBes Cartograficas da Capitania do Espirito Santo no Século XVII.
Tese de doutoramento em Historia. Universidade do Minho, 2017, p. 57.
152 KNIVET, As incriveis aventuras e estranhos infortiinios de Anthony Knivet, p. 61.
153 LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, v. I. p. 220-221. Informac¢&o que infelizmente
ndo pudemos ter acesso na integra, pois o arquivo ao qual Leite teve contato, a Enformacéo e Copia de Certiddes
sbbre o Governo das Aldeias, encontra-se na Torre do Tombo, local riquissimo para o levantamento de fontes a
respeito de nossa histdria regional.
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para os indios que estavam nessa trama ndo como objetos manipuléveis pelos portugueses ou
pelos inacianos — por mais que, sim, eles tenham sido a parcela que mais sofreu com o grande
numero de mortes, com a escravidao e com a separacao de seus pares. A0 mesmo tempo em
que existem a manipulacéo e o trato de corpos e de pessoas, existe a participacao ativa desses
personagens na historia do Espirito Santo, mas que vem sendo narrada de forma breve e sem
levar em conta 0 grande peso de sua importancia, ¢ ndo para que o “empreendimento
portugués” lograsse €xito, porém para que se perpetuasse, além disso, sua propria existéncia
em um novo mundo, onde eles passaram a ter desvantagens outrora inexistentes, como a

perda de dominio de seus territérios.

Ao falar sobre a movimentacdo atlantica nos séculos XVI e XVII, imaginamos como isso
acontecia na costa brasileira; como o reconhecimento das areas era feito; como foi, por
exemplo, que os holandeses conseguiram se aproximar do litoral da capitania e formar uma
rede de extracdo de pau-brasil no século XVII, visto que foi descoberto o contrabando do
produto nas proximidades do rio Cricaré. Nao foi documentado se eles tinham algum contato
com indigenas da regido, mas ja eram sabidas, desde Gabriel Soares de Sousa™, muitas
informacdes — ou especulacbes — sobre o litoral norte do Espirito Santo, logo apds a descrigdo
de Ilhéus e de Porto Seguro. Pela forma com que Sousa afirmou, em varios trechos do
Tratado descritivo do Brasil em 1587, entendemos que a entrada de navios e caravelas nas
embocaduras dos rios era algo muito comum nessa época:
Do rio das Caravelas até o rio Peruipe sdo trés léguas, as quais se navegam
pelo canal indo correndo a costa. Neste rio entram caraveldes da costa (...).
(...) Deste rio Mocuripe ao de Cricaré sdo dez léguas, e corre-se a costa do
rio das Caravelas até Cricaré norte-sul, e toma da quarta nordeste-sudoeste, o

qual rio Mocuripe esta em dezoito graus e trés quartos, pelo qual entram
navios de honesto porto (...). **®

O fato de néo se ter achado relatos de encontros de qualquer natureza entre os batavos e 0s

indios da capitania do Espirito Santo levantou também a ddvida sobre a auséncia de registro
de povos nativos ali, onde antes fora relatada uma das mais sangrentas batalhas. Talvez, desde

154 . . . L . .
Gabriel Soares de Sousa foi um sertanista, empresario e explorador portugués que esteve no Brasil na
segunda metade do século XVI. Empreendeu entradas nos sertGes da Bahia e redigiu um importante documento
Tratado descritivo do Brasil em 1587, no qual relatava com detalhes as caracteristicas da costa brasileira e das
tribos indigenas que a habitavam a fim de ganhar reconhecimento da Coroa Espanhola e, assim, o aval para
destrinchar o sertdo brasileiro em busca de minas de prata. John Monteiro dedicou parte de sua tese para livre
docéncia na UNICAMP a esse personagem, cf. MONTEIRO, John Manoel. Tupis, Tapuias e Historiadores:
Estudos de Historia Indigena e do Indigenismo, pp. 14-35.
155 SOUSA, Gabriel Soares de. Tratado descritivo do Brasil em 1587. 5. ed. Sdo Paulo: Editora Nacional,
Brasilia: INL, 1987, pp. 86-87.
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0 episddio dos ataques portugueses aos indios que viviam a margem do rio Cricaré — tanto o

que provocou a morte de Ferndo de S4,**°

quanto o do massacre realizado depois por seu pai,
Mem de S&, que era governador-geral do Brasil — os indigenas que restaram tenham fugido
para as brenhas do sertdo e jamais retornado ao lugar. Ainda assim, existe também a
possibilidade de que esses contingentes tenham se resignado a viver em condi¢Ges amigaveis
com os portugueses e se fixado a terra, de modo que 0s grupos remanescentes tenham

permanecido pela subsisténcia e constituido pequenos nucleos sociais.

De qualquer maneira, percebemos que o litoral da capitania tornava-se palco de diversas
praticas que, de maneira geral, foram preteridas pela historia tradicional. A titulo de
retrospecto, citamos, nesse trabalho, transportes de tribos em navios portugueses, ataques de
corsarios, movimento de tropas compostas por lusitanos e indigenas em direcdo a guerra em
outras capitanias, corpos militares indigenas sendo levados para ajudar a defesa de outros
locais que estavam sob ameaca e até para formar defesa contra os préprios indios, ditos

gentios do sertéo.

3.2 Indios, portugueses e framengos no século XVII

Aqui, cabe uma consideracdo sobre as guerras do actcar™’, e — por que ndo — também uma
relacdo entre elas e a ocorréncia de navios framengos no Espirito Santo. Devemos lembrar
que a dimensdo do conflito entre Espanha e Paises Baixos alcangou niveis homéricos no que
diz respeito as disputas comercial e territorial no além-mar e nos territérios tidos como
conquistados por Portugal e, devido a Unido Ibérica, também pela Espanha. Os nimeros de
navios a cada esquadra enviada ao Brasil para conter tanto o avan¢o holandés quanto para

realizar a defesa da costa aumentavam a cada investida, e acreditamos que indios saidos do

156 “(...) o inimigo de todo o bem busca estorvos grandes, e um delles foi a morte do filho do Governador, o

gual, sendo mandado por seu pae a soccorrer a capitania do Espirito Santo com certos homens, foram dar onde
ndo os mandavam e, comtudo, renderam duas cercas, onde mataram muitos Gentios e prenderam boa parte delles
(...) até que os Indios attentaram que [0s portugueses] eram tdo poucos, com o que cobraram animo e carregaram
sobre elles e fizeram-n’os vir recolhendo até os navios e quis a desventura que lhes haviam tirado os navios e
barcos de onde os haviam deixado, que foi desconcerto nunca ouvido, (...) e ali mataram o Capitdo, filho do
Governador (...).” Carta do irmao Antonio Blasquez, cf. Cartas jesuiticas Il, pp. 214-215.

137 Encontramos esse termo em Vainfas (2008), que, por sua vez, evoca Evaldo Cabral de Mello, o autor que
inaugurou o conceito em Olinda restaurada: guerra e aglcar no Nordeste, 1630-1654 (1998). Cf. VAINFAS,
Ronaldo. Traigdo: um jesuita a servigo do Brasil holandés processado pela Inquisicdo. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2008, p. 36.
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Espirito Santo tenham sido enviados, da mesma forma, para engrossar a defesa luso-

espanhola, como ocorreu de reforgarem as tropas de outras capitanias:
Eu V. Rej faso saber aos que este alvara virem que avendo respeito aos
servigos de manoel maciel aranha me fez no Brazil por spaso de dezasete
annos de [?]. o de seissemtos e treze, servindo de capitam de hua campanhia
de imfanteria na capitania do espirito santo, e algum tempo o de capitam mor
della, e se achar na edificasam da fortallesa do rio grande e hir, por vezes de
socorro com indios e mantjmentos a capitania de porto seguro estando
em aperto de guerra e asistindo della se, fazerem [ilegivel] com o gentio e
se achar em outras ocazidins de guerra que ouve naquelle estado e na

capitania de perndobuco coando sobre aquelle porto estiveram catorze
naos francezas e a perda que teve em hum navio em que foi roubado (...) **®

Mesmo antes de dezembro de 1623, quando a esquadra holandesa veio de assalto a Bahia com
26 navios, 3300 homens e 450 bocas-de-fogo, **° ja havia, como mencionamos, contrabando
de produtos na costa brasileira e, mais especificamente, na costa capixaba, por navios da
mesma origem segundo 0 que consta nas evidéncias de documentos do Arquivo Histdrico

Ultramarino do Espirito Santo .

Pelas cartas que o capitdo-mor Manoel Maciel Aranha
enviou ao Reino, com o propdsito de atestar seu empenho e seu trabalho a favor de Portugal, o
episodio da prisdo de um tal Rodrigo Pedro, holandés, na vila de Vitdria, da-se a correlagéo
entre o contrabando de pau-brasil e o personagem. Ao descrever seus esforcos, o entdo
capitdo-mor deixou algumas informacGes sobressairem do objeto central de sua defesa, como
mostramos acima. Assim, colhemos aquilo que estd no cenario como pano de fundo, quase
acessorio a construgdo do argumento de Maciel Aranha, e analisamos como parte de outra
perspectiva historiografica, que é a que nos interessa aqui: a da presenca indigena num

contexto de novas conexdes globais possibilitadas, em grande parte, pelo oceano Atlantico.

Quase sempre, nos documentos, o elemento indigena é descrito em grupos, isto é, em blocos
de aimorés; de tupiniquins; de Goitacazes. E rara a mencdo aos nomes dos individuos
indigenas, embora tenhamos citado alguns dos mais famosos nesse trabalho. E preciso pingar
os detalhes nos documentos e eleva-los ao lugar de andlise, transpondo-os do fundo a frente
do palco. Dessa forma, tentamos destrinchar o que o documento “ndo diz”, ou seja, escrever
uma narrativa a partir do que pode ser imperceptivel para a historia tradicional, alids, para 0s

efeitos de esquecimento ou de banaliza¢do produzidos por ela. Isso nos leva a uma forma de

158 Carta do [Capitdo-mor da capitania do Espirito Santo], Manuel Maciel Aranha, ao Rei [Felipe 11] a informar
dos servicos prestados, e pede a confirmacdo do cargo de Provedor da Fazenda em que foi provido pelo Vice Rei
e Governador Geral do Estado do Brasil, Luis de Sousa, conde do Prado. In: AHU-Espirito Santo, cx. 01 doc.
02, cx. 07 doc. 51, AHU_CU_007, cx. 01, doc. 02.

19 \/AINFAS, Traicéo, p. 36.
180 \/ide nota 128.
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analise que se aproxima bastante do paradigma indiciario de Carlo Ginzburg ®*, que se
espelhou nos métodos investigativos desde a histéria da arte, de Giovanni Morelli, estudioso
que se tornou uma referéncia quando comegou a notar tragos imperceptiveis em quadros para
organiza-los ou descobrir uma falsificacdo, especialmente pelo aspecto do desenho anatdmico

de orelhas e maos.

Dentre os relatos de indios saidos do Espirito Santo para dar socorro a outras capitanias, é
bem verdade que José Teixeira de Oliveira chegou a mencionar a ida de indigenas aldeados na
capitania para a aldeia de S&o Pedro, em Cabo Frio, no ano de 1617. Inclusive, fez isso se
referindo ao fato como uma garantia para que os holandeses e ingleses, depois das tentativas
de se estabelecerem na costa, ndo mais tentassem tomar a regido. *°? Serafim Leite, contudo,
conta de maneira mais enfatica a respeito dos objetivos da imigracdo quando mostra que, em
1618, o reitor Antonio de Matos, “por ordem de El-rei”, mudou-se com a aldeia para Cabo
Frio “para defender dos estrangeiros e para procurar a conversdo dos gentios (Goitacases)”.
Para tal empreendimento, foram levados quinhentos indios e Leite ainda enfatizou o caréater
de protecéo, citando a carta anua de 1620:
Tdda razdo de se fundar a Aldeia foi guardar a Fortaleza, a que se deu nome
do nosso Patriarca Santo Inécio, contra os piratas inimigos que infestavam
0s mares, surgiam de repente e levavam para suas terras o pau vermelho de
que a regido era riquissima. Para acabar com esses latrocinios ¢ admiravel o
gue aproveitou a Aldeia. Os piratas ja tentaram vir duas vezes. Os

moradores, comandados pelo capitdo da Fortaleza, cairam impavidos sdbre
éles e matando uns e capturando outros, triunfaram em ambas as pugnas. 163

Ora, foi justamente o contrabando de pau-brasil que motivou um capitdo-mor do Espirito
Santo — de que falaremos adiante — a mover indigenas pelo litoral a verificar a presenca de
holandeses. Reitere-se aqui como a capitania estava ligada ao fornecimento de bracos
guerreiros e trabalhadores, além de viveres, para o desenvolvimento e para a defesa de outros
ndcleos. 1sso ndo era somente um esforgo voltado para a catequizagdo, pois o proprio rei
estava a par das transposi¢cdes de grupos humanos com o fim de resguardar a integridade de
seus dominios. Aparentemente, o que vinha ocorrendo nas primeiras décadas do XVII era

uma intensificacdo das tensdes, um desdobramento das politicas de ultramar que acabaram

161 GINZBURG, Carlo. Mitos, emblemas, sinais: morfologia e histéria. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1989, pp. 143-180.
162 OLIVEIRA, Histdria do Estado do Espirito Santo, p. 130.
163 LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. v. VI. Instituto Nacional do Livro: Rio de
Janeiro; Livraria Portugalia: Lisboa,1945, p. 120-121.
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achando personagens proprios no Brasil e, nesse sentido, seus personagens também na
capitania de interesse desse trabalho.

Voltando ao nosso caso, temos que notar a presenca de individuos ou grupos, a menor
mencdo que seja, para ali confirmar a hipOtese de que eles sempre estavam presentes nas
incursdes coloniais e que, sem os indios, ndo seria possivel lograr qualquer tipo de
empreendimento pelos portugueses. Eles dependiam dos nativos e dos indigenas ja aldeados
para quaisquer atividades, e estas envolviam territdrios da capitania do Espirito Santo e além,
0 que chama novamente a atencdo para outro aspecto: os indigenas que habitavam a capitania,
em contato com 0s portugueses e jesuitas, passavam a participar de conflitos que
extrapolavam o0s seus proprios conflitos endémicos; de conflitos contra inimigos que
passaram a ser seus. Ainda que isso decorresse — em algum grau — das aliangas realizadas
entre indios e ndo-indios, é um fato histérico poucas vezes ressaltado, talvez por nao se ter a

dimensao dessa trama que se originou a partir dos contatos.

Como diziamos, a estranheza de ndo terem sido encontrados indigenas na barra do rio Cricaré
é um sintoma de dizimacdo causada pelo elemento portugués ao norte. Assinalamos, nesse
trabalho, que muitos indios j& haviam se debandado para os interiores da capitania nos fins do
século XVI: “sad ja poucos, e esses nad param d’aqui a 200 ou 300 legoas pelo sertad
dentro.”*®* Além disso, alguns estudos, como o de Rafael Straforini (2006), reforcam a ideia
de que
No século XVII, os inlmeros eventos ocorridos na América Portuguesa, bem
como na propria Metropole (todos eles ainda no contexto do exclusivo
mercantil), produziram lentamente condigdes para que os chamados
"caranguejos” fossem se metamorfoseando em aventureiros, cagadores de
indios, descobridores de metais preciosos, senhores de gado nos curraes do

Rio Sdo Francisco, jogando, desta forma, para cada vez mais longe 0s
sertdes (...). '®

E nesse contexto, de escassez de indigenas para exploragdo, que houve a movimentacio de
navios estrangeiros nos anos que se seguiram, a saber, as primeiras décadas do século XVII. E
importante que levemos em consideracdo as variaveis acima, visto que esse momento tornou-

se critico em relacdo aos riscos para seguranca da capitania e principalmente para a vila de

164 iide citacdo da pagina 41.
165 STRAFORINI, Rafael. Estradas reais no século XVIII: a importancia de um complexo sistema de circula¢do
na producéo territorial brasileira. Revista Electronica de Geografia y Ciencias Sociales. v. X. n. 218 (33).
Universidad de Barcelona, 2006. Disponivel em: http://www.ub.edu/geocrit/sn/sn-218-33.html.  Os
“caranguejos” aos quais o autor faz alusdo sdo uma metafora criada pelo padre Simédo de Vasconcellos para
ilustrar a preponderancia espacial litoranea dos indigenas.
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Vitdria, além dos engenhos de agucar. Nesse interim, estavam os indigenas aldeados em dois
nacleos (aldeamentos) principais do trabalho jesuitico: o aldeamento de Reis Magos € o de
Reritiba, o primeiro a norte e o segundo ao sul, funcionando como dois polos de referéncia de
catequizacdo e provavelmente de reserva de mao-de-obra e guerreiros, COmo mostramos em

outras ocasides no presente trabalho.

J4 mencionamos, rapidamente, no inicio do trabalho, sobre a vinda de indios Aimoré para o
aldeamento de Reis Magos e como esses indios eram considerados barbaros entre as demais
classificacbes que se faziam dos gentios do sertdo. Recordemos que tais indigenas foram
descritos, pelo padre Domingos Monteiro como “homens de guerra apostados a qualquer

59166

efeito, com seus arcos e frechas, como soldados que entram no arraial inimigo”™" e, dessa

forma, ndo podemos subestimar essa chegada como um acontecimento comum. O que o relato
revela é que aquilo foi, a julgar pela grandiosidade de detalhes, uma experiéncia inédita, ndo
sO para os padres da Companhia como também para o proprio capitdo-mor Manuel Maciel
Aranha — o relato data de 1619 —, que se deslocou até o dito aldeamento para conferir a
veracidade da informacéo, pois, segundo a fonte, a povoa¢do ndo acreditava no que estava
vendo diante de seus olhos.

Aranha, como mostramos, estava ligado diretamente ao transporte de indigenas para prestar
socorro a outras capitanias e isso nos chamou a atencdo para esse episodio, porque o padre
Domingos Monteiro, ao escrever sobre “como se fizeram estas tdo desejadas pazes dos
Gaimorés, nesta Capitania do Espirito Santo”, deixa a mostra que tal acontecimento foi de

muito interesse do capitdo-mor, como podemos atestar quando ele afirma que

A esta Aldeia concorreram logo muitos Brancos a ver os Gaimorés, como
gente que ndo podia acabar de crer tal coisa. Parecia-lhes viséo e assim
a vinham ver. De uma vez vieram até vinte pessoas, uns idos e outros
vindos; até o Capitdo Manuel Maciel Aranha os quis vir ver e mostrar sua
liberalidade, ajudado da Caixa da Imposi¢cdo, com dinheiro da Vila,
trazendo-lhe algum resgate. E se despediu, fazendo fala aos Tupinaquis,
exortando-os as pazes, ameacando 0s quebrantadores delas, dando-lhes a
entender, quanto desgosto deram com as quebrarem 0s anos passados, e
quanta razao tiveram os Gaimorés de se alevantarem. Por derradeiro, em
sinal das pazes estarem fixas, Ihes ddo todos a cada um em particular sua
frecha. Concluiu o lingua dos Gaimorés, intérprete, fazendo também a
sua fala, e estando todos presentes, contentes do resgate que se lhes
repartiu, dao também suas frechas ao Capitdo em sinal de amor e paz.

168 \ser pagina 42.
83



Depois se partem a buscar frutas do mato quitis e castanhas de jacapucaia,
gue traziam em abundancia. 167

Ao analisar novamente o contexto do acontecimento, perguntamo-nos por que € que 0
capitdo-mor, em pessoa, compareceu no aldeamento de Reis Magos e, ainda, utilizando-se dos
fundos da cAmara, ou “dinheiro da Vila”, para realizar a viagem. E possivel que tenha ido com
a intencdo de verificar, sim, a verdade sobre os Aimoré, mas, dado 0 momento de ameacas
estrangeiras a costa e dado o carater guerreiro por exceléncia dos mesmos indios, também é
plausivel que o administrador tenha se interessado pelo reforco de homens com que poderia
contar. Ademais, quis preservar a presenca dos recém-chegados a partir da repreensdo
daqueles Tupiniquim que ja viviam ali — o fato de haver uma convivéncia entre tupiniquins e
aimorés no mesmo lugar ja representava um momento inédito até entdo. Pensamos que a forca
dos Aimoré tenha caido como uma luva para as pretensdes de garantir seguranca e
fortificagdo da capitania, que foi, pela leitura das fontes, objeto principal da preocupacdo do

referido capitdo-mor.

O relato ndo para apenas na certificacdo de Aranha sobre a presenca dos novos moradores,
pois num ato simbdlico de paz, eles entregaram flechas ao capitdo-mor, cristalizando assim
uma declaracdo de alianca. Infelizmente, a Carta Anua de 1617-1619, transcrita por Serafim
Leite, ndo revela os nomes dos lideres — os principais — daquele grupo, o que seria de grande
estima para nés, como é evidente no caso de Maracaiaguacu. E, porém, um registro revelador
acerca da presenca desses indios numa regido relativamente préxima da vila de Vitdria e num
contexto em que a protecdo da capitania passava por um momento delicado. No mais, e
relembrando nosso subsidio tedrico-metodoldgico, a maneira autbnoma como os Gaimorés se
aproximaram de Reis Magos pode ser interpretada como um caso em que a agéncia *°® dos
indios prevaleceu diante de uma realidade que passava a abarcar muitos riscos a existéncia
dos que habitavam os interiores da capitania do Espirito Santo. Como exemplo desses riscos,
podem-se citar as entradas realizadas por Sebastido Fernandes Tourinho, entre 1571 e 1573;
Antonio Dias Adorno, em 1574, até o vale do Mucuri; o descimento de um grande nimero de

indigenas entre 1574 e 1576 por obra de Belchior de Azeredo e de um padre da Companhia; e

167 sse relato de Domingos Monteiro encontra-se originalmente na Carta Anua de 1617-1619. Foi transcrita na
integra pelo jesuita Serafim Leite no trecho de sua Histéria da Companhia de Jesus no Brasil no momento em
que discorre sobre a Aldeia dos Reis Magos, cf. LEITE, Serafim. Historia da Companhia de Jesus no Brasil.
v. VI. Instituto Nacional do Livro: Rio de Janeiro; Livraria Portugalia: Lisboa,1945, p. 165-166.

168 \/er nota namero 12.
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finalmente, a entrada de D. Francisco de Sousa, em 1598, motivada por boatos de “metais na

serra de Mestre Alvaro”. °

O relato guarda algumas informacdes que, ao que parece, ainda ndo foram devidamente
divulgadas. Para reforcar nossa hipotese sobre o poderio de guerra daqueles homens, o padre
Monteiro ainda deixa claro que, nas festividades do encontro,
pareciam nossos Indios, junto dos Gaimorés, meninos muito pequenos, e
contudo hoje em dia verd V@ R? um principal dos tapuias Capitanazo, um

gigante Golias, ir-se assentar entre os meninos da Igreja (...), aquele que
trazia assombrados a estes pobres Indios e a toda esta Capitania.

N&o duvidamos, claro, do exagero que porventura o jesuita tenha utilizado para descrever o
tamanho daqueles indios — como um recurso de linguagem que impressionaria qualquer leitor
daquela época. E de se notar, entretanto, que o grau de importancia dado ao acontecimento
chama a atencdo pela magnitude da narrativa, que parece mostrar 0 carater sem precedentes

do fato.

Além disso, o trecho deixa exposto o indicio de que Aranha tenha levado consigo, ou seja,
para a vila de Vitéria, alguns daqueles indios, quando declara que, reunidos, estavam
“contentes do resgate que se lhes repartiu”. A partir disso, podemos considerar que, embora a
escolha espontanea de ir para o aldeamento de Reis Magos tenha sido dos nativos, ndo é
possivel saber até que ponto eles foram por vontade propria para a vila, mas € possivel que
tenham ido para compor a fortificacdo organizada pelo capitdo-mor, ndo especificando o texto
se foi de maneira forcosa, ja que tinham firmado ali uma alianca. Mesmo assim, é notavel a
urgéncia com que esses homens de guerra foram recrutados, o que sinaliza que eles

representavam uma alta vantagem militar.

O que deve ter piorado a situacdo do capitdo-mor, outrossim, foi a condicdo de que a protecao
— ou a fortificacdo, como era a palavra usada na documentacdo das primeiras décadas do
XVII — foi constituida a partir de recursos que ndo envolveram gastos do Reino, tendo como
agravante o fato de a camara ndo ter ajudado Aranha com o 0nus proveniente daquele

empreendimento, 0 que configurava o descumprimento de uma ordem oficial. Era um

169 T0dos esses nomes foram mencionados por José Teixeira de Oliveira. Cf. OLIVEIRA, José T. de. Historia
do Estado do Espirito Santo. Vitéria: Arquivo Publico do Estado do Espirito Santo, 2008, p. 114-116; p. 122-
124.

170 LEITE, Historia da Companhia de Jesus no Brasil, v. VI, p. 166.
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momento de apreensdo *™* ja em 1615, por isso o capitdo-mor também queria que se fizesse

saber, a0 Rei, que ele estava organizando a defesa com seus proprios custos e isso

provavelmente envolvia a participacdo dos indios na linha de frente do litoral:
(...) assistindo ele dito capitam mor a tudo [em que] era sendo pasado mujtos
dias [ilegivel] da cdmera ndo tratardo de ajudar [a ele capitam] mor em couza
algud nem daram comprimento a dita provisdo semdo cobrado sento
[ilegivel] mil res em dinheiro da em posisam que foj [posta] pera a
fortificasam e mais couzas nesesarias desta dita capitania pera que se nao
gastasse couza algud da fazenda de sua majestade (...) e ver o aperto e risco

em que stava a tera por as minas que tinha do inimigo star daqui trinta legoas
(...) no porto que sse chama rio das caravellas (...) '™

No que se adicionou, ao argumento que seria enviado ao Reino, o reparo feito a artilharia que
tinha realizado Aranha, ndo deixando de indicar que
Tudo tinha oje consertado o forte porto ia em feisam de em passivos dias se
poder pora artelharia nelle pera defemder a terra outrosim sercada a mais da
praia [?] de rede madejra em tropas a pique [ilegivel] quejra somente com

ajuda de algus indios a qual praia também em pouquos dias ficara toda
serquada com estas duas serquas (...) }"®

Com isso, temos a confirmacdo de que, em praticamente todas as iniciativas militares que
dizem respeito a capitania do Espirito Santo, os indigenas |& estavam envolvidos; inclusive,
no emaranhado de escaramucas politico-comerciais possibilitado pelo Oceano Atlantico. E é
especialmente nesse momento que se fazia presente, no litoral da capitania, o reflexo dessas
politicas, que se estendeu até o episddio — no caso dos holandeses — em que as duas frentes
foram as vias de fato, no ano de 1625 e no ano de 1640. Acontece, no entanto, que 0
transporte e a movimentacao de grupos humanos para as batalhas ja vinham ocorrendo antes
de as guerras atingirem seu ponto mais critico. Como mostramos, é de se pensar que desde o
comeco daquele século essas migracdes para fortificar os dominios estivessem em curso:

desde o projeto de Maciel Aranha até os ataques que trouxeram mais perigo a costa.

Em 1618, num traslado emitido pela cdmara de Vitdria, os oficiais e outros componentes da
“governanga ¢ nobreza desta villa” faziam saber que o capitdo-mor Gaspar Alvarez de

Siqueira tomava as medidas necessarias para a defesa. Um dos objetos do documento era,

1 José Teixeira de Oliveira chega a afirmar que “a ocupagio da cidade de Salvador pelos holandeses de Jacob
Willekens encheu de justos receios toda a colonia” (p. 132). No entanto, parece que a presenca desses europeus
na costa capixaba sé ganha alguma popularidade histérica quando se faz referéncia a Maria Ortiz, talvez como
uma forma de apego a figura do herdi, deixando em prejuizo a dimensdo histdrico-documental de
acontecimentos como 0s que narramos nesse trabalho.
iz AHU-Espirito Santo, cx. 01 doc. 02, cx. 07 doc. 51, AHU_CU_007, cx. 01, doc. 02.

Idem.
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mais uma vez, a presenca de holandeses na costa da capitania, mais precisamente no rio
Cricaré, além dos cuidados que o capitdo estaria tomando para que se evitassem prejuizos a
Coroa. Assim, um dos empreendimentos foi a organizacdo de uma sondagem ao dito rio com
0 intuito de
dar em duas naos estrangeiras que se dezia estarem no dito Rio [Cricaré]
com itencdo de fazer pao brasil para o qual efeito o dito capitam mor tinha

mandado diante sem jndios para a esperare, na aldeia dos Reis magos
para com o Restante da gente que avia de levar ir dar nas ditas naos (...) '’

Ao que parece, o aldeamento de Reis Magos esteve intimamente ligado a captacdo de pessoas,
especialmente guerreiros, com a intencédo de fortificar e defender a capitania. Imaginemos que
um contingente de cem indios numa embarcacdo para averiguar a area fosse um deslocamento
humano de grande porte, 0 que aponta também para o tamanho da ameaca de que queriam se
defender. Reis Magos, pelo menos na primeira metade daquele século, despontava — grosso
modo — como uma grande base de recrutamento indigena para as guerras que vinham
acontecendo na costa brasileira e temos citado exemplos genuinos de que isso realmente
ocorreu com certa frequéncia, atraindo os oficiais da vila de Vitoria com um interesse que ja

ndo era somente econdmico, mas militar, com os olhos voltados para o Atlantico.

Ainda nesse documento, € trazido a tona o caso de Rodrigo Pedro, que diziam ser um
holandés que foi preso em Vitoria pelo capitdo-mor Gaspar Alvarez de Siqueira. Essa
constatacdo merece uma andlise mais cuidadosa, porque a presenca dos ditos navios
contrabandistas poderia estar ligada a esse homem na medida em que ele foi apontado como
responsavel pela incidéncia das embarcacGes na foz do rio Cricaré. Ndo é nosso objetivo
realizar um estudo sobre a presenca estrangeira, mas faz-se necessario dar ao leitor a
compreensdo sobre o que ocorria naquele momento na costa da capitania, inclusive pela
influéncia que esses perigos exerceram sobre a levada de um grande nimero de contingentes
indigenas a lutar, a vigiar e defender a costa. No caso, é de se lembrar que eventos como esse
anteciparam o ataque armado ocorrido — sem sucesso — anos depois a vila, mas, além disso,
gue levantam para essa andalise a suspeita de que houvesse uma rede de contrabando que se
movia sub-repticiamente pela costa. Em 1618, pairava sobre os homens de oficio, pelo que se

vé no documento, o ar de preocupacao:

1% AUTO (treslado) de diligéncia que fez o Capitdo Mor, da Capitania do Espirito Santo, Gaspar Alves de
Siqueira, sobre o contrabando de pau-brasil no rio Cricaré. Anexo: documentos comprovativos (04 docs. 11
fol). AHU-Espirito Santo, cx. 01 doc. 07 AHU_CU_007, cx. 01, doc. 06.
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(...) os enimigos tinh&o ja saido do dito Rio vindo ameassando a esta villa
que caricido de asolar E destruir por o dito capitam mor lhe ter tomado e
prezo hum framengo por nome Rodriguo Pedro homem muito pratiquo para
seu jntento e importante o qual deixaram de estrada para lhes fazer ho

dito pao por ser mui verssado em todos os Rios e barras desta costa (...)
175

O estudo da costa capixaba era registrado desde as conjecturas de Gabriel Soares de Sousa, 0
mesmo que citamos acima, descrevendo como eram as caracteristicas do litoral brasileiro e
mostrando como se entravam rio adentro os “caraveldes”, inclusive em rios como 0
Caravelas, o Mocoripe (Mucuri) e o Cricaré — sendo os dois primeiros na Bahia, no sentido
norte-sul. Especulativos ou ndo, ¢é de se suspeitar que conhecedores do litoral brasileiro como
Rodrigo Pedro devessem seguir, mais ou menos, as mesmas linhas de informagéo de Gabriel
Soares. Na segunda década do XVII, portanto, o nivel de cautela dos administradores da
capitania estava agucado, o que descambou em um aparente aumento de indigenas que foram
“militarizados” pelos portugueses. Para reforcar as evidéncias de que o dito preso estava
ligado aos contrabandos, Gaspar Alvarez de Siqueira fazia saber numa peticéao:
(...) mandara elle capitam mor chamar Rodrigo Pedro framengo ho qual tem
prezo por trazer naos estrangeiras e enimigas a esta costa e caregar pau
Brasil e com muito mimos e grandes promessas lhe pedira que se disse
[ilegivel] as ditas naos se me ferem, no Rio de crjquare, pera elle capitam

mor com a gente jr dar nellas e tomalas e se daria quinhentos mil res sua
fazendas e terras em que pudesse viver (...) 1"

Diante dos testemunhos, percebe-se também que o motivo econémico/comercial era uma das
causas da urgéncia de homens na defesa da costa. Desde mostrar ao rei que a fortificacdo era
feita com recursos do proprio bolso do oficial — e nesse caso esperava-se sobretudo a
concessdo de mercés do rei — até as compensacdes que seriam feitas agueles que defendessem
a terra. Com excecdo de alguns casos como o de Araribdia, Maracaiaguacu (ambos
TemiminG), Zorobabé (Potiguara) e alguns outros >’ ndo se encontrou mencéo a beneficios
aos indigenas que formaram as linhas de resisténcia ao perigo maritimo particularmente na

ocasido das primeiras décadas do XVII, cujos documentos fazem referéncia.

De fato, algumas pistas sobre a administracdo das capitanias levam a acreditar que havia
maior controle sendo exercido pelos capitdes-mores. Uma das faces dessa intensificacao,
como mostra o historiador Rodrigo Ricupero, foram os regimentos de 1617 e 1619, emitidos

pelo governador-geral D. Luis de Sousa, que dava instrugdes detalhadas aos capitées sobre o

175
176

Ibidem, s/ p.

Ibidem, s/ p.

1T ALMEIDA, Maria R. Celestino de. Os indios na histéria do Brasil. Rio de Janeiro: FGV, 2010, pp. 49-69.
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que fazer e a maneira como deveriam realizar a administracdo — especialmente de Cearé e

Espirito Santo. Ricupero ainda afirma que

0 Governo-geral, ao longo da segunda metade do século XV1 e dos primeiros
anos do seguinte, passou a desempenhar um papel central na montagem do
processo de colonizagdo no Brasil, momento que, como veremos, estavam
sendo lancgadas as bases do Antigo Sistema Colonial. Nessa conjuntura, a
luta contra os povos indigenas e seus aliados estrangeiros teve um papel
primordial (...) 1"

Por isso, acreditamos que tenha forca a ideia de que a fiscalizacdo sobre os indigenas que

chegavam nos aldeamentos, principalmente em Reis Magos, tenha um respaldo oficial para

sua concretizacdo. Ademais, a captacdo de guerreiros nativos entrava nessa mesma jogada

governativa, isto é, ela ndo aconteceu por autonomia das autoridades, mas talvez ja fizesse

parte de uma estratégia maior, vinda dos niveis mais altos da administracdo portuguesa. Essa

iniciativa deve muito a ocorréncia de conflitos com os préprios indios dos sertées, mas nao s6

com eles, pois a guerra ndo se resumia mais a frente oeste; ela também se preocupava com o

leste, com o oceano.
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Mapa 3: Recorte do Roteiro de todos os sinaes, conhecimentos, fundos, alturas, e derrotas, que ha na

costa do Brasil, desdo cabo de Santo Agostinho até o estreito de Ferndo de Magalhdes. Luis Teixeira. Ca. 1585-
1590.

Apesar da ma resolucéo do Mapa 3, encontramos referéncias aos trés rios que temos elencado
nesses episodios. Tomei a liberdade de inserir um trecho do mapa de forma invertida, de
modo que o0 nome dos capitaes-donatarios ficassem também de ponta-cabeca. Por outro lado,
isso destacou 0s nomes dos rios, que passaram a ser lidos de cabeca para cima. Foram
grifados os nomes aqui citados e a atencdo foi chamada para a linha vermelha que dividia as
capitanias: aparentemente seu marco era o Rio Doce, 0 que aponta para 0 engano cometido
pelo cosmégrafo, pois tornava o Cricaré parte da capitania de Porto Seguro.

Quando nos distanciamos do conjunto de fatos dessa conjuntura que transpunha a 6ética
regional e se alcava mesmo para outros continentes, € perceptivel que a capitania do Espirito
Santo era, com seguranga, uma exportadora de viventes — para usar o termo consagrado por
Luiz Felipe de Alencastro'”® — ou seja, uma fornecedora de homens que ora sairam para
povoar, ora sairam para lutar. Aqui, cabe dizer que ndo concordamos novamente com a total
objetificacdo da figura indigena, isto é, como se esse fornecimento tivesse o sentido de enviar
um produto a outra capitania, pois esses nativos ndo eram mencionados como escravos
daquela forma em que foram tratados, por exemplo, no testamento de Vasco Fernandes
Coutinho (filho), ocasido em que eram tidos como pecas, bens, af sim, objetos.

No caso do transporte para guerra, acreditamos que as aliangas ndo seguissem 0 caminho
costumeiro da exploracdo indigena para o trabalho nas lavouras. Esse caminho estava longe
de ser o mais brando — ou 0 que se considerava mais civilizado pelos brancos —, porém néo
foram encontrados registros de indios desertores das lutas nas quais tiveram participacdo
decisiva. E notoria a importancia da relacio entre os indios e a guerra e como os brancos se

apropriaram dela, incorporando a forga outrora aplicada no rito das guerras interfamiliares a

179 Referimo-nos ao livro O trato dos viventes: formac&o do Brasil no Atlantico Sul (2000).
180 ver paginas 29.
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esse mundo agora comercial e globalizado. Exemplo disso é a perspectiva que o historiador
Ronaldo Vainfas indica sobre a percepcdo holandesa de que s6 se conseguiria algum
progresso nas pretensdes expansionistas batavas se fossem realizados acordos com o0s nativos
para conquistar a Bahia em 1624. Lograr éxito em algum empreendimento de dominio sobre o
espaco das chamadas indias Ocidentais durante as chamadas guerras do aglicar s seria
viavel se houvesse apoio indigena. E como o proprio Vainfas afirma, os portugueses ja
haviam entendido isso desde o século anterior, “mas tinham contra si o desgaste de uma

colonizacdo que flagelava os indios havia mais de cem anos em varias capitanias”. ***

E necessario atribuir um peso a mais nesse aspecto da historia regional que se conecta a
histéria dos dominios coloniais como um todo. Os fenbmenos que estamos descrevendo
apontam para um fim em comum, que era 0 de movimentacdo de grupos humanos e defesa,
ou seja, os indios passaram ndo sO a representar a subsisténcia da producdo — na qual a
escraviddo foi largamente praticada —, como também um papel estratégico num mundo de
disputas comerciais interatlanticas. Notamos que o problema da defesa da costa do Espirito
Santo e do Brasil no dito periodo acarretou uma intensificagdo pela busca do gentio dos
sertbes, além de ter criado um problema para os jesuitas, que se viam em ddvida sobre 0s
indios que vinham para os aldeamentos. Na realidade, pelo que mostra a documentacgéo, 0s

préprios indios por décadas estiveram em duvida sobre a aproximacéo dos ndo-indios.

Relata Basilio Daemon que, no ano de 1624, época em que fervia o embate entre holandeses e
portugueses na Bahia, aportou um contingente de indios flecheiros ja em circunstancia de
guerra contra os ditos invasores da costa. ¥ O historiador diz que esses guerreiros teriam
saido do Espirito Santo, fazendo referéncia ao que disse Capistrano de Abreu nos Capitulos
de Histéria Colonial, ** no entanto ndo encontramos qualquer mencao a esses homens nesse
livro a ndo ser um registro sobre a morte do oficial holandés Albert Schout, a que Daemon
também faz referéncia em 1879. No que se refere aos nativos na capitania do Espirito Santo
nessa época, uma carta transcrita por Serafim Leite, datada de setembro de 1624 — exatamente
ao ano que nos referimos — mostra novamente a chegada de um grupo indigena a aldeia de
Reis Magos, os chamados Mares Verdes ou Paranaubis, indios do alto Rio Doce. Ao que

parece, os ditos nativos ja haviam entrado em contato com os portugueses, pois alguns deles

181 \AINFAS, Traicdo, p. 46; 51.

182 DAEMON, B. Provincia do Espirito Santo: sua descoberta, histéria cronoldgica, sinopse e estatistica. 2. ed.
Vitéria: SECult; Arquivo Publico do Estado do Espirito Santo, 2010, p. 163.

18 ABREU, Capistrano de. Capitulos de histéria colonial: 1500-1800. Brasilia: Conselho Editorial do Senado
Federal, 1998.
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“duvidavam se os haviamos de repartir aos brancos, dos quais eles tem medo extraordinario
por se lembrarem que antigamente cativaram alguns dos seus antepassados”. ** Essa reaco

reforca o sentimento de duvida a que se fazia alusao acima.

E nos trechos seguintes da mesma carta, entretanto, que aparece a evidéncia cabal daquilo em
que se tem insistido: mais uma vez, um agente da administracao subiu ao aldeamento de Reis
Magos para se certificar de que os indios tinham chegado. Dessa vez, Francisco de Aguiar
Coutinho, descendente do primeiro donatario (Vasco Fernandes), entdo chamado
“Governador da Vila” pelo autor do documento, chegou-se ao nucleo jesuitico, 0 que o
cronista registrou ser a presenca do capitdo um dos empecilhos do processo de vinda dos
Mares Verdes. O primeiro deles tinha sido o fato de que os padres de Porto Seguro podiam
efetuar essa missdo em 1625 — o que ndo ocorreu, por terem os do Espirito Santo se
antecipado — e
A esta se ajuntou a segunda que foi do Governador da Vila, o qual ouvindo
novas de guerra e que os Flamengos corriam o mar quis que o Padre
nao fosse por entdo por ter necessidade dos Indios se alguma ocasido se
oferecesse de pelejar por defender a vila, mas quis Deus que 0 negécio se

concertasse de tal maneira que o Governador ndo impedisse nem disturbasse
a missdo, deixando-lhe o Padre na Aldeia Indios bastantes para isso. 185

Diante disso, podemos concordar que a presenca de novos indigenas, especialmente nas
primeiras décadas do século XVII, significava que haveria uma conversa para decidir aonde
esses grupos atuariam, mas havia uma discordancia entre os anseios dos oficiais e os dos
padres da Companhia. Ademais, voltamos a nos deparar com a apreensdo gerada pelos
flamengos: era necessario arregimentar homens de guerra para preparar a defesa, acarretando
conflitos entre os interesses religiosos e administrativos. A visao indigena desse processo nao
é descrita com nitidez ou, pelo menos, ndo captamos as possiveis pretensdes dos nativos ao se
juntarem ao aldeamento tal qual no caso dos Aimoré. O autor, no entanto, deixa a mostra que
os Paranaubi vieram, grande parte, por medo das doengas que experimentaram quando 0s
padres foram aos sertdes com a finalidade de busca-los. Segundo ele, aqueles indios teriam
dito que queriam ir “para o mar, ja que esta nossa terra ¢ tdo doentia”, depois completa a
partir de sua propria perspectiva: “ndo dizendo, nem suspeitando, que nds por ventura

traziamos conosco aqueles males, o que era mais provavel”. ' Em outras palavras, o jesuita

18 | EITE, Historia da Companhia de Jesus no Brasil, v. VI, pp. 167-176.
18 bidem, p. 172.
1% Ihidem, p. 173-174.
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sabia que tinham sido eles os responsaveis — ao que tudo indicava — pela contaminacéo, mas

confessou usar a situacdo para levar aqueles homens e mulheres para Reis Magos.

Nesse sentido, torna-se aparente a forma como a disseminacdo das doencas também teve
influéncia direta na vinda de indios dos sertdes para o litoral e, consequentemente, para 0s
lugares onde havia probabilidade de ataques. E ndo € que isso fosse uma estratégia pensada
pelos padres, porém a falta de alternativas diante dessas ameacas deviam fazé-los aceitar as
palavras dos missionérios e rumar para 0s nucleos jesuiticos, onde, como foi exposto,

funcionavam polos de captacao de indios para a defesa e policiamento da costa.

Acima de todas essas constatagdes, o que podemos perceber de imediato apos a leitura do
testemunho é que os indigenas estariam diretamente envolvidos na questdo. Se alguma
ameaca aparecesse pelo Atlantico, haveria a certeza de que se buscariam indigenas nos
aldeamentos. No entanto, esses nlcleos ndo tinham nascido para esse fim, mas para o
processo de catequizacdo exercido pela Companhia, preocupada com a conversédo daqueles
homens e mulheres vistos como barbaros. I1sso nos leva a pensar que 0s motivos daqueles
empreendimentos estavam se confundindo com os motivos de protecdo da costa naquele
momento, mas, de todo modo, é interessante imaginar que a costa fosse defendida por aqueles

mesmos barbaros do sertio.*®’

3.3 Indigenas: ponto de convergéncia de interesses e jogo de forca

Nosso objeto acaba tomando duas vertentes: a primeira, a de que tratamos, diz respeito ao
carater militar dos indigenas na defensa da terra devido a presenca dos holandeses/framengos
na costa. Como mostramos, ndo é apenas um s6 documento que atesta a presenca decisiva dos
grupos indigenas no inevitavel embate entre estrangeiros: varios indicios conduzem a essa era
a pedra angular que garantiria o sucesso ou ndo daqueles empreendimentos — no Espirito
Santo primeiramente, e no Brasil numa ampliacdo da escala de analise. A segunda é que se
constatam alguns momentos de conflito de interesses entre jesuitas e colonos precisamente
nesse momento (essa questao ja existia no século anterior), mas inclui um fator de urgéncia,

que eram os combates contra o “perigo que vinha do mar”, o que criava um momento de

187 A alcunha de barbaros ou gentios — além de outros designativos para os indios que viviam no interior das
capitanias — aponta para um discurso de supremacia dos europeus civilizados sobre aqueles que ndo tinham,
segundo o pensamento da época, fé, lei ou rei. Ou seja, existe uma conotacdo politica, religiosa e sobretudo de
poder na linguagem que se traduzia nas a¢6es sobre os indios.
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instabilidade para ambos os lados, e sobretudo para os indios, que estavam no meio de todo o
imbrdglio. Como exposto acima, optamos por dar prioridade a primeira, visto que envolve
maior numero de documentos, consequentemente maior extensdo para podermos embasar

nossa investigacao.

J4 dissemos em paginas anteriores™®® que, desde finais do XVI, era expressa pelo Reino a
proibicdo de descimentos feitos por pessoas que nio fossem os padres da Companhia. E
preciso relembrar esse momento, porque o ponto onde se encontram 0s interesses dos colonos
e dos jesuitas — ou seja, descimento dos indigenas — era determinante para 0s rumos que
tomariam os demais interesses. Com o0s inacianos na funcdo de captacdo do indigena dos
sertdes, € de se imaginar que os homens da administracdo da capitania comegassem a buscar
nos aldeamentos a méo-de-obra e 0s guerreiros que sustentariam o aparato de defesa da costa.
Mesmo assim, volta a aparecer o aspecto de que as praticas ndo correspondiam muito bem a
legislacdo, pois apesar de o Reino determinar a liberdade dos indios, sua sujeicdo ocorria de
outras maneiras, como na divisdo que era feita nos aldeamentos logo que chegavam novos

grupos descidos pelos padres ou mesmo vindos por vontade dos chefes indigenas.

189 entre portugueses e

De fato, acreditamos na existéncia de um tipo de comensalismo
inacianos, isto €, uma relagdo em que os colonos se beneficiassem do uso do indigena sem
comprometer, entretanto, o funcionamento dos nucleos jesuiticos. 1sso se sustenta na medida
em que reforcamos, ademais, a informacdo de que os portugueses eram Vvistos mais como
enganadores (e os padres atestam isso) do que como amigos, dai a nossa duvida sobre o
carater dessas aliancas militares entre grupos indigenas e portugueses. Lembramos, porém,
gue mesmo para os padres era dificil adentrar aos sertdes devido aos constantes conflitos com
o0 elemento portugués em busca de indigenas. Nas palavras do padre Pero Rodrigues em 1597:

(...) os mais [gentios], como tenho dito, andam pelos mattos escondidos,

fugindo dos Portuguezes que de continuo os andam buscando, e trazem com

enganos, prometendo-lhes que os porad em aldéas e conservarad em

liberdade, e como o0s tem em parte segura, repartem-nos entre si como
carneiros, apartando os pais dos filhos, e irmads dos irmads, vendendo-os, e

188 \er paginas 47 e 48.
189 Optamos pelo uso do termo da Biologia que explica a relagdo de simbiose entre duas espécies que se ajudam
mutuamente, embora, no caso do comensalismo, observa-se a associagdo dos organismos em que um tira
beneficio do outro sem o prejudicar. Cremos que essa metafora sirva para a compreensao da relagdo entre padres
e colonos na capitania do Espirito Santo, muito embora precisemos sempre reiterar os conflitos que existiram
entre eles durante quase todo periodo de presenca jesuita no Brasil.

9



tratando-os como escravos, e fazendo-lhes tantos aggravos, que de pura
paix&o e desgosto morrem, ou vivem pouco. **°

E 0 mesmo Pero Rodrigues, em 1600, quem justifica a ndo aplicagdo das novas ordens de
Roma — que definiam, por exemplo, 0 nimero de padres necessarios em cada aldeia de
residéncia — com 0 argumento de que se 0s padres saissem das aldeias, os indios cairiam
cativos nas casas dos portugueses, o que seria um prejuizo grande, pois os indios “forros”, ou
seja, “livres”, garantiriam a seguranca contra corsérios.’®* Nesse sentido, e pelo que ja
expomos aqui, os relatos confirmam que o trinbmio jesuitas-indios-portugueses estava
diretamente ligado a sustentacdo do dominio portugués na capitania do Espirito Santo,
comportando-se como um sistema. Nao que isso fosse um plano portugués de dominagéo
desde o inicio, mas as for¢as moviam-se de forma que os padres “puxavam a corda” para os
aldeamentos, enquanto os colonos e homens da administracdo puxavam-na em dire¢cdo da
defesa da costa e os indigenas puxavam na direcdo em que fosse possivel a eles, isto e,
firmavam aliancas, guerreavam e se convertiam muitas vezes com a finalidade de

permanéncia.

E importante que esse cenario esteja bem demonstrado, porque os indigenas encontravam-se
no meio de um impasse. A historiadora Charlotte de Castelnau-L’Estoile chama a atencéo
para um aspecto muito relevante quanto a administracdo das aldeias: nunca foi algo claro para
0s padres desde o estatuto das aldeias de Mem de S&, que previa, como mostramos no capitulo
primeiro, a presenca de um meirinho para aplicacdo de castigos no pelourinho/tronco. Sobre a
autoridade, os jesuitas sempre tentaram realizar um equilibrio de forca entre eles, o poder
temporal e a vontade dos colonos. Ainda com L’Estoile, vemos que a regulagao régia sobre 0s
descimentos de indigenas nos anos 1595 e 1596 obrigava que houvesse a presenca jesuita nas
expedicdes e a presenca indigena dentro dos aldeamentos. 1sso é visto por historiadores como
um dispositivo que fortalecia os padres missionarios, mas que por outro lado tornava-os
instrumento da politica real, responsaveis pelos indios e, no entanto, sob o controle do

governador. 1%

Apesar disso, precisamos acentuar que a disputa de interesses que convergiam nos grupos
indigenas se arrastou pelas décadas seguintes. Em 1651, da Bahia, o conde de Castelmelhor

respondia a uma carta do entdo capitdo-mor da capitania do Espirito Santo, Manoel da Rocha

1% BIBLIOTECA, NACIONAL. Annaes da Bibliotheca Nacional do Rio de Janeiro. v. XX. Rio de Janeiro:
Typographia Leuzinger, 1899, p. 256.
191 CASTELNAU-L’ESTOILE, Operarios de uma vinha estéril..., p. 293.
92 1pid., pp. 274-279.
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de Almeyda, na qual tratava dos assuntos acerca da protecdo da costa e, dentre eles, dois nos
chamaram a atengédo: o primeiro diz respeito ao Rio Caravelas — grifado no Mapa 3 —, cujos
moradores, segundo o conde, estavam facilitando a entrada dos ditos inimigos; e o segundo,
que toca exatamente no problema dos indios, tratava de sua jurisdi¢ao, ou seja, se eram ou nao
administrados pelos padres:

Vi a noticia que Vm. me da dos moradores do Rio das carauellas que
facilitaram a saida em terra ao Inimigo: a seu tempo se tratara de seu castigo.

Bem quizera mandar a Vm. os vinte Soldados q’ me pede; mas nam o
premite por hora o numero dos q’ ha nesta praga, que sempre necessita do
mayor, ainda q’ tenha muitos; se se puderem ajuntar algds, nam faltarei com
esse socoro, quando inviar o da poluora, e mais moni¢des q’ ouuer lugar nas
prim."™ mongdes.

(...) e quando nem sirua de remedio para se sigurar aquella barra com a
asistencia dos... Indios que mando restetuir a suas fazendas, ...; vze Vm.
com elle dos meyos que puderem ser mais efficazes, ainda ¢’ chegue aos
violentos para que com effeito se segure a barra, sem embargo de os
indios ficarem izentos da jurisdicam dos P.* da Companhia supposto
serem mais forsozas as razbes do seruico de S. Mg.de , e da defensa da
capitania, do que as de elles obedecerem a seus superiores: mas para mais
justificacam com os mesmos P.%, & sosego dos indios, fara Vm. hum acento
com os officiais da camera em que... por resolugcam conseruarce assy aquella
Aldea pellas cauz... **®

Dai, tiramos algumas informacdes de problemas que perpassaram a primeira metade do século
XVII. Ainda necessitavam de guerreiros, Soldados, com os quais o conde promete ajudar
quando enviasse pélvora e muni¢Bes. H4, claro, uma grande possibilidade de que esses
homens fossem indigenas por todos os outros relatos de mobilidade artificial de grupos
humanos ja descritos. D& a entender que a ameaca maritima ainda era constante e estava
muito préxima, tanto é que estavam aportando no Caravelas. Quanto aos padres da
Companhia, parece que nao ficariam sem jurisdicao sobre os indigenas, embora os servicos do

Reino — Ié-se a defesa dos dominios — fossem de maior urgéncia.

O trecho por nés grifado € uma parte que manifesta abertamente a atitude quanto ao uso do
indigena. O remetente foi muito incisivo com o capitdo-mor do Espirito Santo: ndo importava
que se utilizasse de violéncia, contanto que se protegesse a barra, ou seja, a costa deveria
receber uma vigilancia constante. Isso sob a justificativa de que se estaria cumprindo o

servigo da Coroa, mesmo depois de se terem expulsado os holandeses do nordeste brasileiro.

198 Carta para o Capitam Mor da Cappitania do Espiritu Santo — em resposta das primeiras suas. N° 23 do
catalogo de manuscritos da Bibliotheca Nacional. Codice I. 31, 32, 6. A abreviagdo “Vm” corresponde a Vossa
mercé.
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E compreensivel, no entanto, que essa apreensio ainda estivesse em vigor, pois ainda era
muito recente o periodo em que ocorreram 0s combates pelo litoral. Provavelmente a

preocupacdo com a defesa da costa perdurou por um longo periodo.

A guerra, entretanto, ndo pouparia as vidas indigenas se assim fosse necessario, 0 que nos
leva a questionar o grau de sujei¢cdo com que esses indios eram tratados: ndo eram exatamente
escravizados, mas até que ponto eram obrigados a lutar? Eles eram cedidos pelos padres como
pecas — no sentido como eram tratados na escraviddo — de um exército de prote¢do da costa?
A0 que parece, essa cessao dos religiosos acontecia de maneira um tanto forgosa, mas, no fim
das contas, o intuito era o de conter o avanco dos hereges estrangeiros, entdo havia uma
justificativa que poderia ser vista também como religiosa. Por fim, o conde diz, no desfecho
do trecho citado, que “para mais justificagdo dos padres e sossego dos indios” se realizasse
um acento com os oficiais da cdmara de Vitoria com a finalidade de se discutirem diretrizes
para que se “conservarce assy aquella Aldea”. Imaginamos que a aldea fosse uma referéncia
ao aldeamento de Reis Magos, dado todo o suporte fornecido por esse nucleo as pretensdes
militares de defesa da costa durante as décadas anteriores. A informacdo curiosa, entretanto, €
que possivelmente se debatia, nas reunides da Camara da vila de Vitoria, o uso dos indigenas
aldeados nas missdes de guerra. Ainda ndo se tem informacdo, contudo, de onde estejam
exatamente os documentos, atas, registros da Camara de Vitdria que elucidariam essas e

outras questoes.

Por mais que isso contradiga nossa afirmacdo de que, nas ocasifes de guerra, 0s indios
tenham exercido um papel de protagonismo muito maior do que aquele a que foram relegados
(no sentido de afastados, esquecidos) pela escraviddo, somos levados a pensar que a sujeicao
direcionada a guerra poderia também ter tracos do tratamento usado na primeira finalidade.
Ainda assim, eram finalidades diferentes, e os indios guerreiros verdadeiramente tiveram um
peso fundamental para a continuidade dos dominios portugueses. Para os grupos indigenas,
culturalmente, a participacdo na batalha contra um inimigo — que passou a ser — em comum
com os lusitanos poderia ser um sinal de sua lealdade enquanto fazedores de aliancas desde
meados do século XVI. Desse modo, é de se pensar que mesmo a atividade da guerra poderia
funcionar como um dispositivo civilizatério involuntario adotado pelos europeus, ja que nédo
era mais a guerra ritualistica indigena, e sim uma guerra que foi transplantada para a costa

brasileira.
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Os indios, lutando ao lado de portugueses, estariam contribuindo para a defesa dos interesses
catélicos, na figura representada pela Companhia de Jesus, e dos interesses comerciais do
Reino; ao lado dos franceses, ou huguenotes, também lutaram quando da ocasido da Franca
Antartica; e com os holandeses, por fim, estiveram nas chamadas guerras do acucar, que
também era de carater comercial, ou seja, um conflito motivado pela expansdo de dominios
comerciais e de producdo. Aliados aos ndo-indios, os nativos podem ter se colocado na
condicdo de guerreiros, que era justamente a forma como acontecia quando se aliavam a
outros grupos indigenas, mas também podemos considerar que eles simplesmente tenham
lutado para defender seus interesses enquanto grupos que buscavam a alianca até mesmo para

a continuidade de suas etnias.
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CONCLUSAO

As populages indigenas que estiveram presentes nos testemunhos historicos da capitania do
Espirito Santo regeram as novas formas de poder que se constituiram na costa. De uma forma
ou de outra, 0s jesuitas, os colonos e os administradores portugueses viram-se ligados aos
nativos por uma linha que transitava entre a dependéncia bragal e as missdes de catequizacao.
Para além disso, como vimos, o braco indigena também lutou ndo s6 por sua propria
sobrevivéncia, mas pelo fato de cristalizarem aliangas com os ndo-indios. No Espirito Santo,
pudemos ver que a experiéncia local transpds seus limites & medida que os indios tornavam-se

parte cada vez mais importante do jogo de forgas que se formava em torno deles.

A partir dos aldeamentos de Nossa Senhora da Concei¢do, Sdo Jodo de Carapina, Reis Magos,
Guarapari e, por fim, de Reritiba — tendo sido essas ultimas muito menos exploradas nesse
trabalho, é verdade — constituiram-se nicleos, povoamentos e reservas de trabalhadores e
mesmo de indios povoadores, que foram transportados para outras capitanias e la se radicaram
para nascimento de novos ndcleos. Em todos esses casos, a capitania do Espirito Santo
exerceu, de varias formas, influéncia sobre as capitanias vizinhas. Mesmo no caso do lider
Maracajaguacu, vindo originalmente da baia de Guanabara com os Temimind em 1555, a
dindmica social entre indigenas, padres e portugueses foi desenvolvida de forma que esse
grupo indigena alcancou notdria preponderancia nas fontes jesuiticas.

O Espirito Santo foi ndo s6 um laboratério para a intensificacdo da mesticagem, como
também um lugar onde importantes vestigios da experiéncia indigena foram registrados. As
epidemias, por exemplo, que se espalharam periodicamente pelos aldeamentos, forcaram o0s
indios sobreviventes a se mover para outros locais ou até mesmo voltar dos sertbes para 0s
aldeamentos. E preciso reiterar o nimero incontavel de nativos que morreram sob a incidéncia
dessas doencas nos nucleos jesuiticos e, além deles, dos que pereceram nos sertdes sem
registro escrito. Ainda assim, muitos indigenas tornavam ao litoral capixaba, muitos deles
descidos pelos padres, mas muitos por motivacao propria ou por buscarem alianca diante da
ameaca iminente de morte as suas familias — esse fato deve-se muito ao agravo das guerras e a

mudanga de sua fungéo social pela agéo dos portugueses.

Dessa forma, quando falamos da capitania do Espirito Santo como “refiigio dos Temimin6”
ndo queremos dizer que eles encontraram tudo que precisavam para viver bem ou que
estejamos exaltando o lugar como um sitio privilegiado, mas que os proprios indios souberam

encontrar uma forma para 1) manter vivas a sua etnia e as suas familias; 2) realizar aliancas
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com o elemento portugués, mesmo que fosse necessario flexibilizar suas relagdes, o que
aconteceu quando o lider Gato Grande recebeu o nome de Vasco Fernandes. No Espirito
Santo, estes mesmos indios vivenciaram momentos de incerteza e morte — como no caso de
seus conflitos com os Tupiniquim e na ocasido da epidemia das bexigas, que devastou a
populagéo — 0 que os levaram a se mudar para outros lugares ndo importando a vontade dos

padres ou dos colonos.

Reiteramos, além disso, o fator que se fez presente nesse trabalho desde a alianga entre
Temiminos e portugueses: a no¢do de que o mundo que se constituia na costa do Espirito
Santo extravasava os dominios coloniais. Do século XVI ao XVII, a capitania presenciou
fendmenos que indicaram um mundo conectado e eivado de conflitos por dominios
comerciais, tendo os indigenas participado diretamente desse processo. Fosse de maneira
simbdlica, ao portar o nome de alguém que ja havia passado pela Asia e pela Africa (no caso
de Vasco Fernandes), fosse por figurarem como objetos de garantia no testamento de
capitdes-donatarios ou, ainda, ao participarem na linha de frente de guerras que refletiam
inimizades que extrapolavam o mundo indigena, isto é, eram parte de conflitos comerciais e

territoriais desde a Europa que se materializaram no Brasil.

Franceses e ingleses encontraram, nos indios brasileiros, aliancas e barreiras. Na baia de
Guanabara, os huguenotes aliaram-se aos indios Tamoio enquanto Gato Grande (lider dos
seus rivais, Temiming) procurava auxilio na capitania do Espirito Santo. Ap0s a organizacao
do ataque e a expulsdo dos franceses, parte daqueles mesmos indios do Gato reafirmaram sua
presenca sobre aquelas terra sob a lideranca de Araribdia. Eram as novas relagBes entre
indigenas e portugueses, das quais 0s nativos poderiam tirar alguma vantagem no meio de
todo o0 embate que se configurava. No caso inglés, e especificamente na baia de Vitdria, o que
se viu foi que os estrangeiros ndo esperavam que o uso da topografia e o contra-ataque
indigena fossem sobremaneira estratégicos para a defesa daquela vila.

Tentamos estabelecer uma relagdo entre os aldeamentos — espagos onde se deu uma nova
forma de sociedade hibrida entre indigenas e convertidos — e a utilizagdo dos nativos para
diversos fins. Lembremos que, apesar disso, o fato de se misturarem etnias diversas num
mesmo aldeamento poderia provocar animosidades entre 0s nativos, 0 que aconteceu entre
indios Tupiniquim e Temimino na aldeia de Nossa Senhora da Concei¢do em meados do XVI.
indios foram retirados dos aldeamentos para povoarem novos ndcleos, como foi o caso dos
quinhentos saidos da aldeia de Reritiba para Sdo Pedro da Aldeia, em Cabo Frio. Esses
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exemplos configuram um movimento intenso de grupos humanos que tiveram lugar na
capitania do Espirito Santo, que foi tanto geradora de viventes e viveres, como de palco

historico desses acontecimentos.

Dos episddios aqui narrados, ndo se pode esquecer como foram devastadoras as epidemias
que assolaram as aldeias. Os indigenas que viviam nos aldeamentos sofreram, além da
perseguicdo dos portugueses, os infortunios da mortandade trazida pelo impacto biol6gico da
doenca das bexigas, o que provocou migracBes para outros sitios, abandonando o0s
aldeamentos onde tinham se estabelecido. Mesmo assim, muitos indios resistiram e
continuaram a compor 0S povoamentos na capitania, além de terem recebido outras etnias

depois de passado o ponto mais alto das enfermidades.

Na aldeia de Reis Magos, as cartas mostraram como se deu a chegada, por exemplo, dos
indios Aimoré, uma nagdo temida mesmo pelos Tupi da costa; e a maneira como esses grupos
chegaram num momento de constante tensdo pelas ameagas que vinham do oceano Atlantico.
Chamados de barbaros — designacdo negativa dada pelos padres e colonos aos indios que
viviam nos interiores das capitanias, ou chamados de tapuias pelos indios do litoral por ndo
falarem a lingua tupi —, aqueles mesmos grupos foram elencados para as guerras que se
avizinhavam na costa brasileira. Doravante, surge a constatacdo de que, na capitania do
Espirito Santo, seguramente se compds um cenario unico, no qual até mesmo indigenas de
contato improvavel para a populacéo costeira figuraram como personagens que estiveram nas

infantarias das guerras do acUcar.

Desde meados do século XVI, os portugueses perceberam que ndo se poderia empreender
qualquer negécio, e mesmo sobreviver no Brasil, sem o auxilio indigena. Além da
escravizacao dos indios na capitania para o trabalho nas terras, que perdurou durante todo o
século XVI até boa parte do XVII, quisemos mostrar como a presenca nativa fez parte de um
espaco mundial que tinha por itinerario a costa capixaba. Desta forma, o indigena no Espirito
Santo estava inserido num quadro internacional de violentas rotas comerciais que tinham o
oceano Atlantico como porta de entrada e de saida. Nas ocasifes em que outras poténcias
estrangeiras notavam que a alianga com os indigenas era a chave para assegurar O
desenvolvimento de dominios no Brasil, 0s portugueses tiveram — especificamente nos casos

que aqui foram narrados — severas dificuldades em manter a integridade dos territérios.
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A visdo indigena a respeito desse processo ainda € turva na documentacdo. N&o encontramos
indicios de como se posicionavam as liderancas nativas a respeito da defesa da costa, por isso
apontamos para as aliancas que firmavam os indios com os estrangeiros (inclusive com os
portugueses) como base para a interpretacdo das suas agdes. Quando eram acionados, oS
grupos de guerreiros indigenas iam para a batalha, mas a documentacdo ndo indica que eram
coagidos a lutar — e vimos que os padres, quando percebiam abusos por parte dos portugueses,
registravam nos relatos. E provéavel que os nativos lutassem como parte de suas ancestrais
aliancas guerreiras, e isso foi muito explorado por parte dos europeus, que desvirtuaram a

I6gica da guerra indigena a seu favor.

Reiteramos que os indigenas, na capitania do Espirito Santo, ndo foram meras pecas — para
relembrar o termo usado na época —, no sentido de que tinham um grau de autonomia diante
das situacdes a que eram muitas vezes submetidos. O que se quis mostrar nesse trabalho é
que, com todas as forgcas que se puseram contra ou que convergiam nos indigenas em guase
todo o periodo analisado, os nativos romperam o estigma historiografico brasileiro de que
foram apenas grupos que deram uma contribui¢cdo na formacgdo daquela sociedade e que
depois desapareceram.

A presente pesquisa torna o0s grupos indigenas, que estiveram em contato com o mundo
europeu e cristdo, individuos que exerceram influéncia direta nas decisdes tomadas nos
dominios portugueses. Além disso, e igualmente importante, a compreensdo de que 0s
préprios nativos na capitania agiram — muitas vezes — por suas proprias necessidades e
vontades: na mudanca de um local para o outro; na fuga dos aldeamentos para os sertdes; se
iriam ou ndo se aliar aos portugueses nas guerras ou se iriam para os aldeamentos em busca de
sobrevivéncia (ainda que nesses locais também estivessem sob o risco de exploracdo dos

colonos e da ameaca das epidemias).

Por fim, na ampliacdo da escala de analise do mundo colonial, onde os conflitos se tornavam
globais sobre as rotas do Atlantico, a capitania do Espirito Santo despontou como um
territorio estratégico de defesa, de fornecimento de viveres e de captacdo de grupos nativos
para vigiar areas e, por vezes, povoar novos nucleos. Em todos esses aspectos os indigenas
foram fundamentais e indispensaveis. Diante do que foi mostrado nesse trabalho, a derrocada
portuguesa seria certa caso ndo houvesse presenca indigena nos empreendimentos aqui
narrados. Os indios participaram ativamente de um novo universo que se impds sobre eles,
muito embora a consequéncias disso tenham recaido em grande medida sobre suas etnias e
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grupos, que foram divididos, explorados e mortos. Os indios, na capitania do Espirito Santo,
foram o ponto de convergéncia em que jesuitas e colonos portugueses disputaram seus bragos,
suas flechas e sua fluidez cultural, mas também foram personagens de resisténcia, que
emergiram — para parafrasear novamente Serge Gruzinsky — dos escombros de uma derrota

para a sobrevivéncia na historia do Espirito Santo.
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FONTES

Arquivo Historico Ultramarino

1615, Margo, 25, Espirito Santo

CARTA do [Capitdo-Mor da Capitania do Espirito Santo], Manuel Maciel Aranha, ao Rei
[Filipe I1] a informar dos servicos prestados, e pede a confirmacdo do cargo de Provedor da
Fazenda em que foi provido pelo Governador Geral do Estado do Brasil, Luis de Sousa,
Conde do Prado. Anexo: documentos comprovativos (04 docs. 11 fls.).

AHU-Espirito Santo, cx. 01 doc. 02, cx. 07 doc. 51,
AHU_CU _007, cx. 01, doc. 02

[anterior a 1618, Julho, 24], Espirito Santo

AUTO (treslado) de diligéncia que fez o Capitdo Mor, da Capitania do Espirito Santo, Gaspar
Alves de Siqueira, sobre o contrabando de pau-brasil no rio Cricaré. Anexo: documentos
comprovativos (04 docs. 11 fol). AHU-Espirito Santo, cx. 01 doc. 07 AHU_CU_007, cx. 01,
doc. 06
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