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Prefdcio

Este livro foi composto a partir das conferéncias apresentadas no I
Congresso Nacional Africanidades e Brasilidades: Ensino, Pesquisa e
Critica, ocorrido na Universidade Federal do Espirito Santo (Ufes),
entre os dias 26 e 29 de junho de 2012.

Tendo reunido pesquisadores da Ufes e de outras instituicoes
do Brasil e da Africa de lingua portuguesa, o referido congresso con-
tou com a parceria do Departamento de Linguas e Letras (DLL), do
Departamento de Ciéncias Sociais (DCSO) e dos Programas de Pos-
-Graduacio em Letras e em Ciéncias Sociais.

A discriminacdo racial no Brasil nos fornece uma trajetéria de
luta que vem de longe, j4 que o deslocamento do povo negro brasileiro
se deu de um regimento violento, escravocrata para outro de subalter-
nidade, pautado em um sistema republicano estruturalmente racista,
mas que nio silenciou a comunidade negra. Estabelecer uma linha do
tempo sobre a questdo serve inclusive para contribuir na formacio
educacional de nossos discentes em geral, em especial dos discentes
negros que precisam diariamente encontrar forcas para enfrentar um
racismo estrutural e estruturante em todos os espagos de atuacio. O
golpe militar de 1964 representou um desmonte, ainda que tempo-
rario, do projeto politico dos negros, pois desarticulou uma coalizio
de forcas em curso até entdo.



As acoes desenvolvidas pela sociedade civil durante décadas tor-
naram-se perspectivas tedricas nas ciéncias sociais na contemporanei-
dade. As priticas dos movimentos sociais e suas reivindicacdes junto
ao poder constituido corroboraram significativamente as correntes
tedricas que despontaram no cendrio latino-americano e africano.
Para compor sua proposta epistémica, Adelia Miglievich Ribeiro traz
para o espaco discursivo autores como Homi Bhabha, Gayatri Spivak,
Edward Said, Stuart Hall, Walter Mignolo, em didlogo com outros.
Sabe-se, contudo, que, guardadas as devidas propor¢des, os nomes
citados aqui interpelam o discurso e a pratica hegemonica para colo-
car no centro das discussdes vozes emudecidas ao longo da histéria.

Ainda na perspectiva de um olhar sobre o “fato social”, con-
voca-se o estudioso Elisio Macamo, que parte de sua experiéncia
mocambicana para expor suas reflexdes por meio de uma conversa
em construcdo. Pensar o mundo a partir da lingua portuguesa nio
significa ler, entender e verbalizar sobre Africa de lingua portu-
guesa, ji que nos contextos africanos esta lingua no sustenta a
base sociocultural de todos os falantes. A colonizac¢ao deixou como
heranca uma perspectiva linguistica incompleta do ponto de vista
da aplicabilidade, pois os povos fixados em Angola, Mocambique,
Guiné Bissau, Sio Tomé e Principe e Cabo Verde precisam usar
suas linguas locais para elaborar seus projetos nas diversas verten-
tes. Assim, entende-se que hd uma exigéncia linguistica maior do
que aquela idealizada pela lingua oficial falada na Africa Austral.
Em relacio ao Brasil, em funcio da dizimacdo da populacio nativa
e com a proibicdo do ensino das linguas nacionais, o portugués tor-
nou-se a lingua com maior visibilidade no pais, mas isso nio sig-
nifica que possa dar conta da complexidade brasileira. E para dar
continuidade & visio complexa das sociedades que direta ou indi-
retamente estabelecem um didlogo por meio das narrativas escri-
tas em lingua portuguesa, convoca-se o pesquisador Flavio Garcia

para uma discussio reflexiva a partir da literatura mocambicana



que traz a tona outras vozes pautadas na ficcio e no texto de opi-
niio produzidos por Mia Couto.

Na esteira do tempo, do espaco e da cultura situa-se a pers-
pectiva da estudiosa Heloisa Toller Gomes. Com um percurso
pelos pontos referenciais da escrita literdria em épocas distintas,
ela traz para o centro da discussdo uma reflexdo que faz circular
vozes silenciadas pelo jugo colonial, mas habeis em transitar pelos
intersticios do poder por intermédio de uma poética territorial e
demarcada por experiéncias ancestrais amerindias, africanas e de
seus descendentes.

Se a literatura nos expde situacdes, espacos e perspectivas de
vida distintas em constante movimento do ponto de vista ficcional,
a drea dos direitos humanos convoca campos de atuacio semelhan-
tes no cendrio da realidade didria, j4 que o mundo empirico apre-
senta todos os elementos necessarios para os teéricos refletirem nos
diversos niveis. Assim, convoca-se Ivair Augusto Alves dos Santos
para explicitar os caminhos trilhados pelo movimento dos direitos
humanos voltado para os indigenas e negros (pretos e pardos), suge-
rindo que as atua¢des dos membros das conferéncias mundiais com
os relatérios produzidos durante os debates poderdo contribuir para
projetos valorativos dos direitos humanos, viabilizando atividades e
perspectivas futuras de novas a¢des com o intuito de mudar a reali-
dade daqueles que vivenciam o racismo em todos os campos do conhe-
cimento, tendo em vista que esse € estrutural.

Na trilha dos valores e direitos do povo negro dentro e fora da
Africa, convida-se a pesquisadora Jurema Oliveira para expor o cami-
nho trilhado por escritoras dos paises africanos de lingua portuguesa
que representam, historicamente, mulheres atuantes e participantes
do movimento de libertacdo de seus paises do jugo colonial. Ouvir
essas vozes nos permite refletir sobre a construcdo sociocultural da
imagem espacial, temporal, intelectual e ideoldgica no plano poético
e narratoldgico das autoras estudadas neste livro. A visio polifonica



desenvolvida por Mikhail Mikhailovich Bakhtin' e instituida por estu-
diosos nas andlises das variadas narratologias nos coloca uma proble-
matica a ser respondida a medida que se entende a ideia de liberdade
implicada em uma multiplicidade de vozes nao encenadas como deve-
riam. Um exemplo dessa dinamica pode ser percebido na leitura feita
por Luis Eustiquio Soares sobre o papel televisivo na montagem de
novelas, por exemplo, e sua inconsisténcia para colocar no plano dis-
cursivo os principios da polifonia.

A discursividade plasticamente adquire formas e sentidos variados
quando se visualizam o contexto africano de lingua portuguesa e o Bra-
sil. Sem duivida, pontos divergentes para ambos os povos perpassam por
ideologia, cultura, economia, politica e valores oriundos de um processo
violento decorrente da colonizacio. Sermos falantes de uma mesma lingua
n3o nos une, mas nos permite fazer determinadas perguntas para com-
preender em que medida os conhecimentos do outro lado do Atlantico,
do Indico e vice-versa poderdo compor visdes antirracistas de mundo.
Nesse sentido, para compreender uma reflexibilidade advinda da regiio
do Indico, convoca-se o estudioso Lourenco Joaquim da Costa Rosario.

Sermos falantes de uma mesma lingua nio nos faz pensar o
mundo com as mesmas caracteristicas, nem no Brasil e muito menos
nos paises africanos de lingua portuguesa, onde esta funciona como

lingua oficial, j4 que, como bem define José Craveirinha:

A noite mocambicana

sufoca de frio

espartilhada de branco.

Ealua

virgem velha desflorada

sem um frémito no rosto flacido

revela as sondas que nada sente,

1. BAKHTIN, Mikhail Mikhailovich. Problemas da poética de Dostoiévski.
Traducio de Paulo Bezerra. 4. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2008.
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E nés
em vio nos agatanhamos todos

intoxicados de insénias nos ovarios desta noite?.

Em uma leitura metaférica, a intoxicacio identificada no poema
“Apontamento” de José Craveirinha decorre da lingua portuguesa, que
desorganizou projetos sociais por meio da colonizacio, a qual também
impos aos nativos brasileiros um siléncio de morte. Na atualidade,
detecta-se a luta didria dos nativos — pertencentes a vdrias etnias —,
que foram reduzidos pelo discurso colonial a condi¢io de indigenas’.

De acordo com Kabengele Munanga, a educacio envenenada
que o sistema vigente nos proporcionou durante décadas contribuiu
significativamente para a propagacio dos preconceitos e principal-

mente do racismo:

Como, entdo, reverter esse quadro preconceituoso que prejudica a
formacao do verdadeiro cidadio e a educacio de todos os alunos,
em especial os membros dos grupos étnicos, vitimas do precon-
ceito e da discriminacio racial? N3o existem leis no mundo que
sejam capazes de erradicar as atitudes preconceituosas existentes
nas cabecas das pessoas, atitudes essas provenientes dos sistemas
culturais de todas as sociedades humanas. No entanto, cremos que
a educacio é capaz de oferecer tanto aos jovens como aos adultos
a possibilidade de questionar e desconstruir os mitos de superio-
ridade e inferioridade entre grupos humanos que foram introje-
tados neles pela cultura racista na qual foram socializados. Apesar
da complexidade da luta contra o racismo, que conseqiientemente
exige virias frentes de batalhas, ndo temos divida de que a trans-

formacao de nossas cabecas de professores é uma tarefa preliminar

2. CRAVEIRINHA, José. Cela 1. Lisboa: Edi¢des 70, 1980. p. 77.
3. MIGNOLO, Walter D. Histdrias locais/projetos globais: colonialidade,
saberes subalternos e pensamento liminar. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2003.
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importantissima. Essa transformacio fara de nés os verdadeiros
educadores, capazes de contribuir no processo de construcio da
democracia brasileira, que ndo poder4 ser plenamente cumprida
enquanto perdurar a destruicio das individualidades histdricas e
culturais das populacdes que formaram a matriz plural do povo

e da sociedade brasileira*.

Dito isso, verifica-se a necessidade de articulacio entre as dreas
com o objetivo de atingir um projeto maior que s6 a educa¢io podera
proporcionar aos futuros profissionais dos diversos campos de conhe-
cimento. Para contribuir com a perspectiva de ensino, pesquisa e cri-
tica, subtema deste livro, convoca-se a pesqusiadora Neusa Maria
Mendes de Gusmio, que debate os desafios da formacdo docente,
unica acdo de possibilidade sistematicamente reconhecida — cabe res-
saltar que as propostas coletivas contribuem sobremaneira para a
transformacdo de nossa sociedade —, e explica o esforc¢o coletivo e
transdisciplinar de planejar e efetivamente realizar o congresso —
motivado pelo objetivo de atender as leis 10.639/2003 e 11.645/2008,
razio por que houve uma parceria intercontinental para expor publi-
camente os avancos e desafios de um efetivo progresso dos estudos
africanos no Brasil e de um maior desenvolvimento da cultura de

matriz africana nas escolas e universidades brasileiras.

Profe. Dr. Jurema Oliveira
Universidade Federal do Espirito Santo (Ufes)

4. MUNANGA, Kabengele. Apresentacio. In: MUNANGA, Kabengele (org.).
Superando o racismo na escola. 2. ed. rev. Brasilia: MEC/Secad, 2005. p. 17.
Disponivel em: http://portal.mec.gov.br/secad/arquivos/pdf/racismo_escola.pdf.
Acesso em: 17 jul. 2020.

12



Capitulo I

Africanidades e
brasilidades: desafios
epistemoldgicos ou sentidos
da critica pos-colonial para
as ciéncias sociais hoje

Adelia Miglievich Ribeiro

Ao pretendermos estudar as realidades brasileiras nas ciéncias sociais
e conectd-las as experiéncias do gigantesco continente africano, pode-
mos fazer algumas perguntas: como estudi-las sem repetir esteredtipos
que, tornados senso-comum, estagnam o conhecimento e desinformam?
Como recusar as classificacdes e hierarquizacdes reificadas no discurso
colonial metamorfoseado em cientifico? Como desconstrui-lo e denun-
cid-lo como “ma4 ciéncia”, na medida em que camufla ou deforma eventos
reais e diversos para enaltecer um parametro civilizacional imaginado?

E sabido que a epistemologia moderna cegou a percepcio de
objetos de conhecimento que escapavam a seu mapa cognitivo. No
de hoje, porém, nas realidades latino-americanas, caribenhas, africa-

nas, entre outras, queremos produzir o conhecimento de nés mesmos.
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Também as vozes silenciadas das etnias nativas, dos descendentes da
didspora negra — autodenominados afro-brasileiros — disputam os loci
de enunciacio. Outra pergunta se instala, a la Spivak (1987): “Pode o
subalterno falar?”. Para efeitos da reflexdo aqui posta, uma resposta
antecipadamente pessimista é perniciosa as ciéncias sociais — se estas
se prestam a mais que a reproducio dos discursos ideolégicos domi-
nantes como optamos por entender —, pois reduz em larga medida
seu potencial explicativo das realidades humanas.

A critica pé6s-colonial nasce na intensidade dos confrontos,
mediante os esforcos de articulacio das intimeras vozes emudecidas
sob a rubrica de “alteridade”, portanto, na construcdo dos “sujeitos
diversos de diferenciacio” (BHABHA, 2007), que, como tais, inter-
pelam o discurso e a pratica hegemonica, desafiam e transgridem a
ordem, subvertem, hibridizam o que se sup6s nalgum dia “puro” e

exigem a ampliacdo dos pontos de vista e de sua apreciacio.

O poder da traducio pés-colonial da modernidade reside em sua
estrutura “performatica’, “deformadora”, que no apenas reavalia
os conteudos de uma tradicdo cultural ou transpde valores “trans-
-culturalmente”. A heranca cultural da escravidio ou do colonia-
lismo é posta “diante” da modernidade “nao” para resolver suas
diferencas histdricas, em uma nova totalidade, nem para renun-
ciar suas tradicoes. E para introduzir um outro lécus de inscri¢do
e intervencdo, um outro lugar de enunciacdo hibrido, “inade-
quado”, através daquela cisdo temporal - ou entre-tempo - [...] da

agéncia pos-colonial (BHABHA, 2007, p. 334, destaques nossos).

As criticas formuladas pelos autores autodenominados pés-colo-
niais, a exemplo dos j citados Homi Bhabha, Gayatri Spivak, bem como
de Edward Said, Stuart Hall, Walter Mignolo, nascem de uma variante
do pensamento pds-moderno, mas ganham sua especificidade em cada
autor. Os pés-modernos haviam trazido para a cena intelectual as pro-
fundas conexdes entre saber e poder e posto em xeque a credibilidade

14



de métodos e categorias cientificas unilaterais que, ao postular explicar a
vida social, antes, organizavam, classificavam e hierarquizavam pessoas,
saberes, culturas, funcionando como agentes legitimadores da repressio
das diferencas. Do pés-moderno herdam seu empenho antifundacional,
seu movimento tedrico de descentramento do “sujeito iluminista” abs-
trato e incapaz de traduzir a vasta gama de vozes dissonantes que com-
pdem o mundo, dai que inevitavelmente silenciador de quase todas.

Autores como Foucault, Lyotard, Deleuze, Baudrillard, Derrida
tornaram-se referéncia de um tipo de abordagem que recusa de forma
jocosa qualquer nocdo unitaria de razio que permitira, até entdo, a
elaboracdo das metanarrativas modernas, de Marx a Mill. Arautos do
fim dos paradigmas, os p6s-modernos aplaudem o dissenso e a mul-
tiplicidade dos jogos de linguagem, rejeitam o consenso e a sintese,
enfatizam a vida cotidiana, consideram em suas “leituras” da reali-
dade - esta percebida como texto — as emogdes, 0s sentimentos, a
intuicdo, a reflexdo, a cosmologia, a mégica, a religiosidade, a expe-
riéncia mistica, os mitos. Sua palavra mais cara é a “desconstrucio”
pela qual realizam a critica negativa do discurso cientifico moderno
na percepcio de sua inconsisténcia, passando a “rearrumé-lo” inces-
santemente e sob multiplas perspectivas, destacando a subjetividade
nas narrativas. Dai também a expressdo de que tudo que se apreende
hoje esta “sob rasura”, e novas rasuras sempre virao.

A intrusio da différance derridiana nas grandes narrativas gene-
ralizadoras eurocéntricas, propiciada pela percepcio da proliferaciao
de histérias e temporalidades, da multiplicidade de conexdes culturais
laterais e descentradas, dos movimentos e migracdes que compdem
o mundo, subverte hoje diversas dreas de conhecimento e expressdes
artisticas e culturais no reconhecimento da geopolitica do conheci-
mento, que por tanto tempo se negou. Pensar as Africas, o continente,
ou pensar os Brasis, o Estado-nacio exige de nds a percepcio de que:

[...] a demografia do novo internacionalismo ¢é a histéria da

migracdo pés-colonial, as narrativas da didspora cultural e politica,
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os grandes deslocamentos sociais de comunidades camponesas e
aborigenes, as poéticas do exilio, a prosa austera dos refugiados
politicos e econéomicos (BHABHA, 2007, p. 24).

Mas de que pés-colonial falamos ou a que pds-moderno nos refe-
rimos? Said parece bem distante de Derrida e de Bhabha. Qual nos
serve e para qué? Por que propomos aqui que a critica pds-colonial
tenha algo a dizer sobre a ampliacio de nossa compreensio das rea-
lidades africanas, das realidades africanas no Brasil e da compreen-
sdo de nossas brasilidades e americanidades? O que as ciéncias sociais

ganham com isso? Tais perguntas orientam este ensaio.
Edward Said e a “invencao” do Oriente
Edward Said (1935-2003) recusa que sua biografia® possa ser a

(des)legitimadora de seu trabalho intelectual critico e contundente

(SAID, 2007a). Nascido palestino em Jerusalém, tornada depois Israel,

5. Nascido em Jerusalém, ainda Palestina, Edward Said, de nome hibrido (o pri-
meiro, numa homenagem de seus pais ao entdo Principe de Gales, e o segundo
remontando 2 linhagem paterna), tinha sua biografia entrecruzada 2 histéria
dos conflitos e guerras no Oriente Médio. Seu pai, Wadie Ibrahim, em 1911,
deixa a Palestina rumo aos EUA e serve na Forca Expediciondria Americana, na
I Grande Guerra, tornando-se William Said (dai para frente, os EUA passam a
ser o seu pais). Expandindo seus negécios para a Palestina e o Egito, casa-se com
Hilda e, nesse circuito, a familia vive educando Edward Said em escolas inglesa
e americana. A queda da Palestina é seu “desterro americano” e também trans-
forma Hilda numa “nao pessoa” (SAID, 2004, p. 199), pois, recusando-se a viver
nos Estados Unidos por pelo menos dois anos, ela nao obtém, como o marido
e os cinco filhos, a cidadania norte-americana. Quando ela consegue, por fim,
o passaporte libanés, parece voltar a existir, até que essa existéncia se torna um
estorvo, dada a associa¢io ocidental entre o Libano e o terrorismo. William Said
morre mais de dez anos antes, nio testemunhando, em seus dias terminais, a
presenca da mulher em Nova Iorque. Edward Said conta que sua mie foi enter-

rada no solo do “novo mundo”, o qual ela sempre tentara evitar (SAID, 2004).
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tendo quer o inglés, quer o drabe como seus idiomas primordiais (ndo
sabe em qual deles teria pronunciado a primeira palavra), escrevendo,
porém, apenas no primeiro, formou-se em Harvard e lecionou em
Columbia, tendo se tornado um dos mais importantes criticos literarios
e culturais dos Estados Unidos. Soube, porém, intuitivamente e desde
o inicio, que manter sua independéncia de pensamento lhe exigiria,
reportando-se a Foucault, uma “erudicao implacavel”, “um sentido do
dramitico e do insurgente”, um obsessivo rastreamento de fontes alter-
nativas, exumando documentos enterrados, uma vigorosa disposi¢ao
para aproveitar todas as oportunidades para falar, cativando a atencio
do publico, saindo-se melhor nos embates e deixando pelo caminho
os desafetos e os admiradores (SAID, 2005, p. 17). Assim, sem querer
fazer de seu exilio real o fator de sua identidade intelectual, acaba por
nio escapar a sentenca de Adorno, um dos autores de sua predilecio,
sobre o destino do intelectual critico: “exilado e marginal, amador e

autor de uma linguagem que tenta falar a verdade ao poder” (p. 15).

H4 algo fundamentalmente desconcertante nos intelectuais que
nio tém escritérios seguros, nem territério para consolidar e
defender; por isso, a auto-ironia é mais frequente do que a pom-
posidade, a frontalidade melhor do que a hesitacio e o gaguejo.
Mas ndo ha como evitar a realidade inescapavel de que tais repre-
sentacdes por intelectuais ndo vao trazer-lhes amigos em altos
cargos nem lhes conceder honras oficiais. E uma condicio soli-
taria, sim, mas é sempre melhor do que uma tolerancia gregaria
com o estado das coisas (SAID, 2005, p. 17).

Sua trajetéria diasporica recusava definitivamente o paroquia-
lismo e o fez, em suas préprias palavras, um humanista, critico do
humanismo em nome do mesmo, quando este se tornara nas univer-
sidades tdo s6 um repertério erudito, que desprezara sua dimensio
reflexiva para o combate da barbdrie real (SAID, 2007a). Para Said,
os intelectuais, a despeito do nacionalismo patridtico, do pensamento
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corporativo, de qualquer espécie de privilégio de classe, raca ou sexo,
de identidades ideoldgicas distintas, ndo poderiam fazer diagndsti-
cos contraditérios da miséria humana e da opressio, que, em vez
de relativizadas, precisavam ser veementemente enfrentadas. Este
foi seu particular empenho quando convidado para as Conferéncias
Reith da BBC de Londres, que, como ele diz (2005), ndo encontram
equivalente nos Estados Unidos. Ter sido convidado em 1993 para
o programa custou-lhe, entretanto, um coro relativamente pequeno,
mas persistente, de rispidas criticas sob a acusacio de que o tema de
suas conferéncias acerca do “papel publico do intelectual” ndo pode-
ria “ser menos inglés”, revelando uma biografia ressentida e pouco
qualificada para tal tribuna.

Devolvendo todos os dardos recebidos, Said empenhou-se na
desconstrucio dos estereétipos e das categorias redutoras que limi-
tam o pensamento humano e a comunicagdo. Ao recordar sua obra,
publicada em 1978, Orientalismo: o Oriente como invencdo do Ocidente,
Said afirmou repetidas vezes a faldcia das ideias-forcas de “Ocidente”
e de “Oriente” e das esséncias racialistas, contextualizando-as como
esforcos humanos de identificacio mutua tragados pela politica inter-
nacional e, sobretudo, pelas intervencoes bélicas. Observou a opo-
sicdo entre o desejo de compreender por razdes de coexisténcia e de
alargamento de horizontes e o desejo de conhecimento por razdes de
controle de dominacdo externa. Fez a primeira opcdo. Sem se con-
fundir com os pés-modernos, aliou a teoria critica ao anticolonia-

lismo e propos uma revisio critica do humanismo.

Minha ideia, em Orientalismo, ¢ utilizar a critica humanista para
expor os campos de conflito: introduzir uma sequéncia mais longa
de pensamento e andlise em substitui¢do as breves rajadas de firia
polémica que paralisam o pensamento para aprisionar-nos em
etiquetas e debates antagonistas cujo objetivo é uma identidade
coletiva beligerante que se sobreponha a compreensao e a troca

intelectual. Chamei aquilo que procuro fazer de “humanismo”,
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palavra que continuo teimosamente a utilizar, malgrado o aban-
dono altivo do termo pelos sofisticados criticos pés-modernos.
Por humanismo entendo [...] ter condicdes de utilizar histérica e
racionalmente o préprio intelecto para chegar a uma compreen-

sdo reflexiva e a um desvendamento genuino (SAID, 2007b, p. 19).

Partindo da nocdo secular (e humanista) de que o ser humano
deve criar sua prépria histéria (SAID, 2007b, p. 23) — 0 que nio ocorre
quando as campanhas massivas reduzem, sob os rétulos “América”,
“Ocidente”, “Isla”, as inimeras possibilidades de vida digna de povos e
pessoas (dai a celebracio da excepcionalidade americana ou ocidental
e a maldicio sobre quem n#o estd incluido nesse grupo) —, Said desa-
fia o labor intelectual no que é, a seu ver, sua mais importante con-
tribuicdo: a desconstrucio dos esteredtipos e de quaisquer categorias
redutoras do pensamento e da comunicac¢do dos seres humanos. Pro-
poe outra atitude epistemoldgica em face da diversidade dos eventos
humanos, recusando a indiferenca de seus pares na academia para com
as oposicoes bindrias inventadas no discurso colonial, as quais, uma
vez reproduzidas acriticamente, permitem que guerras e genocidios
persistam ainda no século XXI. Contra o universalismo inventado
por uma fracio minima da humanidade, posiciona-se: “nada distorce
mais o desempenho publico do intelectual do que [...] o siléncio cau-
teloso [...]” (SAID, 2005, p. 12).

Anthony Appiah e a “invencao” da Africa

Nascido em Gana, Kwame Anthony Appiah também viveu o hibri-
dismo ji em seu nome. Doutor em Filosofia pela Universidade de
Cambridge, foi professor em Yale, Cornell, Duke e Harvard. Atual-
mente, leciona na Universidade de Princeton. Escreveu o que se tor-
naria seu livro mais citado, Na casa de meu pai: a Africa na filosofia da
cultura, publicado pela primeira vez em 1992, no qual entrecruza sua
biografia com reflexdes acerca da “invencio da Africa” pelo Ocidente
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- nalguma medida como o Orientalismo de Said fizera ao narrar como
o Ocidente inventa o Oriente — sem pleitear a veracidade de quaisquer
das projecdes sobre Africa, apontando, ao contrério, para “as armadi-
lhas de uma identidade africana no fim do século XX” (APPIAH, 1997,
p- 15). No livro, dedica um capitulo ao pés-colonial e a0 pés-moderno,
revisitando Lyotard, Deleuze, Baudrillard, Debord e outros mais.
Appiah assimila e questiona algumas criticas de Fredric Jame-
son ao pés-moderno, chegando a se perguntar se este e Lyotard (seu
rival tedrico) falariam do mesmo pés-moderno. De sua parte, diz
que, se o pés-modernismo foi um dos nomes dados a0 movimento
que combatia qualquer exclusivismo ou prioridade epistémica, ética,
estética da modernidade iluminista, ele contém indmeras correntes e
abordagens que se relacionam também a seu contexto de nascimento.
Se o0 pés-modernismo na filosofia pde em xeque a vitéria da
Razio iluminista (com R maitisculo), na sociologia, por sua vez, pode-
mos problematizar o processo de racionaliza¢io inexoravel caracteris-
tico da modernidade descrita por Max Weber (APPIAH, 1997, p. 203).

Para Weber, a autoridade carismética — a autoridade de Stélin,
Hitler, Mao, Guevara, Nkrumah - é anti-racional; no entanto a
modernidade foi dominada justamente por esse carisma. A secu-
larizacdo mal parece estar avancando: as religides crescem em
toda parte do mundo; mais de 90 % dos norte-americanos ainda
reconhecem algum tipo de teismo; o que chamamos “fundamen-
talismo” est4 tdo vivo no Ocidente quanto na Africa, no Oriente
Médio e no Extremo Oriente; Jimmy Swaggart e Billy Graham
tém negocios na Lousiania e na Califérnia, assim como na Costa
Rica e em Gana (APPIAH, 1997, p. 203).

Para Appiah (1997), nio foi a difusio de uma visio cienti-
fica das coisas que a modernidade efetivamente trouxera as rela-
¢oes humanas, mas sim “a economizac¢io do mundo”, sob o rétulo

de “vitéria da Razdo”. Ele entende certamente que Weber nio seria
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ingénuo a ponto de negar as formas de resisténcia a dita racionali-
dade moderna ou que teria uma visio tio estreita de racionalidade
que se surpreendesse com a politica do carisma. Mas, ainda assim,
o postulado weberiano acerca do declinio do “apelo a for¢as miste-
riosas e incalculdveis” e 0 aumento correlato da confianca das pes-
soas no “calculo” (“desencanto” ou “intelectualizacio do mundo”),
bem como o crescimento do “valor da racionalidade” como capaci-
dade humana de maximizacdo de uma gama estreita de metas ulti-
mas s3o patentemente questiondveis na anélise de Appiah (1997,
p- 206) e, ousamos dizer, o critico nio precisa se deter exclusiva-
mente as realidades africanas para ponderar as assertivas de Weber.
A pergunta, portanto, a ser feita hoje é: o que a modernidade des-
crita por Weber fala de nossos mundos?

Parece-nos, porém, que, se festejarmos acriticamente o chamado
“pbs-colonial” — como os pds-modernos celebraram seu “pds” —, pouco
contribuiremos em nosso propésito de pensar os desafios epistemo-
l6gicos postos a sociologia, ou as ciéncias sociais, no Brasil, no Caribe
e, em sentido mais amplo, na Africa, na América Latina, nos vérios
Orientes e nos varios Ocidentes, desconstruindo esteredtipos e expli-
citando as relacdes de poder que os informam. Até mesmo porque
Appiah observa o quanto o pds-colonialismo da cultura africana con-
temporanea é do agrado do mercado ocidental ao invés de se perceber
como resisténcia ao neocolonialismo. Appiah ainda questiona como
se falar de resisténcia pela tradicio ou pelas raizes, se o que o mercado
ocidental busca sdo as pecas da arte tradicional e, em sua impossibi-
lidade, cria o “neotradicional”. As obras da arte africanas circulantes
e de alto valor no mercado mundial sio inexoravelmente modernas.

Nio é este o pds-colonial que Appiah julga cabivel como proposta
intelectual a desafiar epistemologicamente a ciéncia moderna-euro-
céntrica. No caso de Africa, nem a literatura pés-realista nem a poli-
tica pés-nativista, nem sequer a solidariedade transnacional ou ainda
a rendicio ao pessimismo e tudo o mais que sobrou pds-entusiasmo

da independéncia traduzem a critica pds-colonial, mas a precedem.
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O p6s-colonialismo é posterior a isso tudo [literatura pos-realista,
politica pés-nativista, solidariedade transnacional, pessimismo]: e
seu pos, como o do pds-modernismo, é também um pds que con-
testa as narrativas legitimadoras anteriores. E as contesta em nome
das vitimas sofredoras de “mais de trinta republicas”. Mas contes-
ta-as em nome de um universal ético, em nome do humanismo
[...]. E baseado nisso, ele ndo é um aliado do p6s-modernismo oci-
dental, mas um adversario: com o que acredito que o pés-moder-

nismo possa ter algo a aprender (APPIAH, 1997, p. 216).

O pés-colonial de Appiah é um humanismo provisoério, histori-
camente contingente, antiessencialista (p6s-moderno sim) e, nem por
isso, menos exigente em sua preocupacio vigorosa “de evitar a cruel-
dade e a dor e, a0 mesmo tempo, nio obstante, reconhecer a contin-
géncia dessa preocupacio” (APPIAH, 1997, p. 216).

Em seu repudio a qualquer construcio argumentativa que legi-
time o sofrimento humano e a violéncia, nio importa se vinda da
colonizacio ou do estado pds-colonial, Appiah interpde as narra-
tivas mestras do modernismo os pds-coloniais Mudimbe, Soyinka,
Achebe, Farrah, Gordimer, Labou Tansi, entre outros. Alerta-nos,
contudo, para o fato de que, se quisermos algo diferente do mundo
organizado pelo “pés-modernismo euro-americano”, haveremos de
prestar aten¢do também nos aspectos inusitados das realidades, para-
doxalmente as de maior dor — o que ndo significa, reitera-se, subes-
timar a dor — porém, tal percepcdo nio costuma ser visivel entre os

escritores pos-coloniais africanos.

Apesar da realidade esmagadora do declinio econémico, apesar
da pobreza inimagindvel, apesar das guerras, da desnutricio, da
doenca e da instabilidade politica, a produtividade cultural afri-
cana cresce a olhos vistos: as literaturas populares, a narrativa
oral e a poesia, a danca, o teatro, a musica e as artes visuais, todos
vicejam (APPIAH, 1997, p. 219).
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Seu cuidado em nos fazer enxergar a vida em Africa em meio
as suas mortificacdes cumpre, a nossos olhos, a tarefa de uma com-
preensdo mais alargada dos fendmenos humanos sem, como j disse-
mos, se subestimar a miséria e as perdas singulares de um continente.
Também na América Latina (e no Brasil), h4 pelo menos duzentos
anos, discute-se no pensamento social o sentido de se destacar exclu-
sivamente o que “nos falta” rumo ao desenvolvimento ou, a partir
das experiéncias, problematizi-lo. Ha licdes que o Ocidente autono-

meado moderno pode aprender com a diferenca?
Americanidades e brasilidades a luz do pés-colonial

Em Miglievich-Ribeiro (2010), mencionamos que Octavio Paz, cele-
brado ensaista mexicano, estudara, entre 1946 e 1951, em Berkeley, na
Califérnia, e em Paris. Em 1951, Paz publicou El laberinto de la soledad
e trouxe para o palco da representacio ensaistica latino-americana o
pachuco, mexicano de quatro costados, um dos extremos a que pode
chegar o “intruso” em Los Angeles, figura de malandro, dandi e con-
quistador. O escritor e ensaista brasileiro Silviano Santiago conta que
o autor escrevera na abertura do livro: “[...] devo confessar que muitas
das reflexdes que fazem parte deste ensaio nasceram fora do México,
durante os dois anos de permanéncia nos Estados Unidos”. Santiago
presume que, “em ritmo de sobrevivéncia no mundo universitdrio
antigo gringo, Octavio Paz se redescobre mexicano ao representar a
si na figura por exceléncia do pachuco” (SANTIAGO, 2006, p. 19).
O pachuco era, de fato, um excepcional personagem, mora-
dor inconveniente nos Estados Unidos, concidadao americanizado,
uma nova espécie de imigrante e paria que desafiava ética, estética
e cognitivamente os codigos classificatérios locais, pretensamente
universais. Pré-iluminista e pés-moderno, o “desclassificado social”
respondia a hostilidade do ambiente pela afirmacio exasperada de
sua personalidade. Dialeticamente, pois, da negacdo de sua existéncia,

por um novo acontecimento aparentemente banal, ele introjetava o
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valor positivo da vida e, em movimento posterior, extraia a si mesmo
como um hibrido prenhe, enriquecido, explosivo e aberto a utopia
(SANTIAGO, 2006, p. 33).

Podemos dizer que Santiago (2006) aproxima-se, na descricio do
pachuco, do hibrido de que nos fala Bhabha, aquele que surge das fen-
das da modernidade e a desafia: a diferenca cultural que, ao explicitar a
impossibilidade dos modelos, das referéncias e dos padrdes, apresenta
a “cultura-como-luta-politica” (FANON apud BHABHA, 2007, p. 65),
l6cus da incerteza e da indecibilidade em que se ddo, na articulacio da
vida cotidiana, os (des)encontros entre “racas”, etnias, géneros, classes,
nacionalidades e quaisquer formas de identificacdes. Bhabha traz para
suas andlises a “différance’, como jocosamente Derrida “brinca” com o
vocdbulo francés diffeérence para “rasurd-lo” e deslegitimar a diferenca
que se ergue sobre binarismos ao reificar as culturas como totalida-
des separadas, intocadas, protegidas na meméria mitica de uma iden-
tidade coletiva unica. Longe de ser também uma formacio sincrética,
a “diferenca cultural”, neste prisma, insurge-se contra qualquer estado
de coisas que se forjou como definitivo, inscreve-se, pois, nas relacdes
de poder como um hibrido elemento que contesta e ri dos estereéti-
pos e das classificacdes rasas da ordem dita moderna. Se desestabiliza
o discurso moderno monolitico, também o faz com a tradicio glorifi-
cada. Ap6s o hibrido, ndo é mais possivel voltar ao “lugar” no qual se
estava antes, porque vivemos nas fronteiras, em travessia, para alcan-
car novas margens que nio podem ser preditas num fluxo ininterrupto.
A estética pos-colonial é diaspérica e hibrida, impura. Seus produtos
nio podem mais ser desagregados (MIGLIEVICH-RIBEIRO, 2012).
Para Silviano Santiago, este aprendizado se estende & América Latina:

A maijor contribui¢do da América Latina para a cultura ociden-
tal vem da destruicio sistemadtica dos conceitos de unidade e de
pureza: estes dois conceitos perdem o contorno exato de seu
significado, perdem seu peso esmagador, seu sinal de superio-

ridade cultural, 2 medida que o trabalho de contaminacio dos
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latino-americanos se afirma, se mostra mais e mais eficaz. A Amé-
rica Latina institui seu lugar no mapa da civilizacio ocidental,
gracas a0 movimento de desvio da norma, ativo, ativo e destrui-
dor, que transfigura os elementos feitos e imutaveis que os euro-
peus exportavam para o Novo Mundo (SANTIAGO, 2000, p. 16).

Semelhante ao pachuco de Paz é o mameluco descrito por Darcy
Ribeiro®. O brasilindio, filho do colonizador branco com a india,
é negado pelo pai, o qual também passa a rejeitar a india gravida.
Mameluco é assim chamado pelos jesuitas espanhoéis em referéncia
a uma casta de escravos que os drabes tomavam ainda criancas dos
pais para criar e adestrar em suas “casas-criatérios”, locais onde elas
cresciam até que se revelassem talentosos no exercicio do mando e da
soberania islamica sobre o povo do qual eram oriundos (RIBEIRO,
1995 apud MIGLIEVICH-RIBEIRO, 2010, p. 8).

Darcy chama de “ndo ser” o povo que nasce pela negacio de suas
matrizes originais, recusando as suas etnias fundantes e sendo recu-
sado por elas. Os brasilindios chamados mamelucos, em sua “nin-
guendade”, porém, foram os principais responséveis pela expansio
do dominio portugués na formacio do Brasil. Com a subjugacdo das
populacdes indigenas existentes neste vasto territdrio, interrompia-
-se indelevelmente a linha evolutiva prévia. Seus remanescentes eram
recrutados como mao de obra servil numa nova sociedade que inte-
grava uma etapa mais elevada — leia-se, mais predadora — da evolucio
sociocultural. Dialeticamente, entretanto, da usurpacio de sua identi-
dade étnica que também atingiria a mao de obra africana aqui chegada
e mesmo os brancos colonizadores, nos processos de “desindianiza-

¢30” do indio, de “desafricanizacio” do negro e de “deseuropereizacio”

6. Intelectual brasileiro, antrop6logo, homem ptiblico e educador (1922-1997),
com uma obra com mais de trinta anos, a qual chamou Antropologia da civiliza-
¢do, formada por seis volumes, culminando no livro publicado pela primeira vez
em 1995 e intitulado O povo brasileiro (MIGLIEVICH-RIBEIRO, 2011).
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do europeu, deu-se, para Darcy Ribeiro, sua transfigura¢io e o nas-
cimento de um “povo novo” na América Latina.

Um “género humano novo”, mestico, produto do “atroz processo
de fazimento” (RIBEIRO, 1995, p. 20) dos brasileiros, hibridos e impu-
ros, gerados dos indios, dos africanos, dos portugueses — e, em menor
escala, de outros povos aqui chegados — plasmaram a identidade do
brasileiro de tantos “brasis”. Sem minimizar “as dores do parto”, Darcy
expde o Brasil crioulo, caboclo, sertanejo, caipira, sulino. Os brasileiros
se mantém “em fazimento”, sio “um povo em ser, impedido de sé-lo
[...], naluta para fazer-nos a n6s mesmos” (RIBEIRO, 1995, p. 447-448).

E neste ponto que aproximamos Darcy da critica pés-colonial.
Sem qualquer pretensio do tipo, filho de seu tempo e da utopia nacio-
nal-desenvolvimentista, o “antropologiano”, nas palavras de Mignolo
(2003), Darcy Ribeiro soube perceber a condi¢io subalterna dos povos
colonizados, degradados porque condenados a se ver somente sob a
perspectiva europeia a conduzi-los a uma “infra-humanidade”. Darcy,
em seu O processo civilizatério, publicado pela primeira vez em 1968,
entretanto, ousa incluir, na histéria das civilizacoes, as histérias dos
arabes, da ibéria e da ibero-américa. Realiza, a seu modo, um severo
esfor¢o de descolonizacio epistémica que marca a critica p6s-colo-
nial, que, na América Latina, tem na matriz da “modernidade-colo-
nialidade”, de raizes andinas, uma forte expressdo.

Entre os intelectuais contemporineos ligados 2 abordagem da
modernidade-colonialidade, podemos citar Walter Mignolo, argen-
tino, atualmente diretor do Centro de Estudos Globais e Humanida-
des na Universidade de Duke, nos Estados Unidos, que mantém seu
elo como professor na Universidad Andina Simé6n Bolivar, em Quito,
Peru. Em Histérias locais/ projetos globais, Mignolo (2003) revisita Said
e os chamados estudos subalternos a0 mesmo tempo que traz teéri-
cos do chamado Terceiro Mundo ao didlogo. Entre estes, destaca-se
Darcy Ribeiro. E Mignolo que, comparando O processo civilizatério,
de Ribeiro (2001), a O processo civilizacional (1990a) e O processo civi-
lizador (1990b), de Norbert Elias, avalia:
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Enquanto Elias concebe o processo de civiliza¢do como um feno-
meno particularmente europeu dos tltimos cinquenta anos,
Ribeiro o concebe como um longo, diversificado e complexo con-
junto de processos da espécie humana. Segundo, enquanto Elias se
concentra no processo civilizador, que é a0 mesmo tempo a con-
solidacdo da Europa (Ocidental) como poténcia mundial hegemo-
nica, Ribeiro considera Europa um resultado recente dos processos
civilizadores humanos que foram precedidos por poténcias hege-
monicas anteriores e que serda também transformada e dissolvida
num futuro governado pelo que Ribeiro chama de “revolucio ter-
monuclear e sociedades futuras”. Terceiro, embora tanto Elias
quanto Ribeiro permanecam prisioneiros do arranjo temporal das
histérias humanas implantado na modernidade, a preocupacio de
Ribeiro com a colonizac¢io e com a expansio europeia lhe permite
abrir portas para uma conceitualizacio espacial dos processos civi-
lizadores e das histérias locais dispostas em torno de centros suces-
sivos e sobreviventes de hegemonia mundial. Quarto, e finalmente,
o fato de que as preocupacdes e o foco geocultural de Ribeiro sio
as Américas e ndo a Europa (caso de Elias) obriga-o a analisar o
processo da civiliza¢do europeia como um processo de subalter-
nizacio das culturas do mundo (MIGNOLO, 2003, p. 415-416).

Mignolo nio abandona a pretensdo das macronarrativas, mas

estas seriam de outro tipo, a contemplar a perspectiva da colonia-

lidade. Para ele, essa condic@o é sine qua non para repensar a globa-

lizacdo, o deslocamento do lugar de enunciacdo. As teorias de hoje,

construidas a partir do chamado “Terceiro Mundo”, nio sio ape-

nas “para o Terceiro Mundo” como se se tratasse de uma “contra-

-cultura ‘barbara’ perante a qual a teorizacdo do Primeiro Mundo
tem de reagir e 2 qual deve acomodar-se” (MIGNOLO, 2003, p.

417). Trata-se de entender, pois, que “remapear a nova ordem mun-

dial implica remapear as culturas do conhecimento académico e os

loci académicos de enunciacio em func¢io dos quais se mapeou o
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mundo” (MIGNOLO, 2003, p. 418). Neste intento, o autor apre-
senta o “pensamento liminar”, que, como um “novo medievalismo”,
quer abranger um mundo de histérias locais e propor inéditas arti-
culacdes da diferenca cultural que tem a “diversalidade como pro-
jeto universal” (p. 420). O hibrido como um enunciado é também
uma fratura do universalismo hegemonico, como dito noutras cri-
ticas pds-coloniais, é uma fenda que corréi a modernidade que se
desejou implantar subestimando a forca das histérias locais sobre os
projetos globais. O hibrido expde que podemos ser todos diferentes
- exatamente por sermos iguais (numa ordem universal metafisica)

— e desafiar a ordem global da “colonialidade do poder”.

A pés-colonialidade é tanto um discurso critico que traz para
o primeiro plano o lado colonial do sistema mundial moderno
e a colonialidade do poder embutida na prépria modernidade,
quanto um discurso que altera a proporcio entre locais geois-
téricos (ou histérias locais) e a producio de conhecimentos.
O reordenamento da geopolitica do conhecimento manifes-
ta-se em duas direcdes diferentes mas complementares: 1. A
critica da subalternizacdo na perspectiva dos estudos subalter-
nos; 2. A emergéncia do pensamento liminar como uma nova
modalidade epistemoldgica na intersecio da tradi¢io ociden-
tal e a diversidade das categorias suprimidas sob o ocidenta-
lismo; o orientalismo (como objetificacio do lécus do enunciado
enquanto “alteridade”) e estudos de drea (como objetificacio do
“Terceiro Mundo”, enquanto produtor de culturas, mas ndo de
saber) (MIGNOLO, 2003, p. 136-137).

Consideracoes finais
Sociedade é um conceito basilar das ciéncias sociais. Mas, afinal, o
que é sociedade? Ao se criar o conceito, pensou-se num tipo locali-

zado de sociedade emergente na Europa do século XIX: a sociedade
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moderna-industrial-capitalista. Analisando as experiéncias de seu
tempo, Marx pensou o trabalho, a mais-valia, a mercadoria, a aliena-
¢d0, o capital. Durkheim, por sua vez, pdde constatar o fato social, a
consciéncia coletiva, as solidariedades mecanica e orgénica, a anomia.
Weber, de seu lado, estudou a racionalizacio e o desencantamento
do mundo, a pulsio aquisitiva, a rentabilidade, a burocracia e a roti-
nizacdo do carisma. O problema emerge quando seis quadros analiti-
cos se tornam explicacdes totalitarias e acriticas. Nao inocentemente,
as teorias sociais foram os mais competentes instrumentos ideoldgi-
cos a legitimar, ontem, a expansio e a coloniza¢io europeia sobre o
“resto do mundo” e, especialmente depois de 1898, do “outro impe-
rial” (MIGNOLO, 2003, p. 16), os Estados Unidos. Modelos fechados
impossibilitam a compreensio das multiplas africanidades e brasili-
dades que se interpdem também como sujeitos do conhecimento.

A sociologia pds-colonial (e pés-ocidental) evidencia as histo-
rias de exploracio e também as estratégias de resisténcia. Vem duvi-
dar ainda das nocoes liberais de multiculturalismo, de intercAmbio
cultural e mesmo de cultura da humanidade. Quer alargar a visdo das
multiplas formas de vida social e amplificar a audicio das vozes que
participam das histérias diversas do mundo. Por isso, é uma sociolo-
gia que investiga a “inven¢do da modernidade” e, sob a inspiracio da
critica pds-colonial - tal como um fenomendlogo que, ao estudar o
cotidiano, coloca entre parénteses (sob suspei¢do) as categorias que o
organizam, para, entio, buscar outras formas de abordagem da vida -,
revela o hibridismo e as fraturas nos processos de desenvolvimento do
capitalismo global, reconhece a diferenca cultural e a faz audivel. Uma
sociologia, ela prépria, hibrida. Também, como diria o sociélogo brasi-
leiro Guerreiro Ramos (1996): uma “sociologia em mangas de camisa”.
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Capitulo II

A moral da histéria:
adiar conversa como
intervencdo epistemologica

Elisio Macamo
Adiar conversa
Caros colegas,

Lamento muito nio poder estar convosco fisicamente. Gostaria de
enderecar as minhas felicitacdes aos organizadores deste congresso,
especialmente a colega Jurema Oliveira, pela sua realiza¢ao. Agradeco
imensamente a Adélia Miglievich pela oportunidade que me d4 de,
apesar de ausente fisicamente, poder estar convosco pela palavra. A
Julia Almeida agradeco a amabilidade de emprestar a sua voz doce as
minhas palavras. Sempre quis fazer uma fala com sotaque brasileiro,
por isso abraco esta oportunidade com todo o prazer!

A proposta aqui é pensar “africanidades e brasilidades: desafios
epistemoldgicos”. Os desafios epistemoldgicos sio grandes e comecam
logo na questio da nomeacio: o que esta por detrds das palavras que
usamos para descrever a realidade? “Africanidades” e “brasilidades”,
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que entidades sio essas? E possivel, depois de tudo que aconteceu,
pensar essas entidades como categorias autdénomas que reclamam
espaco histérico e analitico sem nenhuma referéncia a histéria que
as constituiu como entidades relevantes? E se for possivel — acho que
é —, serd mesmo possivel? Estou a levantar uma questio extrema-
mente complicada em plena consciéncia do desafio que é fazer ciéncias
sociais a partir da periferia. De fato, a partir da periferia ndo é possi-
vel uma ciéncia social que nao comece - e fique por ai, na verdade —
por interrogar os pressupostos. Devido & nossa posi¢io no concerto
das coisas — serd que o subalterno pode falar mesmo? —, a producio
do conhecimento reservou-nos o papel importante de interpelacio
da autoridade da ciéncia como nossa sina.

A minha fala vai girar em torno desta questio de saber em que
condicdes podemos falar de “africanidades” e “brasilidades” dada a his-
téria que nos constituiu. Como o assunto é vasto — e o tempo curto —,
vou abordar a questio a partir da problematiza¢io duma suposicio
que naturaliza a nossa perten¢a a um espaco comum sem, contudo,
questionar os pressupostos sobre os quais a histéria que produziu esse
espaco comum assenta. Mais concretamente, vou refletir sobre a ideia
segundo a qual algo une Brasil, Portugal e Paises Africanos de Lingua
Oficial Portuguesa (é assim que se diz: Brasil, Portugal e os Paises Afri-
canos de Lingua Oficial Portuguesa (Palop); nunca: Brasil, Portugal,
Angola, Cabo Verde...) e tentar, a partir dai, destacar algumas preo-
cupacdes epistemoldgicas sobre as quais a conferéncia poderia refletir.

A ideia de que algo nos une encontra manifesta¢do institucio-
nal na existéncia da Comunidade dos Paises de Lingua Portuguesa
(CPLP). O que explica a existéncia desse organismo? Ha varias res-
postas possiveis. Todas elas apontam para o que nos une e justificam
arelevancia desse sentido de comunidade com base nessas respostas.
Quero também colocar interrogacdes a volta da ideia de que eu, na
minha qualidade de mogambicano, tenho algum interesse na defesa
da ideia duma afinidade natural entre Brasil, Portugal e paises afri-
canos. Tenho? Por que em Mocambique se fala portugués? Por que
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sou falante de lingua portuguesa’? E o que significa exatamente ser
isso? E ser falante de portugués? J4 agora, o Patricio Langa é falante
de lingua portuguesa? Mia Couto? Paulina Chiziane?

Nos meus primeiros seis anos de vida ndo falei portugués. As
pessoas com quem convivi nesse periodo de tempo ndo falaram
comigo portugués. Falaram xangan, uma lingua “bantu” da Africa
Austral. Os meus vizinhos falavam varias outras linguas: copi, xit-
sud, gitonga. A lingua portuguesa era falada na cidade onde nasci e
cresci (Xai-Xai), mas nio era a lingua de referéncia para nenhum de
nés. Nunca falei portugués com minha mae, meus avés e uma série
de outros parentes que tenho. Mesmo agora quando vou a Mogam-
bique, nio é portugués que falo com as pessoas com quem lido nos
sitios por onde faco as minhas pesquisas.

Falo xangan, a minha lingua materna.

Entre 2001 e 2004, trabalhei como professor visitante na Uni-
versidade Eduardo Mondlane de Mo¢ambique. Um exercicio que
sempre gostei de fazer foi o de convidar os estudantes a traduzi-
rem conceitos basicos de sociologia para as suas linguas maternas.
Invariavelmente, metade da turma sempre me dizia que a sua lin-
gua materna era o portugués. A outra metade confessava que nio
dominava muito bem a sua lingua materna africana e, por isso, ndo
podia traduzir os conceitos.

Eu ficava triste por constatar que os estudantes estavam em
vias de desperdicar um importante recurso pedagdgico — a lingua
- e, consequentemente, deixariam de apreender a diversidade do
mundo e da realidade social através da polissemia dos seus concei-
tos. Eu partia do principio de que para traduzir o conceito de “fato
social” de Emile Durkheim, por exemplo, nio bastava encontrar
os equivalentes semanticos de “fato” e “social”. Eu achava que era

7. O termo luséfono nasceu com o processo colonial e ndo é adequado na atual
conjuntura nacional e internacional. Por isso foi substituido pela expressio “pai-

ses de lingua portuguesa”.
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preciso perceber o que Durkheim queria dizer com esse conceito.
Achava, portanto, que era preciso perceber Durkheim, o contexto
histérico e social em que ele sugeriu esse conceito, e ver se tudo
isso fazia sentido para o contexto histérico e social especifico de
Mocambique em 2002, 2003 e 2004.

Durkheim, se me permitem esta breve excursdo pela sociolo-
gia, queria dizer com o conceito “fato social” que existem fatores
estruturais acima do individuo que o obrigam a agir de determinada
maneira. O individuo ndo age a seu bel-prazer; ele esta sujeito a cer-
tos constrangimentos que limitam a sua autonomia. Com essa ideia,
Durkheim estava a fazer uma coisa inédita naquela altura: ele estava
a dar visibilidade a sociedade. Ele estava a dizer, pela primeira vez,
que existe uma coisa — um animal, se quiserem — que denominamos
sociedade e que determina o que fazemos e pensamos.

A sociedade de Durkheim é o “big brother” avant la lettre (des-
culpem-me a mistura de linguas). Como traduzir isso para xangan,
e-makhua, xi-ronga ou outra lingua “bantu” qualquer? “Fato social”
em xangan ¢ ainda “fato social” no sentido durkheimiano? Em certa
medida, o cuidado epistemolédgico e metodoldgico exige que a tra-
ducio respeite a dimensio intencional e extensional do conceito que

pretendemos traduzir. Mesmo assim, o que sobra é ainda o mesmo?
O que nos desune

No meu préprio exercicio de reflexdo, cheguei a conclusio de que a
ideia de “fato social” é impossivel em nosso contexto. O meu “nosso”
ndo é 0 “nosso” da lingua portuguesa, mas o nosso da experiéncia ambi-
valente da modernidade na Africa, dentro da qual o “portugués” surge
como ruido, gralha, empecilho, enfim, problema. E o ruido que levou
o movimento da “negritude” a desejar o regresso as raizes, mesmo se —
como disse Amilcar Cabral, grande pensador da Guiné-Bissau e Cabo
Verde - esse regresso nio fosse necessirio ao povo, mas sim aque-

les que foram alienados pelo acidente histérico que o “portugués” foi.
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“Fato social”, em nosso contexto, é intraduzivel. E isso nio é
por insuficiéncia léxica ou semantica da minha lingua materna. E
intraduzivel por causa da opacidade da experiéncia histérica. O “fato
social” nio existe como o imaginou Durkheim. Ele existe entre nds
como a “veracidade do entendimento”, isto é, como a condicdo de
possibilidade da convivéncia. “Fato social”, em xangan, remete-nos
ao que é necessario fazer para termos a certeza de que podemos e

estamos a comunicar.
Comunicacio é convivéncia

Fiquei triste ao constatar que os meus estudantes estavam com pro-
blemas em se identificar com a sua prépria lingua materna. Eles pare-
ciam ter perdido um dos elementos mais importantes da sua préopria
identidade. Fiquei horrorizado com a ideia de que pessoas com a
mesma vivéncia que a minha estavam em vias de recuperar a sua
identidade como pessoas através de outra lingua que nio a materna.

Agora, pergunto-vos: percebem por que a lingua portuguesa
ndo pode ser meu assunto?

H4 trés respostas sobre o que nos une: a lingua; a histéria; e os
interesses estratégicos. Prometo ser breve.

Uma resposta remete-nos a lingua portuguesa. Somos uma comu-
nidade porque falamos a mesma lingua. Serd mesmo verdade? Em
Cabo Verde e Guiné-Bissau, a lingua mais falada é o crioulo. Mesmo
no seio das comunidades imigrantes, o meio de comunicacdo é o
crioulo. Em Mocambique, s6 cerca de 2 % dos mogambicanos é que
tém o portugués como lingua materna. Aproximadamente 30 % dos
mocambicanos falam portugués e 98 % dessas pessoas falam-no como
segunda lingua.

A opcio pela lingua portuguesa em Mog¢ambique ndo foi cultu-
ral. Foi politica. Era a tnica lingua que nos livrava da dificuldade de
escolher uma lingua autéctone como oficial. Aproveito para dizer-

-vos que esta decisdo é ainda hoje problematica, pois introduz o
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dominio da lingua portuguesa como elemento de distin¢io que deter-
mina as oportunidades de mobilidade social. As escolas primarias
tém altos indices de reprovacio porque as criancas pura e simples-
mente nio falam portugués. Ou melhor, em casa falam outras lin-
guas. Ja houve recenseamentos populacionais em que pessoas foram
classificadas de analfabetas embora escrevessem e lessem em 4rabe,
inglés e nas linguas locais. Portanto, a sugestio de que a lingua por-
tuguesa nos une é problematica. Une, possivelmente, os portugueses
e os brasileiros (estes dltimos em espléndida ignorancia das vérias
linguas autoctones faladas no Brasil). Em nés - e a nés -, a lingua
portuguesa cria apenas problemas.

A outra resposta que se dd é de que a histdria nos une. A his-
térial Por vezes, penso nio estar a ouvir bem. A histéria? A mesma
que levou milhdes de africanos contra a sua vontade para as Améri-
cas? A mesma que os obrigou a construir o Brasil sem, contudo, se
beneficiarem dos frutos dessa construc¢io sendo como decoracio da
ideia de que existe algo chamado lusotropicalismo e de que o Brasil
é um pais multirracial? A mesma que forcou o cristianismo sobre os
africanos, classificando estes de assimilados e indigenas naquilo que
Eduardo Mondlane, o pai da na¢io mocambicana, reclamou como
sendo a rejei¢do do africano como pessoa sendo na condicio de ele
renunciar a sua prépria identidade?

A histéria nos une? Ela, que nos transformou em animais na
nossa propria terra, que infantilizou o meu pai perante os portu-
gueses, que sO a custa de uma guerra sangrenta nos permitiu sermos
livres e independentes? O opressor e o oprimido podem ser sujeitos
da mesma histéria? Os portugueses e os brasileiros brancos podem

se imaginar como membros de uma comunidade bantu?
Finalmente, ha a resposta dos interesses estratégicos

Os portugueses dizem que nds, os pequenos, temos que unir esfor-
cos, e os brasileiros dizem que nés, os da periferia, temos que
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cerrar fileiras. Os pequenos? Angola e Mocambique? E quando é
que pequeno se torna estrategicamente relevante? Para Portugal, o
pequeno se torna relevante como moeda de troca de influéncias na
Unido Europeia. Portugal precisa ser porta-voz de alguém para ser
alguém na Unido Europeia. Lembro-me de se discutir uma cidada-
nia pautada na perspectiva da lingua portuguesa que se aplicava ape-
nas aos portugueses e brasileiros em Africa, mas nio se aplicava aos
africanos em Portugal. Era por causa de Shengen, diziam os portu-
gueses. E assim que de “outros” passamos para CPLP em Portugal.
Subentenda-se que os portugueses nio sio CPLP. Portugueses sio
portugueses. Mocambicanos, angolanos, sio-tomenses, guineenses,
cabo-verdianos e alguns brasileiros sio CPLP.

O maior investimento que os portugueses fazem nos interesses
comuns consiste em controlar as estatisticas demograficas brasilei-
ras para saberem que lugar ocupa a lingua portuguesa na classifica-
¢dao mundial das linguas mais faladas. Isso di peso a Portugal. Agora,
o Brasil e a histéria da periferia sio outro assunto. As concessdes que
vao sendo feitas pela Organizacio Mundial do Comércio aos paises da
periferia beneficiam alguns paises da periferia, entre os quais o Bra-
sil, mas ndo incluem Mog¢ambique, nem Cabo Verde, porque estes
pertencem a periferia da periferia.

Tradicionalmente ji marginalizados pela histéria, os nossos
paises estdo a se transformar em consumidores da vontade de poder
brasileira — estou a utilizar aqui uma ideia de Nietzsche -, que se
manifesta no consumo nojento de telenovelas que procuram apagar
a memoria da histéria. Estou a pensar na telenovela A escrava Isaura,
que nio vi, mas, pela simples constatacio do nimero de pessoas em
Mocambique que gostariam de ter estado no seu lugar, me levou a
pensar que a histéria da escravatura tivesse sido mal contada. Essa
vontade de poder se manifesta também na expansio desenfreada de
um pentecostalismo selvagem sob a forma da Igreja Universal do
Reino de Deus, que despolitiza as pessoas e as condena 2 irraciona-
lidade da vontade de Deus.
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Portanto, caros colegas, nio vejo de que maneira a lingua, a his-
téria e os interesses comuns podem constituir razdes para o sentido

de unidade que queremos forjar.

O que nos une ndo pode ser a lingua portuguesa;
ndo pode ser os interesses comuns;

também ndo pode ser a Historia.

Quando muito, e se estou correto na minha leitura, uma leitura
que confesso ser parcial, irada e pouco construtiva, essas coisas nos
desunem, pois sdo razdes para nio procurarmos a companhia um do
outro. Essas coisas sio a vergonha do nosso passado e sio a razio por

que ndo devia existir uma CPLP.
O momento pds-colonial e a moral da histéria

Qual é, entdo, a moral da histéria? Nao hda nada mesmo que nos una?
Por que é que, entio, estamos tdo empenhados nisto? Por que existe
a CPLP? Por que hd estes encontros todos dos Ministros da Cultura
e de n3o sei mais o qué? Por que nos encontramos para falarmos de
“africanidades” e “brasilidades”? Para que precisamos identificar “desa-
fios epistemoldgicos”? Quem precisa?

Bom, contrariamente a tudo que escrevi até aqui, h4, de fato,
algo que nos une. Nio é a histdria, tampouco a lingua ou os inte-
resses comuns.

O que nos une ¢é a forte conviccdo de que algo nos une. S6
isso. Como soci6logo que sou, posso vos garantir que, quando os
homens acreditam que uma coisa é real, ela é real nos seus efeitos.
O unico que nos une é a ideia fortemente enraizada em muitos de
nés de que algo nos une. E idiota, mas a vida é assim. Agora, tendo
em conta tudo quanto eu disse sobre o que nos desune, o que sig-
nifica essa constatacio? Que deviamos nos desfazer dessa ilusio e
dedicar nossa atencdo as coisas realmente importantes da vida? Acho
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que n3o. A crenca é um bom ponto de partida para comecarmos a
interpelar o nosso percurso comum. A convic¢io de que algo nos
une proporciona a oportunidade de refletirmos sobre as condi¢des
de possibilidade dessa unidade.

Chamo a vossa atencdo para a nocdo de veracidade do entendi-
mento de que falava no inicio, na minha tentativa de traduzir o “fato
social” de Durkheim. Essa nocao interpela a possibilidade do didlogo,
procura saber como ele é possivel e o que cada um de nés pode fazer
para que ele seja possivel. Penso que é isso que devemos fazer. S6
um didlogo sem precondi¢des — por exemplo, sob a forma de lingua
comum, histéria comum, interesses comuns — é que pode permitir
pensar uma comunidade feita no entendimento. S6 quando alguém
me convencer da possibilidade da veracidade desse entendimento é que
estarei disposto a aceitar uma conversa sobre africanidades e brasili-
dades sem a necessidade de interpelar esses conceitos.

Na verdade, o principal desafio epistemolédgico reside justa-
mente ai. H4 uma histéria por detrds da possibilidade de se falar
sobre “africanidades e brasilidades” que precisa ser interpelada antes
de a gente poder conversar. Para dizer a verdade, o desafio episte-
molodgico remete-nos a uma conversa que nunca vai ter lugar por-
que nio temos outro remédio sendo interpelar os termos presentes
nos temas sugeridos da conversa. E a velha constatagio filosofica:
nio é tanto o significado de conceitos como “africanidades” e “bra-
silidades” que conta, mas o que estd implicado no seu uso. Se nio
tivesse havido a histéria entre nds, esses conceitos teriam outro
sentido. Por isso, precisamos tornar essa histéria visivel, adiando a

conversa — sempre — para mais tarde.
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Capitulo III

Afro-brasilidades ou

brasilafricanidades
em literatura: idas e
voltas; fluxos e refluxos;
Versos e reversos

Flavio Garcia

Com o objetivo de atender a Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003,
vimo-nos obrigados a repensar o trajeto das discussdes que temos
ensejado em torno de algumas questdes literarias da Africa a partir
da produc@o ficcional do escritor mogambicano Mia Couto.

Ao empreender o exercicio de repensar nosso fazer critico, esbar-
ramos com a evidéncia de que, para um publico heterogéneo, em
que foi semeada a expectativa de discutir os avancos e os desafios de
um efetivo progresso dos estudos africanos no Brasil e de um maior
desenvolvimento da afro-brasilidade nas escolas e universidades bra-
sileiras, questdes de narratologia, genealogia e critica literaria pode-
riam fazer proliferar o desinteresse por nossa apresentacio, o que,

de fato, nao nos acalentava. Assim, procuramos nio somente algo
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mais proficuo de que falar, como também um lugar inesperado para
anossa fala, configurando uma apresentacio que, no todo, parecesse,
ao menos, insoélita. E por esse caminho, entio, decidimos ir.

E inquestionavel que a Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003, ao
alterar a Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as
diretrizes e bases da educacio nacional, e incluir o ensino obrigatério
de histéria e cultura afro-brasileira no curriculo dos estabelecimen-
tos oficiais e particulares de ensino fundamental e médio, deu énfase
ao estudo da histéria da Africa e dos africanos, da luta dos negros no
Brasil, da cultura negra brasileira e do negro na formacio da socie-
dade nacional, resgatando a contribuicio do povo negro nas dreas
social, economica e politica pertinentes a histéria do Brasil.

Em 2012, quase uma década depois da promulgacdo da Lei
10.639/03, seguindo aqueles mesmos objetivos 14 antes expressos, o
Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Tei-
xeira (Inep), através do Sistema Nacional de Avaliacio da Educacio
Superior (Sinaes), atualizou o Instrumento de Avaliacio de Cursos
utilizado pelos profissionais do Banco de Avaliadores do Sistema
Nacional de Avaliacio da Educacio Superior (BASis) nas visitas in
loco e acrescentou, logo como segundo item a ser verificado no cum-
primento dos requisitos legais e normativos, a inclusdo ou nio da
temdtica histoéria e cultura afro-brasileira e indigena nas disciplinas e
atividades curriculares do curso, fazendo cumprir a Lei n° 11.645, de
10 de marco de 2008, e a Resolugdo n° 1, de 17 de junho de 2004, do
Conselho Nacional de Educacio, a qual veio instituir diretrizes cur-
riculares nacionais para a educacdo das relacdes étnico-raciais e para
o ensino de histodria e cultura afro-brasileiras e africanas.

Essas medidas legislativas e executivas foram o mével de inu-
meras alteracdes que estdo sendo feitas em ementas e conteddos
programaiticos de disciplinas e em grades curriculares de inconta-
veis cursos pelo Brasil, adequando a educacio bésica, a média e a
superior as exigéncias legais e administrativas impostas por for¢a

de lei. Assim, nesse torvelinho de apregoadas boas intencdes, vem
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acontecendo um sem-numero de eventos culturais, em sentido lato,
e académico-cientificos, em sentido préprio, os quais se debru-
cam sobre a temdtica de que trata tal legislacdo. Logo, as ciéncias
sociais e as humanidades, referenciadas aqui em sua conceituacio
mais corriqueira e comum, que abarca as licenciaturas como um
todo (pedagogia, histdria, letras, artes) e as “logias” em geral (socio-
logia, antropologia, psicologia), andam bastante ocupadas em dar
conta dessa ardua tarefa.

Em decorréncia disso, no ensino de histéria, incluem-se noti-
cias de “comunidades” - termo, hoje, de significacio promiscua,
difusa e confusa — negras; resgatam-se as memdorias que se querem
afirmar quilombolas; ddo-se voz e vez ao sujeito outro no novo dis-
curso da histéria, esperando que o negro fale por si mesmo, e nio
que se fale por ele. No ensino de Letras, pululam as novas discipli-
nas, cadeiras ou subdreas de literaturas africanas de lingua portu-
guesa, tanto na graduaciao quanto nas pds-graduacdes lato ou stricto
sensu — e, em atitudes que se apregoam politicamente corretas, rene-
ga-se a lingua portuguesa falada em Portugal como traco de unidade
entre Portugal, Brasil, Angola, Mocambique, Guiné Bissau, Cabo
Verde, Sao Tomé e Principe, com o intuito de dar visibilidade aos
escritores dos paises africanos de lingua portuguesa, com desta-
que aqui para Mia Couto. Cabe ressaltar, no entanto, que o portu-
gués falado fora de Portugal é independente em todos os sentidos
daquele criado pelo colonizador.

Como somos, assumidamente, outro em relacio a eles (os africa-
nos), permutando a posicdo de sujeito (eu) e de objeto (ele), ou mesmo
ocupando o lugar do destinatario (tu) do discurso, e como 14 em Africa
nio estamos nem estivemos, nao vivenciamos nem experienciamos
seja a producio, seja a recep¢io do seu construto literario, tomare-
mos de empréstimo os textos de opinido de Mia Couto (2005; 2009a;
2010), que também se assume, mas n3o exatamente como nds, por
razdes Obvias de nascimento, formacio e educacio, nesse incessante

transito eu—ele—tu que nos é inevitavel. Diz ele:
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Eu mesmo sou a prova desse cruzar de mundos e de tempos. Sou
mocambicano, filho de pais portugueses, vivi o sistema colonial,
combati pela independéncia, vivi mudancas radicais do socialismo
ao capitalismo, da revolucio a guerra civil. [...].

Eu cresci nesse ambiente de mesticagem, escutando os velhos con-
tadores de historias. [...]. Eu queria saber quem eram os autores
daquelas histdrias e a resposta era sempre a mesma: ninguém. [....].
Naquele mesmo chio estavam sepultados os mais velhos, confe-
rindo histdria e religiosidade aquela relacgo. [...].

Por aquela razio, aquele momento agia em mim de maneira con-
traditéria: por um lado, me aconchegava, por outro me excluia.
Eu ndo podia partilhar por inteiro daquela conversa entre deuses
e homens. Porque eu estava ji carregado de Europa, minha alma
ja bebera de um pensamento. E os meus mortos residiam num
outro chio, longinquo e inacessivel (COUTO, 2009¢. p. 123-124).

Contador de muitas histérias, “verdadeiras” ou “falsas”, que habi-
tam o universo de seus textos declaradamente de ficcio ou suposta-
mente de opinido (cabe aqui perguntar, sem perder o “fio da meada”,
se o ficcionista ndo tem opinides ou se suas opinides nunca sio ficcio-
nais. Enfim, cabe questionar o lugar do factual e do ficcional na obra
de Mia Couto, sabendo-se, de antem3ao, que o ficcional é parasita do
factual, pois, conforme j4 asseverou Umberto Eco (1994, p. 89), “os
mundos ficcionais sio parasitas do mundo real”. Alids, Roland Bar-
thes (1992, p. 18) antecipara-se a Eco ao dizer que “a literatura [...]
é categoricamente realista: ela é a realidade, isto é, o préprio fulgor
do real”), Mia Couto se propde a contar “uma histéria verdadeira”,
a qual, aqui apropriada por noés, serd o primeiro degrau na escalada
que pretendemos levar a cabo neste trabalho. Assim nos conta ele:

Uma histéria verdadeira. No deambular do século XIX, uma
mocambicana chamada Juliana vivia no sossego da sua pequena

ilha, na serena contemplacio das dguas do oceano Indico. A
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pacatez de sua vida seria alterada, uma certa tarde em que o pai,
um préspero comerciante chamado Sousa Mascarenhas, trouxe
para casa um homem doente. [...].

Durante a convalescenga, Juliana e o homem se apaixonaram. A
ternura de Juliana era devolvida por via de versos rabiscados em
folhas dispersas. Pouco tempo depois, os dois se casavam. Nos
demorados serdes de casa colonial se juntava a gente culta da
ilha e 0 homem declamava poesia. Esses serdes faziam nascer o
primeiro nucleo de poetas e escritores na Ilha de Mocambique, a
primeira capital da colonia de Mocambique. Esse homem era um
brasileiro e chamava-se Anténio Gonzaga. [...].

O nascimento da poesia mocambicana estd marcado por um encon-
tro que seria bem mais do que um casamento entre duas pessoas.
Havia ali uma espécie de pressigio daquilo que seria um entro-

samento maior que iria prevalecer (COUTO, 2005, p. 103-104).

Mia Couto sugere, com esse relato que espera crermos verda-
deiro, a génese da poesia — logo, da literatura - mocambicana. Ela
teria nascido do encontro de um brasileiro com uma moc¢ambicana,
em terras de Africa, e seria o prentdncio de “um entrosamento maior
que iria prevalecer”. Alids, em outros “textos de opinido”, o escritor
mocambicano vai retomar esse “entrosamento maior’, insistindo,
sempre, na importancia capital que nds, brasileiros, que nossa lite-
ratura, tivemos para o surgimento, o desenvolvimento e a afirma-
¢do da literatura nacional mocambicana e, mesmo, em grande parte,
angolana. Ele chega a afirmar que a “divida para com o Brasil comeca
h4 séculos atrds, quando Gregério de Mattos e Tomaz Gonzaga aju-
daram a criar os primeiros nicleos literdrios em Angola e Mocam-
bique” (COUTO, 2009a, p. 65).

Em outro momento, Mia Couto retorna ao mote, que nos di
a primazia de lhes haver “emprestado” um padrio literario préprio
do qual se apropriaram, no sentido etimolégico do termo. Segundo

0 moc¢ambicano:
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Mais de um século depois [...] [do nascimento da poesia nos
serdes da casa de Sousa Mascarenhas], nascia em Mocambique
uma corrente de intelectuais ocupados em procurar a mocambi-
canidade. J4 era, entdo, clara a necessidade de rupturas com Por-
tugal e os modelos europeus. [...].

Necessitava-se de uma literatura que ajudasse a descoberta e a reve-
lagdo da terra. Uma vez mais, a poesia brasileira veio em socorro
dos mocambicanos. Manuel Bandeira foi talvez o mais importante
personagem nesta segunda viagem. Mas Manuel Bandeira nio era
o unico. Com ele vinham outros como Mirio de Andrade, parti-
lhando uma pétria despatriada, mas todos tinham em comum a pro-
cura daquilo a que chamavam o “abrasileiramento da linguagem”.
Os mog¢ambicanos descobriram nesses escritores e poetas a possi-
bilidade de escrever de um outro modo, mais préximo do sotaque

da terra, sem cair na tentacdo do exotismo (COUTO, 2005, p. 104).

Como observou Mia Couto, justificando suas posicoes acerca
da importancia que os escritores brasileiros tiveram para o encontro
de uma identidade literdria nacional luso-africana — termo que aqui
insistimos em empregar, sem medo de estarmos sendo politicamente
incorretos —, particularmente no caso de Angola e Mocambique, os
modernistas da primeira e da segunda geracio — poetas e narradores
— foram fundamentais, especialmente no que tange as suas relacdes
com a lingua portuguesa, lingua do colonizador, utilizada ao bel-pra-
zer das vanguardas locais. Nas palavras de Mia Couto:

Mirio de Andrade escrevia “pouco me importa que esteja escre-
vendo igualzinho ou nio com Portugal; o que escrevo é lingua
brasileira: pelo simples facto de ser a lingua minha, a lingua do
meu pais, o Brasil”.

Bandeira nio reagia contra Portugal, ele queria sim simples-
mente esquecer Portugal. Os brasileiros ja se davam ao luxo do

esquecimento. Mas essa desmemoria no era possivel no caso
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mocambicano. Mocambique era ainda uma colénia. Era preciso
ser-se “contra”. Como encontrar na arte da escrita uma arma gra-
vida de futuro? Pedia-se um novo encontro, um alimento para
ganhar forca e esperanca para mover a Histéria.

Dessa feita, foram autores como Graciliano Ramos, Jorge Amado,
Raquel de Queiroz e poetas como Drummond de Andrade e Jodo
Cabral de Melo Neto que serviram de inspiracio. Mocambique bebia
da alma de outro continente. Dois oceanos nio separavam aquilo

que a cultura e a Histéria faziam vizinhos (COUTO, 2005, p. 105).
E Mia Couto ainda acrescenta:

Com Mairio de Andrade, Jodo Guimardes Rosa é um dos fun-
dadores da identidade territorial e cultural da nacao brasileira.
Ao contrariar uma certa ideia de modernizacio, Rosa acabou
criando os pilares de uma outra modernidade estilistica no
Brasil. Ele fez isso numa altura em que a literatura brasileira
estava prisioneira de modelos provincianos, demasiado proé-
xima do padrio de literatura portuguesa, espanhola e francesa.
De uma similar prisdo ansidvamos, também nés, por nos liber-
tar (COUTO, 2009¢, p. 119).

Separados pelo grande Atlantico, que nio se fazia corte pro-
fundo, mas costura de ponto duplo e firme, os dois continentes —
americano, a sudoeste, e africano, a nordeste — uniam-se, de tal modo
unidos, que, em Africa, as influéncias idas do Brasil chegavam ao
sudeste do continente banhado pelo Indico, invadindo as terras de
Mocambique. Era, 14 e c4, uma vontade de expressdo contra-hegemo-
nica frente ao modelo europeu, que Mia Couto identifica de matriz
portuguesa, espanhola ou francesa. Como ele percebeu:

Viviamos em Mocambique e em Angola a aplicacio esforcada do

modelo estético e literdrio do realismo socialista. Nos mesmos
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fomos autores militantes, a nossa alma tomou partido e tudo isso
nos parecia historicamente necessario. Mas nés entendiamos que
havia uma outra légica que nos escapava e que a literatura tinha
razdes que escapavam a razio politica.

A leitura de Rosa sugeria que era preciso sair para fora da razao
para se poder olhar por dentro a alma dos brasileiros. Como se para
tocar a realidade fosse necessdria uma certa alucinacio, uma certa

loucura capaz de resgatar o invisivel (COUTO, 2009c¢, p. 120).

Da pléiade de escritores invocados por Mia Couto como patronos
da literatura nacional mocambicana — ou mesmo angolana também
—, ele destacard dois em particular. Destes, o primeiro, e de especial
relevo por sua obra responder a necessidade de ruptura com a rea-
lidade referencial, sustentada em uma pratica mimética de primeiro
plano - cépia da realidade empirica, fisica, dntica —, serd Joio Guima-
raes Rosa, como jd se pode perceber. Falando do autor de Grande sertdo:

veredas ou de “A terceira margem do rio”, Mia Couto denuncia que ele:

[...] insurge-se contra a hegemonia da l6gica racionalista como
modo tnico e exclusivo de nos apropriarmos do real. A realidade
é tao multipla e dinamica que pede o concurso de intimeras visoes.
[...]. O que ele sugere é a aceitacio da possibilidade das muitas
pétalas, cada uma sendo o todo da flor (COUTO, 2009c, p. 122).

Para Mia Couto,

Jodo Guimaries Rosa criou este lugar fantastico [0 “sertdo”], e fez
dele uma espécie de lugar de todos os lugares. O serto e as vere-
das de que ele fala ndo sdo da ordem da geografia. O sertdo é um
mundo construido na linguagem. [...].

Em Mog¢ambique nds viviamos e vivemos ainda 0 momento épico
de criar um espaco que seja nosso, nio por tomada de posse, mas

porque nele podemos encenar a fic¢do de nés mesmos, enquanto
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criaturas portadoras de Histéria e fazedoras de futuro. Era isso a
independéncia nacional, era isso a utopia de um mundo sonhado
(COUTO, 2009¢, p. 116).

Enfim, “o sertdo é o ndo-territério [...] o seu tempo nio é o
vivido mas o sonhado” (COUTO, 2009c¢, p. 117).

Esse nio lugar — u-topos —, que Rosa elabora ficcionalmente, asse-
melha-se as savanas africanas, lugar do nada, do distante, do fora,
daqueles que estdo excluidos ou exilados dos centros — centros de
poder, decisio, urbanidade etc. A poética roseana permitia ver na
literatura uma atitude politica da arte, ndo da politica na arte, mas da
arte politica de dizer o que se quer, de se fazer poiésis no sentido mais
primevo do termo grego, de dar-se como sentido. Sob esse ponto de

vista, Mia Couto diz que:

[...] o sertio de Rosa é erguido em mito para contrariar uma
certa ideia uniformizante e modernizante de um Brasil em ascen-
sdo. [...].

Também Mocambique vive [naquele mesmo momento] a logica de
um estado centralizador, de processos de uniformizacio linguistica
e cultural. A negacdo dessa globalizacdo doméstica é, muitas vezes,
feita por via da sacralizacio daquilo que se chama tradicgo. [...].
O que a escrita de Rosa sugeria era uma espécie de inversio deste
processo de recusa. Tratava-se ndo de erguer uma nagio mistificada,

mas da construcdo do mito como nacio (COUTO, 2009, p. 118).

Apesar de estarem a quilometros de distancia, voltados, cada
qual, para um oceano diferente, como Mia Couto registrou:

Mocambique e Brasil sdo paises que encerram dentro de si con-
trastes profundos. Nio se trata apenas de distanciamento de niveis
de riqueza, mas de culturas, de universos, de discursos tio diver-

sos que ndo parecem caber numa mesma identidade nacional.
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A escrita de Jodo Guimaries Rosa é uma espécie de viagem em
cima dessa linha de costura. [...]. O que ele oferece é um modo
de inventar o Brasil (COUTO, 2009c¢, p. 119).

E para inventar o novo sobre o velho — o de agora sobre o de
antes —, era necessario (re)agir. No universo literario, conforme lem-
bra Mia Couto, “a transgressio poética é o unico modo de escapar-
mos a ditadura da realidade. Sabendo que a realidade é uma espécie
de recinto prisional fechado com a chave da razio e a porta do bom-
-senso” (COUTO, 2009c¢, p. 117).

A literatura depende, para sua consecucio como arte, da concre-
tizacdo do jogo intersemidtico, em que as multiplas linguagens de que
se vale, mediadas pela linguagem verbal em que se veicula, produzam
os diversos e diferentes sentidos emanados em cada ato — individual
ou coletivo - de leitura. O signo literdrio, signo semidtico/semiol6-
gico, precisa ser traicoeiro, trapaceiro, imprevisivel, decepcionante,
diferentemente do signo linguistico, de cariter seguidor, gregario,
servil (BARTHES, 1992, p. 15). Uma literatura que visasse a subver-
sdo dos padrdes hegemonicos, como aquela de que precisavam Brasil,
Angola e Mocambique, por exemplo, instaurando uma nova ordem,
tinha que “inovar”. Assim fez Rosa, pois, antes de sua obra despontar,
como bem notou Mia Couto, a

[...] linguagem mediada entre classes cultas e os sertanejos quase
nio existia no Brasil. Através de uma linguagem reinventada
com a participacdo dos componentes culturais africanos tam-
bém nés em Angola e Mogambique procurdvamos uma arte em
que os excluidos pudessem participar da invencio da sua Histé-
ria (COUTO, 2009c¢, p. 120-121).

Conforme denunciou Mia Couto, o seu “pais tem paises diver-
sos dentro, profundamente divididos entre universos culturais e

sociais variados” (COUTO, 2009c, p. 123), semelhantemente ao
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“Brazil [que] ndo conhece o Brasil” (QUERELAS, 1978), de tio
grande e diverso que é. E essa foi, esteticamente — ou poeticamente,
a depender do olhar do critico, do instrumental de que se nutre,
da ferramenta que utiliza para observar o objeto de leitura —, uma
razdao que muito contribuiu para a boa recepcio que a obra de Gui-
mardes Rosa teve na Africa, ja que, como registrou Mia Couto,
naquela época, “nés vivemos em Angola e Mo¢ambique uma certa
saturacdo de um discurso literdrio funcional. Mais que funcional:
funcionario” (COUTOQO, 2009¢, p. 121).

Disso se entende por que Mia Couto afirma que Jodo Guima-

raes Rosa foi:

[...] um autor brasileiro [que] influenciou [...] escritores africa-
nos de lingua portuguesa (o caso paradigmatico serd o Luandino
Vieira, mas ha outros como o angolano Boaventura Cardoso, os
mocambicanos Ascéncio de Freitas e Tomaz Vieira Mdrio). [...].
Haveria uma predisposi¢io orginica em Mocambique e Angola
para receber essa influéncia, e essa predisposicdo estd para além
da literatura (COUTO, 2009¢, p. 115).

E foi mesmo, como assegura Mia Couto, uma “poderosa influén-
cia que Jodo Guimardes Rosa teve em alguma da literatura africana
de lingua portuguesa” (COUTO, 2009c, p. 113-114).

O outro escritor, entre os dois que Mia Couto destaca daquela

pléiade ja antes aqui referida, é Jorge Amado.

Nas décadas de 1950, 1960 e 1970, os livros de Jorge cruzaram o
Atlantico e causaram um impacto extraordinirio no nosso ima-
gindrio colectivo.

E preciso dizer que o escritor baiano nao viajava sozinho: com ele
chegavam Manuel Bandeira, Lins do Rego, Jorge de Lima, Erico
Verissimo, Rachel de Queiroz, Drummond de Andrade, Jodo Cabral
de Melo Neto e tantos, tantos outros (COUTO, 2009a, p. 66).
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Mas, entre todos os outros, como salienta Mia Couto, “Jorge
Amado n3o foi apenas o mais lido [...]. Ele foi o escritor que maior
influéncia teve na génese da literatura dos paises africanos que falam
portugués” (COUTO, 20093, p. 65), pois, como adverte, “no fundo,
Jorge Amado nos fazia regressar a nés mesmos” (COUTO, 2009a, p. 68).

Se Guimardes Rosa levara-lhes os sertdes — no plural mesmo —
de um vasto e diversificado Brasil, Jorge Amado levava-lhes, entio,
o litoral baiano, as planta¢des de cacau a beira-mar, os cais. Nas pala-

vras de Mia Couto:

Jorge nio escrevia livros, ele escrevia um pais. E ndo era apenas
um autor que nos chegava. Era um Brasil todo inteiro que regres-
sava a Africa. Havia pois uma outra nacio que era longinqua mas
ndo nos era exterior. E nds precisivamos desse Brasil como quem
carece de um sonho que nunca antes soubéramos ter. Podia ser
um Brasil tipificado e mistificado mas era um espaco mégico onde
nos renasciamos criadores de histérias e produtores de felicidade
(COUTO, 2009a, p. 68-69).

Com Jorge Amado, junto de Guimaraes Rosa, chegava a Africa
— e a0 mundo — um Brasil mais interior, mas de dentro e de fora,
mais das bordas e dos recheios. E, para os angolanos e mogambica-
nos, isso se dava em um momento de singular importancia, uma vez

que, como adverte Mia Couto,

descobriamos essa nacio num momento histérico em que nos fal-
tava ser nacdo. O Brasil - tao cheio de Africa, tao cheio da nossa
lingua e da nossa religiosidade — nos entregava essa margem que

nos faltava para sermos rio (COUTO, 2009a, p. 69).
Dava-se a completude do ato contra-hegemonico que as litera-
turas de Brasil, Angola ou Mocambique precisavam, e o modelo poé-

tico/estético dessa nova arte cruzava o mar em viagem de regresso,
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de volta, refluxo, reverso em relacio a viagem cabralina, na despe-
dida de um século, o XVI, antessala dos novos tempos seiscentistas.
Segundo revela Mia Couto,

O encontro com o nosso irmdo brasileiro [Jorge Amado] sur-
gia, pois, com o épico sabor da afronta e da clandestinidade. A
circunstancia de partilharmos os mesmos subterraneos da liber-
dade também contribuiu para a mistica da escrita e do escritor.
O angolano Luandino Vieira, que foi condenado a catorze anos
de prisdo no Campo de Concentracio do Tarrafal, em 1964 fez
passar para além das grades uma carta em que pedia o seguinte:
“Enviem o meu manuscrito ao Jorge Amado para ver se ele con-
segue publicar 14, no Brasil” (COUTO, 2009a, p. 69).

Jorge Amado espelhava a esperanca despertada, pouco antes,
pelo contato com a obra de Guimaries Rosa, e, como nos disse Mia

Couto, em relacio aquele momento:

Na altura, nds careciamos de um portugués sem Portugal, de um
idioma que, sendo do Outro, nos ajudasse a encontrar uma iden-
tidade prépria. Até se dar o encontro com o portugués brasileiro,
noés faldivamos uma lingua que nio nos falava. E ter uma lingua
assim, apenas por metade, é um outro modo de viver calado. Jorge
Amado e os brasileiros nos devolviam a fala, num outro portu-
gués, mais acucarado, mais danc¢dvel, mais a jeito de ser nosso
(COUTO, 20094, p. 70).

E, segundo nos conta o escritor mocambicano, “Craveirinha
falava dessa grande didiva que é podermos sonhar em casa. Foi isso
que Jorge Amado nos deu. E foi isso que fez Amado ser nosso, afri-
cano, e nos fez, a nds, sermos brasileiros” (COUTO, 2009a, p. 71).

O escritor baiano foi, em terras da Africa de lingua portuguesa,
bastante laureado. Como revela Mia Couto, na seguinte passagem:
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Em Angola, o poeta Mario Anténio e o cantor Ruy Mingas com-
puseram uma cancio que dizia:

Quando li Jubiabd

me acreditei Antonio Balduino.

Meu Primo, que nunca o leu

ficou Zeca Camarao.

E era esse o sentimento: Antonio Balduino ja morava em Maputo
e em Luanda antes de viver como personagem literaria. O mesmo
sucedia com Vadinho, com Guma, com Pedro Bala, com Tieta,
com Dona Flor e Gabriela e com tantas outras personagens fan-
tasticas (COUTO, 2009a, p. 68).

Ou, ainda, quando Mia Couto nos diz que:

O escritor Gabriel Mariano, de Cabo Verde, escreveu o
seguinte: “Para mim a descoberta de Amado foi um alumbra-
mento porque eu lia os seus livros e estava a ver a minha terra.
E quando encontrei o Quincas Berro d’Agua eu estava a vé-lo na
Ilha de Sao Vicente, na minha Rua de Passé Sabe...” (COUTO,
2009a, p. 67).

E, mesmo, quando ele nos revela que:

os poetas nacionalistas mocambicanos e angolanos ergueram
Amado como uma bandeira. H4 um poema da nossa Noémia
de Sousa que se chama “Poema de Joao”, escrito em 1949, e que
comeca assim:

Jodo era jovem como nés

Jodo tinha os olhos despertos,

As mdos estendidas para a frente,

A cabeca projectada para amanhd,

Jodo amava os livros que tinham alma e carne

Jodo amava a poesia de Jorge Amado (COUTO, 20093, p. 69-70).
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Nem o préprio Mia Couto, por vontade de si ou por conse-
quéncia da vida, ficou imune & marcante presenca de Jorge Amado.
Segundo nos confidencia:

Em minha casa, meu pai — que era e é poeta — deu o nome de
Jorge a um filho e de Amado a um outro. Apenas eu escapei
dessa nomeacio referencial. Recordo-me de que, na minha fami-
lia, a paixdo brasileira se repartia entre Graciliano Ramos e Jorge
Amado. Mas nio havia disputa: Graciliano revelava o osso e a
pedra da nacio brasileira. Amado exaltava a carne e a festa desse
mesmo Brasil (COUTO, 2009a, p. 66).

E a grande gldria, se assim se pode dizer, teria vindo, segundo

Mia Couto, na voz do

[...] poeta maior de Mogambique, José Craveirinha, [que] disse
o seguinte numa entrevista: “Numa dada altura, porém, nds nos
libertamos com a ajuda dos brasileiros. E toda a nossa literatura
passou a ser um reflexo da Literatura Brasileira. Quando che-
gou o Jorge Amado, nés tinhamos chegado a nossa prépria casa”
(COUTO, 2009a, p. 70-71).

Sendo “verdadeira” toda essa histéria contada por Mia Couto,
pode-se, com ele, levar adiante que “José Craveirinha [...], Ruy Knop-
fly, Luis Carlos Patraquim e tantos outros, todos eles confessam as
suas influéncias e 0 modo marcante como o Brasil ajudou a encon-
trar os nossos caminhos préprios” (COUTO, 2005, p. 105), e, desse
modo, “os povos mocambicano e brasileiro nio apenas partilhavam
uma mesma lingua mas partilhavam aquilo que nessa lingua sur-
gia como elemento distintivo do portugués de Portugal” (COUTO,
2005, p. 105). Trata-se, segundo Mia Couto, do “desafio de procura
incessante de uma identidade plural que ainda hoje enfrenta o Bra-
sil. O mesmo desafio enfrenta Mocambique” (COUTO, 2005, p. 112).
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Mia Couto falou de muitos escritores, mas, sobre si mesmo, teve
a sabia humildade de afirmar que o seu percurso foi

marcado pela poesia e tenho que prestar homenagem a poetas
como Jodo Cabral de Melo Neto, Carlos Drummond de Andrade,
e sobretudo, Adélia Prado. Mas o meu encontro é essencialmente
com Jodo Guimaries Rosa (COUTO, 2005, p. 106).

Chegando a este final, podemos afirmar, sem retomar o mote da
abertura, que nos pos a risco dos ferrolhos, que nao sé6 de idas, flu-
X0s ou versos, muito menos de voltas, refluxos ou reversos se fazem
as historias — “verdadeiras” ou “falsas”, “factuais” ou “ficcionais” — da
afro-brasilidade ou brasilafricanidade, porque, se nos nossos tabu-
leiros da baiana tém “vatapi, [...] carurd, mugunzi, [...] umbuy, [...]
candomblé” (NO TABULEIRO, 1936); nos nossos ritmos musicais,
samba, jongo, carimbd, catimbd; nas nossas religides, Xangd, Ogun,
Oxossi, Oxald... Oxum, lans3, lemanja..., entdo, na literatura africana
de lingua portuguesa encontram-se influéncias de muitos de nossos
escritores, percursos poético-estéticos originados nas nossas van-
guardas, experimentos de experiéncias nossas.

E por que esse caminho as avessas? Para ndo ser preconcei-
tuoso, reacionério, conservador, branco-eurocéntrico... E neces-
sério (re)afirmar a unidade linguistica, religiosa, artistica, cultural
e histdrica, em sentido lato, que promovem e garantem nossa afro-
-brasilidade. Seres de mais de um continente, voltados para mais de
um oceano, comunicantes em variadas linguas, abertos ao mundo,
ainda que, em primeiro momento, ao mundo da lusitanidade, sem
pudores de empregar o termo designativo, mesmo sabendo-o deri-
vado de luso, que nio era portugués, senio que “suposto filho ou
companheiro de Baco, o deus romano do vinho e do furor, a quem a
mitologia terd atribuido a fundac¢io da Lusitania, as actuais terras de
Portugal e da Extremadura espanhola” (LUSO, 2019). Salve, Luso!
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Salve, Baco! Patakori, Ogum! Ka6 Kabiesilé, Xango! Eparré, lansa!
Ora ié ié 6, Oxum! Epa Bab4, Oxala!
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Capitulo IV

Africanidade e territorio
na inscricdo (da escrita
literdria) brasileira

Heloisa Toller Gomes

Minha Américal Minha terra a vista,
Reino de paz, se um homem s6 a conquista,
Minha mina preciosa, meu império,

Feliz de quem penetre o teu mistério!

John Donne

Nesta época em que se fala em “compressdao do tempo-espaco”, é mais
do que oportuno discutirmos a questio das culturas associadas a ter-
ritorialidade. No caso presente, enfocaremos as entranhadas liga-
coes entre o territdrio brasileiro e as culturas africanas, conforme
trazidas, traduzidas e desenvolvidas em nosso pais. Na discussdo que
agora encaminho, busco verificar, com a ajuda de exemplos textuais,
como tem se fundido essa matriz de trés faces — tempo, espaco, cul-
tura — através da escrita, predominantemente a literdria, no preen-

chimento do territdrio brasileiro.

60



E importante considerar o lugar de onde se fala aquilo que se fala.
Pessoalmente, eu falo a partir da perspectiva da literatura, minha area
de formacio bésica. Assim, mesmo quando trato de casos textuais de
diversos dominios, a vivéncia dos estudos literdrios inevitavelmente
permeia a visdo que posso ter do material abordado.

E pertinente lembrar que, na academia nacional e internacional,
nas ultimas seis décadas, os estudos literarios vém descartando o iso-
lamento das Oticas essencialistas (a célebre torre de marfim das belles
lettres), sendo crescentemente estimulados, através da interdiscipli-
naridade no campo das humanidades, a partilhar e a compartilhar os
saberes. Assim, os diferentes discursos se cruzam e auxiliam mutua-
mente, participando todos nds, seus usudrios, criadores e estudiosos,
das construcdes discursivas e de seu entendimento.

De acordo com Walter Mignolo, e através do que ele chama de
“pensamento liminar”, isto é, “o pensamento situado entre as cién-
cias humanas e a literatura”, a pratica literaria é concebida como “pro-
ducio de conhecimento tedrico”, como “reflexdo a sua prépria moda
sobre problemas de interesse humano e histérico”. Tudo isso inclui o
aspecto da lingua, aqui, ndo em termos de sua gramdtica ou fonologia,
mas em termos da politica da lingua (MIGNOLO, 2003, p. 305). E neste
angulo critico que se situa a investigacio que procuro desenvolver.

Meu objetivo é discutir como, no Brasil, o territério tem
impregnado a escrita, como a escrita tem embebido o territério e
como, a partir dessa mescla, desse entretecer (ou “entretender”, diria
Jodo Cabral de Melo Neto), os lugares vio sendo construidos — a
medida que sio espelhados, deformados e representados no imagi-
ndario que a literatura expressa. Temos, aqui, um movimento pen-
dular, pois o imagindario (con)forma e configura as nocdes de lugar
e territério — e vice-versa.

Falamos, assim, da geografia do imaginario na escrita — insepa-
ravel da questdo identitdria, uma vez que o lugar é o teatro da iden-
tidade, segundo o gedgrafo brasileiro Milton Santos. O trabalho com
territdrio e cultura mostra que o territdrio, tanto o geografico quanto
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o simbdlico, é o cenirio em que se desenvolvem titicas e estratégias
criativas de sobrevivéncia e de reinvencao identitdria — ndo s6 o 1écus,
mas também o palco de acdes reveladoras.

O lugar é uma parte do territério (continuamos seguindo o pen-
samento de Milton Santos). O territério acaba sendo uma agregacao
de lugares, e essa agregacdo é definida diferentemente, segundo o
momento histdrico e também segundo quem o define — o antropé-
logo, o cientista politico, o homem publico, o poeta, o trabalhador
do campo tém visdes particulares de territério. Os lugares obrigam
os homens a intercambios. Eles sdo singulares, mas também globais,
manifestacoes da totalidade-mundo, da qual constituem formas par-
ticulares. Os lugares sdo, pois, o mundo, que eles reproduzem de
modos especificos, individuais, diferenciados (SANTOS, 2007, p.
163-164). Procuro, sempre tendo em mente a questio da territoria-
lidade, refletir a respeito de como o nosso pais tem vivido e inscrito
a africanidade, aqui implantada a forca e perseverada a duras penas,
na inter-relacao com veios socioculturais diversos.

A pergunta decorrente é: 0 que a presenca escrita do territé-
rio diz sobre o nosso imagindrio e, nele, sobre a intervencao cul-
tural africana e da afro-brasilidade? Ou, por outro angulo, de que
modo a intervencio cultural africana e da afro-brasilidade, atuando
sobre o imagindrio e se expressando na literatura, inscreve e molda
o territério?

Buscando elaborar estas indagacoes, utilizo o tecido textual da
cultura brasileira como um vastissimo, infindavel tapete de muitos
fios onde teceremos uma cartografia do imaginario — destacando,
nesse tapete, o tragado cultural da africanidade. Cruzaremos diversas
épocas e modalidades discursivas. Com algumas pinceladas — necessa-
riamente breves, dado o tempo disponivel -, efetuaremos um trajeto
balizado por marcadores pertinentes. Tais marcadores serio extraidos
da literatura colonial; da literatura roméntica; da literatura moder-
nista e da literatura contemporanea, entre a segunda metade do século
XX e a década inicial deste XXI.
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Territério e passagens

Foi no modernismo, nas palavras de Silviano Santiago, que o Brasil
se abrasileirou. Os escritores brasileiros finalmente arregacaram as
mangas e puseram a mao na massa, buscando a libertacdo das amar-
ras eurocéntricas para entender e expressar o Brasil real — o que foi
conseguido até certo ponto. Em contrapelo ao império das idealiza-
¢Oes e esteredtipos tanto sobre a terra quanto sobre os que a habi-
tavam, o modernista Oswald de Andrade voltou-se para o discurso
colonial na descric¢do do territério. Isso nos ser4 ilustrativo no traba-
lho que se segue. Nio estaremos aqui, portanto, recorrendo direta-
mente ao discurso colonial, mas a seu mediador, Oswald de Andrade.

J4 desde a Carta de Pero Vaz de Caminha, lembremos, a terra
se apresentava aos primeiros cronistas e historiadores, se nio como
um paraiso terreal, como um lugar de inocéncia, paz e fartura. Isso é
corroborado pela visio do religioso franciscano Frei Vicente do Sal-
vador (1567-1636) em sua Histéria do Brasil, de 1627, que nos é assim
trazida por Oswald de Andrade no fragmento poético “paisagem”:
“Cultivam-se palmares de cocos grandes/ Principalmente 2 vista do
mar” (ANDRADE, 1972, p. 24).

Como um ardiloso (e traicoeiro) ventriloquo poético e gracas
a uma apurada técnica de montagem, Oswald de Andrade expde e
reconstréi, a medida que desconstroi, o material de que se serve. Com
essa estratégia — que nos diz algo sobre o territdrio, porém, mais ainda
sobre quem o descreve e avalia —, ele capta e parodia o encanto da
visdo idilica ressaltando também e notadamente, conforme veremos,
o cunho hierdrquico e utilitirio que marcaria a presenca do conquis-
tador/colonizador portugués.

O fragmento que se segue ao citado anteriormente, “as aves”
(continuamos a observar a insélita “parceria” entre Frei Vicente e
Oswald de Andrade), é ilustrativo da visio laudatéria do territério
ja assinalando, neste, o selo europeu:
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Ha 4guias de sertdo

E emas tio grandes como as de Africa

Umas brancas e outras malhadas de negro

Que com uma asa levantada ao alto

Ao modo de vela latina

Correm com o vento (ANDRADE, 1972, p. 24).

A referéncia a Africa, por enquanto (sempre em nosso “tapete
textual”), espelha pura natureza, sendo o continente africano evocado
apenas, e de passagem, a propoésito de majestosas aves. Por outro lado,
a conquista é metonimicamente aludida em seu dinamismo navega-
dor, na “vela” que se justapde ao voo das dguias e a agilidade das emas:
“Ao modo de vela latina/ Corre[ndo] com o vento”.

Examinaremos agora (sempre com o auxilio de Oswald) a ins-
cricio nesse discurso da visdo utilitdria, necessaria a organizacdo das
sociedades coloniais do Novo Mundo, onde, a servico do capitalismo
mercantilista, a escraviddo africana constituiria a mola mestra.

Oswald apropria-se, nesse sentido, da primeira histéria do Bra-
sil, a Historia da Provincia Santa Cruz a que vulgarmente chamamos Bra-
sil, obra em que o cronista portugués Gandavo (1540-1580) enfatiza
as potencialidades da terra, gracas a vastiddo do territério e aos recur-
sos da natureza. Vejamos o fragmento “riquezas naturais”, assim tra-

balhado por Oswald:

Muitos metaes pepinos romans e figos

De muitas castas

Cidras limdes e laranjas

Uma infinidade

Muitas cannas dagucre

Infinito algodam

Também hd muito paobrasil

Nestas capitanias (ANDRADE, 1972, p. 20).
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O fragmento poético fala de “capitanias”, que bem podem agre-
gar-se a lista dos grandes “Cs” da colonizacio: Conquista, Cristia-
nismo, Comércio. Observe-se como se instaura a enumeracio dos
grandes ciclos da nossa histéria econdmica na fase extrativista e de
monocultura agraria, sustentadas pela mo de obra escrava: cana-de-
-acucar, algodao, pau-brasil. E, através da mencio aos “metais”, jd ali
se inscreve a cobica do dominio mineral.

Mas a literatura colonial (sendo Antonil uma interessante exce-
¢do) preferiu preterir o componente econoémico, realcando como a fé
e o império seriam rapidamente impostos naquele grande territério
inicialmente desabitado, a ndo ser pelos selvagens pagaos.

Durante o romantismo, Castro Alves também abordaria a época
colonial em um poema que serd outro fio a destacar em nosso tecido
textual. O poeta baiano desfaz a visio idilica e laudatéria da terra pre-
sente nos primérdios da civilizacio. Em seu poema “Jesuitas”, assim

se descreve o territério percorrido pelo heroico Anchieta:

... 0 deserto, o cardo, o espinho,

A pedra, a serpe do sertio maninho,

A fome, o frio, a dor

Os insetos, os rios, as lianas,

Chuvas, miasmas, setas e savanas

Horror e mais horror (ALVES, 1980, p. 10).

Observemos que o romantismo brasileiro, embora na vigén-
cia da autonomia nacional, ainda se situa no bojo da visdo eurocen-
trada que dominara a literatura colonial e que persiste, impavida, pelo
oitocentismo a dentro. O poema de Castro Alves, voltando-se para
o entdo ja distante século X VI, evocava o territério e 0 homem ame-
ricano dos primérdios (o indigena), ambos concentrados em um sé
verso, na impressionante série de imagens “Chuvas, miasmas, setas
e savanas’ até que, quer o poema, aquele “Tupi Selvagem” fosse ilu-

minado e redimido pelo cristianismo.
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Em nosso tapete textual, ndo se tratou, ainda, do grande fator
indispensavel a formacio e consolidacio da sociedade colonial e,
depois, da monarquica: o trabalho escravo. Na verdade, o africano
escravizado e seu lavor foram inscritos no discurso do territério sem
que, por séculos, a escraviddo fosse problematizada, e seus protago-
nistas, os africanos e seus descendentes, ali se destacassem enquanto
componentes da populacio brasileira. Mesmo na literatura abolicio-
nista, quando foram abundantemente tematizados os sofrimentos dos
escravos, muito raramente se questionou o eixo eurocéntrico e racia-
lista a nortear o pensamento das elites politicas e culturais.

A sociedade escravista no Novo Mundo nutriu-se, secular-
mente, de ideologias raciais autojustificadoras, sempre traduzidas
em concepcoes e atitudes desfavoraveis diante dos povos domina-
dos — os amerindios e os africanos escravizados. Se a estes e aque-
les ndo se dava o direito a voz, seria porque nada tinham a dizer.
Outros falariam por eles — contra, ou mesmo, eventualmente, a
favor. A auséncia discursiva do africano e do afro-brasileiro e o
silenciamento de sua fala/escrita foram partes integrantes da estra-
tégia mais ampla de exclusdo e sujeicio do negro na hierarquizacio
étnica que regeu a civilizacio brasileira, dentro dos parametros oci-
dentais europeus e europeizados.

Autores afro-brasileiros encetaram, porém, um forte contra-
discurso, na quebra do paradigma de exclusdo. Assim, impuseram
a propria voz a narrac¢do de territérios geograficos e simbdlicos. O
poeta afro-brasileiro Solano Trindade (1908-1974), em Cantares ao
meu povo, livro de 1961, escreveu a sua histéria do Brasil no poema
intitulado “Sou negro”:

Sou negro

meus avos foram queimados

pelo sol da Africa

minh’alma recebeu o batismo dos tambores

atabaques, gongués e agogos
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Contaram-me que meus avos

vieram de Loanda

como mercadoria de baixo preco

plantaram cana pro senhor do engenho novo

e fundaram o primeiro Maracatu.

Depois meu av6 brigou como um danado
nas terras de Zumbi

Era valente como qué

Na capoeira ou na faca

escreveu nio leu

0 pau comeu

Nio foi um pai Joio

humilde e manso

Mesmo vovéd
nao foi de brincadeira
Na guerra dos Malés

ela se destacou

Na minh’alma ficou

0 samba

o batuque

o bamboleio

e o desejo de libertacdo... (TRINDADE, 1997, p. 123).

A poesia pioneira de Solano Trindade incorpora elementos das
culturas negras, sempre destacando protagonistas diferentes daqueles
realcados pela visio hegemonica: ndo mais os conquistadores, coloniza-
dores, missiondrios e bandeirantes, porém os africanos e seus descen-
dentes, construindo a histéria e preenchendo o territério. Observemos
a trajet6ria do poema. Vistos como “coisas” pela escravidio (“vieram de
Loanda/como mercadoria de baixo preco”), os antepassados africanos
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foram instrumentais na maquina escravista — “plantaram cana pro
senhor do engenho novo”. E, ndo obstante, implantaram a sua pré-
pria cultura (“fundaram o primeiro Maracatu”) no territério geogra-
fico que o poema apropria e, simbolicamente, torna seu — as “terras de
Zumbi”. Os atabaques, gongués e agogos do poema saidam o homem
do presente (“Sou negro” é o titulo do poema e o seu primeiro verso),
a0 passo que orquestram a trajetdria do passado, desde a passagem da
Africa ao Brasil, no redimensionamento do territério.

Notamos como o deslumbramento da descoberta, por parte dos
cronistas e historiadores iniciais, e seu avesso, o medo do desconhe-
cido, evocado em retrospecto por Castro Alves, juntaram-se a visao
utilitdria, na consolidac¢io da civilizacdo escravista. E observamos
a grande passagem, na dupla quebra do paradigma eurocéntrico -
respectivamente, na retomada modernista de Oswald do discurso
colonial e através de um dos iniciadores do canone literédrio afro-bra-
sileiro, Solano Trindade. Falaremos agora da nacdo constituida e de

como, nela, foram se inscrevendo africanidade e territério.
Territorio e Estado-nacao

O Estado-nac@o parte, tradicionalmente, do principio segundo o qual
a um estado corresponde uma nac¢do — um grupo humano que pos-
sui uma unidade cultural, linguistica e histérica, e que tem conscién-
cia dessa unidade. A ideia do Estado-nacdo se concretizou sobretudo
a partir do século XVIII. No século XIX, tornou-se um ideal, com o
“movimento das nacionalidades” (que teve como objetivo fazer coin-
cidir o Estado e a nacio) e a nocio de que os povos teriam o direito
de dispor de si préprios, a partir de origens, tradi¢cdes e interesses
comuns. Critérios ndo problematicos determinavam as relacdes entre
lingua nacional e histéria homogénea da nacio.

Nesta nossa época, em que passamos da internacionalizacio a
globalizac¢do, a nocdo de territério associada ao Estado-nacdo vem se
revelando insuficiente, “sendo colocada sob suspeita por novas formas
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de se conceber as relacdes entre o homem e o espaco, criando outras
modalidades de pertencimento” (CARRIZO; NORONHA, 2010, p.
5). Os fortes elos entre lingua, literatura e territério, tidos como uma
configuracio neutra no século XIX, observa Walter Mignolo, “estdo
sendo constantemente desatados por transformacdes sociais e tam-
bém por priticas culturais”. E ele enfatiza que, jd a partir de 1970, as
transformacoes sociais e histéricas mostraram as limitacoes de tais
critérios (MIGNOLO, 2003, p. 320, 314).

Entretanto, o Estado-nacio permanece uma unidade extrema-
mente importante a estudar, adverte Milton Santos. Multiplas heran-
cas, muitas delas comportamentais, resultam da presenca do Estado,
e questdes como a das classes sociais se ligam a uma arquitetura do
Estado-nacido (SANTOS, 2007, p. 77).

Nossa histéria cultural, malgrado suas dissensdes internas, tem
sido orientada ao longo dos séculos por um eixo etnocéntrico. O
Estado-nacio brasileiro, a partir de seus proponentes (como, alids,
em todo o continente americano), se quis filho da Europa. Coluna
dorsal do idedrio imposto ao mundo desenvolvido e suas margens,
a concepcao da superioridade europeia desqualificou os outros lega-
dos culturais que, contra todas as forcas adversas, alteraram indele-
velmente o universo sociocultural colonial e pds-colonial, moldando
a massa cultural tio unica quanto caleidoscépica que é a brasileira.
Nesse sentido, foram inferiorizados os segmentos populacionais nao
brancos, ndo europeus, das formas que conhecemos e cujo alcance e
complexidade nio cabe discutir neste momento. Nas estratégias de
quem incluir e a quem excluir, a assimetria das linguas e respectivas
expressoes tornou-se inquestionavel.

Como ilustracio, cito o trabalho do historiador Stanley J. Stein
a respeito das grandes fazendas de café no Vale do Paraiba — aqui, ja
na fase da decadéncia da economia escravista. Escreve Stein:

Os fazendeiros brasileiros que nio conseguiam encontrar na natu-

reza de sua economia de monocultura justificativas suficientes
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para a escraviddo podiam apoiar-se em escritos de estrangeiros,
residentes ou de passagem. Em 1839 os fazendeiros [de Vassou-
ras] foram informados, por exemplo, de que o negro era “uma
crianga”, com o desenvolvimento mental de um homem branco,
de quinze ou dezesseis anos (STEIN, 1976, p. 132-133).

Assim funcionava o discurso escravista. Vejamos agora o seu
avesso, ou seja, o comportamento discursivo daqueles que empenha-
ram suas energias na extin¢ao do regime escravista. Um dos mais bri-
lhantes entre eles foi o estadista Joaquim Nabuco.

A questio populacional associada ao territério foi ocasido para
o talento politico de Joaquim Nabuco, no auge da campanha aboli-
cionista. Assumidamente eurocéntrico, Nabuco soube, no entanto,
valorizar o componente populacional africano e sua importancia na
formacio da nacionalidade brasileira. Em sua obra-prima O abolicio-
nismo (1882-1883) lé-se:

Em primeiro lugar, a parte da populacio nacional que descende de
escravos €, pelo menos, tdo numerosa como a parte que descende
exclusivamente de senhores: a raca negra nos deu um povo. Em
segundo lugar, o que existe até hoje sobre o vasto territério que
se chama Brasil foi levantado ou cultivado por aquela raca; ela
construiu o nosso pais. Ha trezentos anos que o africano tem sido
o principal instrumento da ocupacio e da manutencio do nosso
territério pelo europeu, e que os seus descendentes se misturam
com o nosso povo. Onde ele nio chegou ainda, o pais apresenta
o0 aspecto com que surpreendeu aos seus primeiros descobridores.
Tudo o que significa luta do homem com a natureza, conquista
do solo para a habitacio e cultura, estradas e edificios, canaviais e
cafezais, a casa do senhor e a senzala dos escravos, igrejas e esco-
las, alfandegas e correios, telégrafos e caminhos de ferro, acade-
mias e hospitais, tudo, absolutamente tudo que existe no pais,

como resultado do trabalho manual, como emprego de capital,
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como acumulacio de riqueza, ndo passa de uma doacio gratuita
da raca que trabalha a que faz trabalhar (NABUCO, 1977, p. 69).

Joaquim Nabuco enaltece o que chamou “doacio da raca negra’,
numa percepcio licida do montante do trabalho negro no modo de
producio da monocultura agréiria escravista. Porém, observe-se, nesse
discurso, a auséncia absoluta de qualquer referéncia a participacio, ou
contribuicdo, do negro na esfera cultural. Ademais, logo apés fazer
justica a presenca do “africano” na formacio do pais (“a raca negra
nos deu um povo”, escreve), Nabuco se refere contraditoriamente,
e quase que num deslize, a0 negro como a alguém estranho, de fora,
cujos “descendentes se misturam com 0 nosso povo’.

O teor do discurso de Nabuco deve ser contextualizado no espa-
co-tempo em que se inscreve, para que se apreenda a sua inegavel
grandeza. E a sua ideologia eurocéntrica seria indireta, porém elo-
quentemente contestada por autores e autoras do cinone afrodescen-
dente que imprimiriam um cunho vigoroso nio sé a literatura, mas
também a multiplos dominios culturais, valorizando a marca cultu-

ral do negro e nio apenas a sua forca de trabalho.
Territorio: mitos de fundacio e seu oposto

O romance O guarani, de José de Alencar, é exemplo precioso no
estudo da ocupacdo literdria do territério — ndo como o discurso de
Nabuco, que parte das condi¢des que ele observou e pelas quais bata-
lhou, na complexa consolidacio do pais como um Estado-nacio libe-
ral e moderno. Em O guarani, com Alencar, estaremos no dominio
dos mitos de fundacio e de nacionalidade.

Mitos fundacionais s3o aqueles que apresentam um tom cele-
bratério, buscando legitimar a narrativa do progresso como um
projeto coletivo, hegemoénico. Os mitos ocidentais de nacio e de
fundacdo confrontam o “Mesmo” - europeu, ou euro-americano

— e 0 “Outro” - africano, afrodescendente, autdctone das regides

71



e continentes periféricos em relacio aos poderes hegemonicos -,
situando-se no cruzamento de ordens populacionais que, quando
nio abertamente antagonicas, coexistem por meio de rela¢des sociais
fortemente tensionadas.

As narrativas miticas de lugar foram abundantes na literatura
do primeiro século apés a independéncia. Na maior parte dessas nar-
rativas fundacionais, a natureza anuncia a abundancia presente e a
prosperidade vindoura, e a for¢a que jorra dessa natureza pujante é
tal que ela, por vezes, amesquinha e intimida os homens (GOMES,
2009, p. 21-23). Isto se d4, notadamente, em O guarani.

José de Alencar publica o mais célebre de seus romances em 1857,
mas a acdo remonta ao século XVI - precisamente, ao ano de 1593. O
Guarani tem inicio com a descricdo da casa de D. Antonio de Mariz,
“fidalgo portugués de cota d'armas e um dos fundadores da cidade do
Rio de Janeiro”. O narrador descreve D. Anténio: “Homem de valor,
experimentado na guerra, ativo, afeito a combater os indios, prestou
grandes servicos nas descobertas e exploracdes do interior de Minas
e Espirito Santo”. Logo em seguida, juntando caracterizacio e terri-

tério, Alencar dd voz a seu personagem, que proclama:

— Aqui sou portugués! Aqui pode respirar a vontade um cora-
¢do leal, que nunca desmentiu a fé do juramento. Nesta terra que
me foi dada pelo meu rei, e conquistada pelo meu braco, nesta
terra livre, tu reinaras, Portugal, como viverds n’alma de teus

filhos. Eu o juro!

Seguindo-se ao juramento, o narrador se refere ao entorno. D.

Antonio, entio,

[...] curvou o joelho em terra, e estendeu a mio direita sobre o
abismo, cujos ecos adormecidos repetiram ao longe a tltima frase
do juramento prestado sobre o altar da natureza, em face do sol
que transmontava (ALENCAR, 1943, p. 11, 12, 13).
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A maior parte dos mitos fundacionais enfatiza a amplidio dos espa-
¢os — cendrios vazios a espera do gesto colonizador, civilizatério, que
organizasse a natureza preparando-a para a cultura. Os “ecos adormeci-
dos” do “abismo”, na passagem anterior, sinalizam essa disponibilidade.

A natureza e a ocupacio do territério (em O guarani, o interior do
Rio de Janeiro, junto ao rio Paquequer) sdo, pois, filtrados pelo olhar cul-
tural europeizado. Mesmo que apresentado como “terra livre”, o terri-
tério é ali inscrito, ou transcrito, na domesticacio ficcional do diferente.

O vazio do territdrio e a disponibilidade do espaco surgem tam-
bém com clareza em um texto nio ficcional de Alencar, Como e por

que sou romancista:

[...] o modelo para mim ainda hoje é Chateaubriand; mas o mestre
que eu tive, foi esta espléndida natureza que me envolve, e particu-
larmente a magnificéncia dos desertos que eu perlustrei ao entrar
na adolescéncia, e foram o pértico majestoso por onde minh’alma
penetrou no passado de sua patria (ALENCAR, 1988, p. 20).

O negro nio teve qualquer participacio nos mitos fundacionais,
nem como sujeito nem como objeto do discurso. Era dificil, se ndo
impossivel, glorificar a instituicdo escravista. E foi realmente impos-
sivel, a0 menos até a abolicdo, dissociar o negro da escravidio®.

Os autores afro-brasileiros, muitas vezes através da parddia,
outras vezes no discurso candente de dentdncia ou por meio de estra-
tégias mais obliquas oferecidas pelo discurso da ironia ou dissimula-
¢do, responderiam 2 histéria eurocentrada e aos mitos fundacionais
na retomada de sua prépria histéria e na expansio da prépria voz,
enfatizando os percalcos do presente e apontando para o futuro. Mui-
tas vezes, também, remontando aos primérdios do Brasil colonial

para, a partir dai, imprimir a sua narracio da ocupacio territorial.

8. Problematizo a questdo da limitada presenca do (tema do) negro na literatura

oitocentista brasileira em Gomes (1988).
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Nesse sentido, é emblematico o poema “Cristévao-Quilombos”, do
poeta mineiro Jamu Minka (identidade afroliteréria de José Carlos
de Andrade, nascido em 1946):

Fez-se a ganancia

diabdlicos destinos de um caminho sem volta

espiritos e corpos armados nascem do imenso ventre das
dguas fantasticas

o outro lado do mundo possivel

Terrdgua uma bola de vida no cosmo

1492, Colombo!

Naus enormes, engenhocas inéditas — a roda, arma de fogo —
multiplos poderes desconhecidos
homens-deuses barbados, brancos, loiros e ruivos

e seus olhos coloridos de cobica

Piratas no paraiso
Europa rouba tudo
ouro e prata, milho, batata

cana e canga em corpos de América e Africa

Pés impacto do primeiro engano
— a visita era conquista e seus horrores —
deuses invadidos trovejam tambores

e cospem flechas de rebeldia
Depois de Colombo e sua maldita heranca
— calombos e mutilacdes em milhdes de corpos —

Quilombos por toda parte (MINKA, 2011, p. 236).

Em seu tom de solenidade, com ressonancias do Génesis biblico
(“Fez-se a ganancia”), o poema de Minka desconstréi a historia
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tradicional que relata o heroismo de uma determinada ocupacio do
territdrio, com as suas consequéncias tidas como inevitiveis em um
percurso geogréfico e simbdlico privilegiado. “Cristévao-Quilombos”
realiza um outro tracado histérico com os mesmos personagens, porém
altera radicalmente as respectivas posicdes em um inovador trabalho
com a linguagem, no qual se destaca o provocativo titulo que exibe.

O discurso marginal, no qual a vertente afro-brasileira tem tido
participacio decisiva, em sua afirmacdo propria e no crescente reco-
nhecimento no corpus literario e cultural do pais, mostra-se, assim,
capaz de engendrar fortes positividades antidiscursivas frente ao dis-
curso hegemonico. Essa escrita, ao veicular uma incisiva critica social,
produz novas territorialidades no sentido de desestabilizar os para-
metros temporais e espaciais eurocentrados, explorando possibilida-
des inéditas de criacio e reflexdo.

Encerramos esta etapa da discussdo sobre a ocupacio discur-
siva do territério brasileiro com a voz poética de uma mulher negra
contemporanea. O poema “Cantiga”, de Célia Aparecida Pereira (de
pseudonimo literdrio Celinha) ilustra a versatilidade da poesia afro-
-brasileira contemporanea no sentido do preenchimento simbdlico

do territério:

Trancar teus cabelos negra, é
Recordar cancoes

Ardentes dos dias de sol e das frias
Noites dos tempos. Tran-

Car teus cabelos tal qual

As cordas, as correntes e os acoites, é

Sentir nas maos o acalanto do vento.

E tracar as linhas

do mapa de uma nacgo.

E escrever em tua cabeca

uma negra canc¢do (CELINHA, 1994, p. 54).
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Muito fica a ser dito, no ambito do tempo-espaco que nos ocupa.
Esse poema o sugere, na medida em que, favorecendo uma certa atem-
poralidade, ndo circunscreve o seu alcance a uma época ou espaco deli-
mitado. Nio é a toa que, no poema, todos os verbos estdo no infinitivo.

Em paralelo ao poema de Solano Trindade que comentamos
anteriormente, os versos de Celinha efetuam a passagem da Africa ao
Brasil, remontando a muito longe na “noite dos tempos” - sob “cordas,
correntes e agoites”. Mas agora, e diferentemente da trajetéria poeti-
camente recriada por Solano Trindade, o poema evoca um percurso
em que a escravidio, embora devidamente assinalada em toda a sua
violéncia, tem o seu poder neutralizado pelo “acalanto do vento” que
traca um desenho do porvir num vasto territério geografico identi-
ficavel como aquele que historiadores chamam de Afro-América. A
referéncia indireta, porém palpavel, & passagem maritima e a escra-
vidao serve de baliza. As maos, no ato de trancar os cabelos, mani-
festam o poder criativo e construtivo de trancar/tracar o “mapa de
uma nacao” que se quer presente e futura.

Neste capitulo, sempre tendo em mente a dupla questio africani-
dade e territério, pretendi mostrar algumas das trilhas discursivas da
ocupacdo simbdlica do territdrio brasileiro. Remontei aos comecos da
narracio colonial, tanto em sua vertente idilica quanto na utilitiria,
assim como a jun¢do entre ambas. Recorri, para tanto, a apropriacio
poética e critica desse discurso através da arte irreverente do moder-
nista Oswald de Andrade. Recorri, também, ao discurso literdrio oito-
centista, quer retomando e avalizando a imposic¢do colonial da fé e
do império (caso de Castro Alves), quer abalizado pelo conhecimento
histérico e pela oratéria a servi¢o do abolicionismo (caso de Joaquim
Nabuco), quer apoiado nos mitos de fundagio (caso de José de Alencar).

Através de trés exemplos poéticos do canone afro-brasileiro do
século XX e da atualidade, respectivamente, Solano Trindade, Jamu
Minka e Celinha, procurei mostrar a quebra dos padrdes eurocéntri-
cos iniciada no modernismo e a cada dia mais atuante nas manifesta-

¢des discursivas contemporaneas, tanto na vertente literaria quanto
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no discurso das ciéncias sociais (lembro, a respeito, o brilhante tra-
balho do sociblogo afro-brasileiro Clévis Moura).

O preenchimento dos territérios que habitamos se expressa
por um imagindrio em que as no¢des de territorialidade sao sempre
alimentadas pelo simbélico e pelo geogrifico — e em que o simb6-
lico e o geogrifico reciprocamente se nutrem das noc¢des vigentes
sobre a territorialidade.

Na modéstia de sua realizacdo, esta proposta tenta estabelecer
uma cartografia do imagindrio, esperando fornecer subsidios para
dar continuidade a reflexdo encetada. Sobretudo no que diz respeito
a presenca, ou 2 (paradoxalmente eloquente) auséncia; A voz, ou ao
silenciamento da afro-brasilidade e da africanidade, no preenchi-
mento do nosso territdrio geografico e simbdlico.

A exemplo do tltimo poema citado, persisto neste empenho,

consciente da pertinéncia de se desenhar, ler e refletir sobre mapas.
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Capitulo V

Direitos Humanos:
uma nova abordagem
na luta antirracista

Ivair Augusto Alves dos Santos

Em 1993, a Comissao de Direitos Humanos da ONU criou o man-
dato de relator especial sobre formas contemporaneas de racismo,
discriminacio racial, xenofobia e intolerancia correlatas. Ele examina
a ocorréncia desses fenomenos em todas as partes do mundo, inde-
pendentemente de os lugares terem instrumentos de direitos huma-
nos de combate a tais formas de preconceito e violéncia.

A expressdo “procedimentos especiais” se refere aos mecanis-
mos estabelecidos pela Comissdo de Direitos Humanos e assumidos
pelo Conselho de Direitos Humanos para fazer frente a situagdes
concretas nos paises, ou a questdes temadticas em todo o mundo.
Atualmente, h4 41 mandatos temdticos (crianca, racismo, tortura,
direito a educacio, execucdes extrajudiciais e arbitrarias, extrema
pobreza, direito humano 2 alimentacio etc.) e catorze mandatos
relacionados a paises e territérios.

Incumbe aos titulares dos mandatos de procedimentos espe-

ciais em geral examinar, supervisionar, prestar assessoria e informar
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publicamente a situacio de Direitos Humanos nos paises, e sobre os prin-
cipais problemas de violacio de Direitos Humanos em nivel mundial.

A abrangéncia dos procedimentos especiais estende-se a diver-
sas atividades: dar resposta as dentncias individuais, realizar estu-
dos, prestar assessoria em matéria de cooperacdo técnica nos paises e
participar nas atividades gerais de promocio dos Direitos Humanos.

Os procedimentos especiais sio delegados a pessoas denomi-
nadas relatores especiais. Na maioria desses procedimentos, rece-
be-se informacio sobre dentincias concretas de viola¢iao de Direitos
Humanos. Os titulares dos mandatos realizam visitas com o propé-
sito de investigar a situacio de Direitos Humanos no plano nacio-
nal. Durante essas missdes, os peritos avaliam a situa¢do geral de
Direitos Humanos, aspectos institucionais, judiciais, administra-
tivos e a situacdo de fato. Retinem-se com autoridades nacionais e
dos estados, inclusive membros do Poder Judiciirio e parlamen-
tares, representantes das instituicoes de Direitos Humanos nacio-
nais, organizacdes nio governamentais, organismos das Nacoes
Unidas e outros 6rgios intergovernamentais e jornalistas. Depois
de realizada a visita, os relatores elaboram informes da missao
com conclusdes e recomendacdes dirigidas ao Conselho de Direi-
tos Humanos da ONU.

Os relatores detém algumas prerrogativas e competéncias espe-
ciais ao realizarem a missio:

« liberdade de movimento no territério nacional;

+ liberdade de investigar;

+ acesso a qualquer prisio e centro de detencio;

«  contatos com autoridades centrais;

+  contatos com representantes da sociedade civil e outras ins-

tituicdes privadas e meios de comunicacio;

+ acesso a documentos relevantes para o mandato;

+  contatos confidenciais e ndo supervisionados com testemunhas;

+ seguranga por parte do governo as pessoas que prestarem

colaboracio com o relator.
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Até o momento, foram designados trés relatores especiais sobre
formas contemporaneas de racismo, discriminacio racial, xenofobia
e intolerancia: Sr. Maurice Glélé-Ahanhanzo, do Benin (1993-2002);
Sr. Doudou Diéne, do Senegal (2002-2008); e Sr. Githu Muigai, do
Quénia (a partir de agosto de 2008).

Em visita ao Brasil, estiveram dois desses relatores: Maurice
Gléle-Ahanhanzo’, de 6 a 17 de junho de 1995, e Doudou Diénne,
de 17 a 26 de outubro de 2005.

9. Maurice Glele-Ahanhanzo foi o primeiro relator especial encarregado de exa-
minar a questdo das formas contemporaneas de discriminacio racial, xenofo-
bia e formas conexas de intolerancia que visitou o Brasil, de 6 a 17 de junho de
1995, em conformidade com as resolucdes 1993/20 e 1995/12 da Comissio de
Direitos Humanos. Em Brasilia, ele esteve com Luiz Felipe Lampreia, ministro
das Relacoes Exteriores; Nelson Jobim, ministro da Justica; José Sarney, ex-pre-
sidente da Repiiblica e presidente do Senado. Entrevistou-se também com Cris-
tovam Buarque, governador do Distrito Federal; Edson Machado, assessor do
ministro de Educacio; Antonio Augusto Anastasia, secretirio executivo do
Ministério de Trabalho; José Carlos Seixas, secretario executivo do Ministério
de Saude; Joel Rufino dos Santos, presidente da Fundac¢ao Cultural Palmares.
Também realizou uma reuniio de trabalho com a Comissio de Direitos Huma-
nos do Congresso, formada pelos seguintes deputados: Nilméario Miranda (presi-
dente da comissio), Roberto Valadio, Domingos Dutra e Gil Ney Viana. Esteve
também com o senador Beni Veras, presidente da Comissio de Assuntos Sociais
do Senado. Reuniu-se com Lindgren Alves, chefe da Direcio de Direitos Huma-
nos do Ministério das Relacdes Exteriores e membro da Subcomissio de Pre-
vencdo de Discriminacdes e Protecio a Minorias, e com Paulo Sergio Pinheiro,
relator especial sobre a situa¢do dos Direitos Humanos no Burundi. Em Salva-
dor, esteve com o governador da Bahia, Paulo Souto, e com Luiz Antonio Vas-
concellos Carreira, secretirio estadual de Planejamento, Ciéncia e Tecnologia,
e Edilson Souto Freire, secretario estadual de Educacdo. Em Sao Paulo, encon-
trou-se com Belisario dos Santos, secretério de Justica e de Defesa da Cidadania,
com Antonio Carlos Arruda, presidente do Conselho de Participacio e Desen-
volvimento da Comunidade Negra do Estado de Sio Paulo, e com Dermi Aze-

vedo, do Conselho de Defesa dos Direitos Humanos de Sao Paulo.
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Segundo o informe de Maurice Glélé-Ahanhanzo (1995), os anos
de 1980 produziram uma mudanca no enfoque sobre as questdes
raciais pelas autoridades brasileiras. Ainda que n3o se questionasse o
principio da unidade do povo brasileiro, passou-se a reconhecer a plu-
ralidade das racas e etnias que o compdem, com a afirmacdo da demo-

cracia multirracial e a preocupacio das autoridades brasileiras em:

I - construir uma sociedade livre, justa e solidaria;

II - garantir o desenvolvimento nacional;

III - erradicar a pobreza e a marginalizacio e reduzir as desigual-
dades sociais e regionais;

IV - promover o bem de todos, sem preconceitos de origem,
raca, sexo, cor, idade e quaisquer outras formas de discrimina-
cio (BRASIL, 1988).

O relator constatou que, sob as aparéncias, o Brasil escondia pro-
fundas desigualdades entre brancos, indios, mesticos e negros, desi-
gualdades que eram heranca do passado, porém reconheceu que as
autoridades brasileiras estavam dispostas a tratar de frente esta ques-
tdo. Ele lembrou que, em uma Conferéncia do Banco Mundial sobre
o desenvolvimento na América Latina e Caribe, ocorrida em junho
de 1995, no Rio de Janeiro, a primeira-dama do Brasil, Ruth Car-
doso, qualificou de discriminatério o sistema docente do Brasil, assi-
nalando que o ensino reproduzia “um modelo racista de sociedade”.

Ao término de sua missio, o relator demonstrou que n3o era ficil
tomar conhecimento do racismo e da discriminacio racial no Brasil.
A evolucio das mentalidades é andloga a das declaracdes oficiais. Fica
oculta pelo discurso da mesticagem bioldgica e cultural até tornar-se
invisivel. Foi necessdrio insistir com perspicacia para conseguir que
seus interlocutores oficiais reconhecessem que existe relacio de causa
e efeito entre as condi¢des econdmicas e sociais dos negros e as cir-
cunstancias histéricas que marcaram a formacao do Brasil, em par-

ticular a colonizacio e a escravidio. Somente uma vontade politica
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que se baseie em uma andlise lticida e valente da realidade pode des-
fazer o circulo vicioso que nega a discriminacio racial.

Entre as recomendacdes', no final de seu relatério, destaca-se
que Maurice Glele-Ahanhanzo questionou a eficicia do aparato legal.
O Ministério da Justica, por sua vez, informou que a policia recebe
poucos processos por racismo ou discriminacao racial e reiterou que
os incidentes racistas mais frequentes sdo agressoes verbais e injurias
que nem sempre acabam em dentncia, e que, quando a justica penal
conhece os casos de racismo, é dificil obter provas, mas, quando se
configurava a dentncia, a justica tratava de reparar o dano moral. O
relator especial registrou que, nio obstante esse aparato legal, a popu-
lacio negra continua sendo vitima de racismo e discriminagdo racial
e é a mais desfavorecida, carente de instrucio e, muitas vezes, des-
conhece a existéncia da lei e ndo confia na justica.

Em seu relatério, ha o caso de violéncia racial sofrida por um

policial na cidade de Belém:

10. (1) Ajuda especial aos grupos étnicos e raciais desfavorecidos por meio de
programas de acdo afirmativa, que nos EUA, a juizo de vérios interlocutores,
disseram que nio era possivel porque, no Brasil, os negros sofrem dos mes-
mos problemas econémicos e sociais que a populagio pobre no geral. E neces-
sério atribuir como prioridade a educacdo aos mais pobres. (2) Examinar com
urgéncia a situacdo das criancas nas ruas para que sejam integradas aos circu-
los sociais e tenham condicoes de se afastarem dos crime e da violéncia, e, ao
mesmo tempo, desmantelar as organiza¢des parapoliticas e patrulhas que reali-
zam matancas de criancas nas ruas. (3) O Governo precisa empreender investi-
gacdo em grande escala sobre o problema da esterilizacio das mulheres negras e
sobre a efetivacao do projeto de lei 229/91. (4) Os meios de comunicacio devem
promover campanhas de televisdo, assim como os servicos de ensino, para dig-
nificar a imagem do negro na sociedade brasileira e dar aos negros a consciéncia
de sua dignidade como seres humanos, para que possam participar plenamente
da vida da nacdo. (5) Eliminar a discriminacio no trabalho, fim para o qual serd
necessario desenvolver medidas enérgicas que compreendam apoio as mulhe-

res negras no campo da educacio.
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Alexandre Silva Souza, investigador da Divisao de Repressio ao
Trafico de Entorpecentes do Estado do Pard. Em dezembro de
1994, na cidade de Belém, negro, agente da policia, vestido como
civil, subiu para o 6nibus e apresentou seus documentos e a insig-
nia de policia para ser dispensado da compra do bilhete, que é
autorizado aos policiais. O motorista lhe disse: “ndo tens cara de
policia, mas sim de bandido; esta insignia é falsa”. Alguns instan-
tes depois o 6nibus se deteve diante de uma delegacia (S3o José),
onde havia agentes da policia militar, com os quais o motorista
dirigiu as seguintes palavras: “H4d no 6nibus um negro que se faz
passar por policial”. Quatro soldados subiram para o 6nibus e
comecaram, sem qualquer outra forma de abordagem, a golpear
Alexandre Souza, que dizia, aos gritos, que era policial e pretendia
mostrar a documentacio. Depois seguiram o agredindo no inte-
rior da prisdo. O que o salvou foi o surgimento de uma radio-pa-
trulha que o levou para conferir as suas declaracdes. Estes fatos
foram documentados no Jornal do Sindpol, érgido do Sindicato
dos Servidores Ptblicos da Policia Civil do Estado do Pard, n° 003,
janeiro de 1995 (GLELE-AHANHANZO, 1995, p. 14).

O relator, impressionado com o fato ocorrido com Alexandre
Silva Souza, procurou manter contato com a vitima, para confirmar
as informacdes. Ao comentar o episddio, Ahanhanzo afirmou que a
sociedade brasileira tem uma imagem negativa do negro.

Dez anos depois, o segundo relator especial das Nacoes Unidas
para o mesmo tema, Doudou Diéne, percorreu os passos de seu ante-
cessor, Maurice Gléle-Ahanhanzo, com os mesmos encargos institu-
cionais. Aos 63 anos, Diéne colheu informacoes sobre discriminacao
racial, ouviu autoridades, entidades negras, comunidades quilombo-
las e organizacdes nio governamentais.

O relator especial esteve nas cidades de Brasilia, Salvador, Recife,
Pesqueira (PE), Rio de Janeiro e Sao Paulo. Baseou sua investigacio
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em trés questdes principais que foram dirigidas a todos os interlocu-

tores'! com os quais se reuniu:

(a) Existe racismo e discriminacio racial no Brasil?

(b) Caso afirmativo, quais sdo as suas manifestacdes e expressoes?
(c) Quais sdo as politicas adotadas pelo governo no seu combate
e quais seriam as melhores solucdes do ponto de vista das comu-
nidades discriminadas? (DIENE, 2005, p. 6).

O relator especial registrou a auséncia de um memorial nacional
da escravidio, o que aparece como uma negacio do lugar da escravi-
dao na memoéria nacional do pais. No mesmo espirito, a superexplo-
racio da heranca e das culturas indigena e de matriz africana para o
turismo, sem significativos beneficios sociais e econémicos, é uma
fonte de profunda frustracio e alienac¢do para suas comunidades. As
tradices espirituais e religiosas tém sido ameacadas pelo proselitismo
sem controle de alguns poderosos grupos evangélicos. Diéne cons-
tatou a existéncia de um processo de profunda destrui¢do das cultu-
ras dos povos indigenas, o que pode ser identificado ao se verificar o
lento desaparecimento de suas linguas.

Alguns registros presentes no relatério de Doudou Diéne sio
significativos ao exibirem o pensamento hegemonico nas elites que
ocupam cargos de direcdo nos governos estaduais. As autoridades do
estado de Pernambuco forneceram um painel muito rico das percep-

¢oes sobre o racismo no Brasil.

11. Diéne encontrou-se com o presidente da Republica, Luiz Indcio Lula da Silva,
alguns ministros e outros representantes do governo em escala nacional e local,
com o presidente do Senado e membros do Congresso Nacional, membros da
Suprema Corte, do judicidrio, representantes de organizacdes nio governamen-
tais, da midia, de diversas religides, de comunidades envolvidas com as Na¢oes

Unidas e oficiais da organizac¢do intergovernamental.
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O governador de Pernambuco a época, Jarbas Vasconcelos, suge-
riu que “o racismo nio é um problema pertinente ao Brasil. O racismo
existe, mas é limitado, enquanto as disparidades sociais e a violéncia
sio prevalentes” (DIENE, 2005, p. 9). Ele disse que o pais tem idolos
negros no futebol e na musica, o que demonstra a auséncia de racismo.
Entretanto, sempre que o racismo ocorre, é denunciado e punido. O
governador, um branco, em nenhum momento se percebeu como tal;
via-se universal e, como parte da elite branca, ndo enxergava razao de
ser colocado numa relacio em que existam brancos e negros, mas s6
analisava o problema de uma forma: de seu olhar onipotente.

Poder-se-ia dizer, simplesmente, que o governador estava desin-
formado, mas, por tras de suas impressoes, revela-se muito mais. Ser
negro ¢é ser irrelevante, pois ele acredita realmente que, nas terras de
Gilberto Freyre, nao ha espaco para discussdo e preocupacio com essas
questdes e que nio é necessaria qualquer acdo publica para sua supera-
cdo. Entretanto, caso ocorra, o c6digo penal devera automaticamente
punir o ato de discriminacio racial. O problema negro estaria circuns-
crito a lei penal. Talvez a sinceridade do governador do estado de Per-
nambuco ndo seja uma voz isolada, mas foi aquela que se expressou de
forma clara, sem se preocupar com as consequéncias da fala.

Para Jarbas Vasconcelos, o racismo é residual, limitado e, se posto
ao lado de outros problemas, torna-se insignificante. O racismo nio
faz parte, nio influencia as disparidades sociais e muito menos esco-
lhe a vitima preferencial da violéncia, pois estaria naturalizado. A
razio da irrelevancia de preocupar-se com a questdo das relacoes
raciais estaria na existéncia de idolos negros no futebol e na mdsica,
mesmo que isso reforce estereétipos de negros como bons no esporte
e na musica. O racismo seria eventual, ocorreria de vez em quando
€, nesse caso, teria uma punicio rdpida e certa.

A Policia Federal em Pernambuco declarou que

0 racismo é raro e limitado a poucos casos no estado. Os brasileiros

contam muitas piadas e isso as vezes pode ser interpretado como
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preconceito. Além disso, algumas pessoas tentam tirar vantagem da

legislacio antirracismo por interesse préprio (DIENE, 2005, p. 9).

No tocante a assassinatos praticados pela policia, a institui¢do afir-
mou que os esquadroes da morte nio tém atuado nos ultimos dezoito
meses. O representante da Policia Federal afirmou, ainda, ndo estar
ciente de qualquer tratamento discriminatério em relacio a pessoas em
busca de asilo em Pernambuco. O olhar branco vé privilégio na exis-
téncia de uma lei que pune o racismo. O racismo seria definido como
piadas inofensivas, feitas sem consequéncia, com a finalidade de fazer
rir. As vitimas de praticas de racismo seriam aproveitadoras. A imagi-
nac¢do de uma situa¢do envolvendo um policial teria como resultado a
piada, o riso, a punic¢io da vitima, que estaria se aproveitando da situa-
¢do. Que tipo de Policia Federal é esta cujos superintendentes enca-
ram a viola¢do dos Direitos Humanos por racismo como uma piada?

Para corroborar as afirmacoes do governador de Pernambuco,
a Policia Federal reconheceu o racismo como um fato raro e, mais
ainda, salientou que as “vitimas de racismo gozam de privilégios, pois
estariam denunciando para tirar vantagens” (DIENE, 2005, p. 11).

Em uma sociedade em que as vitimas sdo objeto de piada e, ao
reivindicarem seus direitos de igualdade de tratamento, estariam
levando vantagens (visdo distorcida da legislacdo por parte dos 6rgios
de seguranca publica), fica facil prever que, além de o racismo ser irre-
levante, é dificil haver qualquer tipo de punicio as praticas racistas.

Os juizes do Tribunal de Justica do Estado de Pernambuco
apontaram que a discriminacido no Brasil nio é racial, mas socioe-
condémica (DIENE, 2005, p. 11). De acordo com eles, ndo hé racismo
baseado em diversidade étnica, as pessoas vivem harmoniosamente
em conjunto e nio tem ocorrido qualquer caso de condenagio por
racismo no Tribunal. Eles ainda observaram que é raro ver um juiz
indio ou negro, mas nio em razio de racismo. O Tribunal estava
trabalhando para o reconhecimento de casamentos realizados na
religido africana do Candomblé. Nio viam problema no fato de
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que todos os juizes sdo brancos e s6 perceberam discriminacdes de
origem socioeconomica. Juizes distantes da legislacdo, de qualquer
conhecimento sobre direitos humanos e ignorantes de qualquer con-
tribuicdo socioldgica, psicoldgica, antropoldgica e histérica sobre
as relacdes entre brancos e negros.

As manifestacdes do Poder Judicidrio reafirmaram a irrelevancia
do tema e desqualificaram qualquer compreensio sobre a realidade
de desigualdade racial em que vive o negro. Governador, policiais e
representantes do Poder Judicidrio estariam reafirmando os princi-
pios da democracia racial e os principios da branquitude, uma violén-
cia legitimada pela ina¢do das autoridades pernambucanas.

O advogado-geral de Pernambuco destacou o qudo arraigado é o
racismo em seu estado: a escravidio afetou a sociedade, e os precon-
ceitos persistem nas mentalidades ainda hoje. As principais manifes-
tacdes de racismo sio a exploracdo do trabalho negro (especialmente
o das mulheres negras), os assassinatos de jovens negros e as dispa-
ridades economicas e sociais.

Ap0s ter reunido e analisado as visdes e informacdes de todas
as partes envolvidas, o relator especial chegou a conclusio de que
o racismo e a discriminacdo racial sdo realidades profundas no Bra-
sil. O embasamento do sistema escravista em pilares intelectuais e
ideoldgicos racistas, descrevendo os africanos escravizados como
cultural e mentalmente inferiores, com o fim de legitimar seu sta-
tus de bem econdmico (conforme definido pelos “codigos negros”'?)
e a organizacio legal da escravidio pelos poderes europeus exer-
ceram profundo impacto nas mentalidades e nas estruturas sociais
de todos os paises do hemisfério sul, incluindo o Brasil, que rece-
beu 40 % dos africanos escravizados.

12. Um conjunto de artigos que regulava a vida dos escravos das colonias fran-
cesas e espanholas. O Cédigo Negro era aplicado em colénias como Antilhas,
Guiana e Guadalupe, apoiando a pratica massiva da escraviddo e legalizando

punicdes corporais.
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O relator especial notou a quase completa auséncia de represen-
tacao de negros e indios nas instituicdes estatais. No estado da Bahia'?,
por exemplo, os afro-brasileiros constituem a maioria da popula-
¢do, e sua vitalidade cultural e religiosa ilustra a identidade brasi-
leira, a qual é orgulhosamente exibida nacional e internacionalmente,
embora no sejam visiveis nos niveis mais altos dos poderes munici-
pal e estadual. Isso é impressionante! O estado da Bahia confirma o
fato de que, em uma situacdo de profunda discriminacio sistémica,
a promocao cultural nao resultou necessariamente em participacio
politica. Ao contrario, segundo Diéne, a promocio cultural é, na ver-
dade, usada como um disfarce, uma méscara que esconde a discrimi-
nacio e a exclusio sofridas de fato por essas comunidades no plano
social, econdmico e politico. O racismo e a discriminacio racial sdo
mais profundamente culturais e de natureza histérica, tocando na
questdo central da identidade nacional.

O relator especial ouviu testemunhos de insultos raciais, tais
como “lugar de negro é na jaula”, que foram denunciados, mas nio

tiveram qualquer consequéncia, uma vez que a policia ndo os qualifica

13. “A Bahia ilustra o que eu chamo de paradoxo racial do Brasil. Dentro da
imagem e da identidade do Brasil no exterior e mesmo dentro do préprio Pais,
a Bahia é um dos lugares emblematicos pela constituicio de sua populacio, sua
arquitetura, pela cultura de origem africana. Isso tudo é positivo. Ao mesmo
tempo, hd uma ambiguidade que provém do fato de que a promocio da identi-
dade africana na Bahia, e também em outros locais do Brasil, nao parece se tra-
duzir em uma promogio de igualdade no plano politico, social e economico. E
muito importante para mim, como relator especial, analisar de forma critica, o
fato de que a promocio cultural historicamente tem sido utilizada no s6 para
colocar as comunidades em guetos culturais, mas também para disfarcar a ausén-
cia de mudanca da posicio dessas comunidades no ambito politico. A Bahia me
ensinou uma coisa importante: as pessoas que dao essa diversidade, a vitalidade
espiritual e riqueza humana que vemos na rua, da qual gostamos muito, sdo viti-
mas dessa invisibilidade a que estdo subjugadas as comunidades discriminadas.
Foi a mesma coisa quando eu liguei a televisio a noite. Ndo vi essas comunida-
des representadas na midia” (A TARDE, 2005).
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como casos de racismo ou, nos raros casos em que a dentincia é aceita,
essa qualificacio ¢, por vezes, descaracterizada pela promotoria. Como
resultado, hé total impunidade para o racismo, apesar da legislacio em
vigor. Somada a isso, existe a criminalizacio dos negros. As comuni-
dades acreditam que a violéncia institucional, o racismo institucio-
nal e a criminalizacio de negros visam a garantir os privilégios da
elite branca que continua a explorar a forca de trabalho dos negros.

Ellen Gracie Northfleet, entdo vice-presidente do Supremo Tri-
bunal Federal (STF), e Joaquim Barbosa, primeiro ministro afro-bra-

sileiro do STF, disseram ao relator que

[...] os juizes precisam estar atentos a seus preconceitos: medi-
das devem ser tomadas, principalmente por meio de treinamento,
para evitar que tais preconceitos influenciem decisdes. Os juizes ja
receberam treinamento semelhante com relacio a discriminacio
de género. O Supremo Tribunal Federal ndo tem muitas oportu-
nidades de debater questdes de discriminacio racial, dado que é
muito caro para a maioria dos casos chegar a esse ponto do pro-
cesso (DIENE, 2005, p. 11).

Essas observagoes realizadas por dois membros do STF, por si
s6, merecem destaque pelo reconhecimento de que o racismo pode
influenciar decisdes. Outro fato é que a hipdtese de haver discrimi-
nacdo de género, de alguma forma, passou a ser considerada. Houve
ainda o reconhecimento de que o custo do processo é um fator que
impede uma acio de racismo a chegar a mais alta instancia do poder
judicidrio. Limitacdes de recursos, falta de conhecimento sobre o tema
e auséncia de iniciativas de treinamento de juizes formam uma combi-
nacdo de fatores que contribuem para o racismo continuar a fazer parte
do quotidiano do judicidrio, afetando metade da populacio brasileira.

Os dados anteriormente referidos, com essas manifestacoes,
agravam o cendrio de impunidade e de persisténcia do racismo.

E importante ressaltar que os juizes, de maneira geral, ndo fazem
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manifestacoes publicas sobre temas como racismo. O registro de dois
ministros do STF nio deixa de ser significativo para uma percep¢io
da distancia e do afastamento que h4, por parte do Estado, em rela-
¢do a realidade da situacio racial da populacio negra.

O Ministério Publico Federal afirmou que o sistema legal é
bom, embora ainda insuficiente. Mas a implementacio da lei torna-
-se dificil, uma vez que a ideia de que a discriminac¢do é econdmica
e ndo racial prevalece nas institui¢cdes publicas. H4 poucos promo-
tores negros no pais. As autoridades do governo federal, como o
presidente da Republica, também reconheceram que a legislacio é
insuficiente. O 6rgdo citou, ainda, a resisténcia e os obsticulos a qual-
quer mudanca significativa e destacou o desafio de transformar pro-
fundamente a mentalidade atual.

Segundo Diéne (2005), ha o reconhecimento, pelas autoridades
do governo, de que o racismo estd profundamente arraigado na men-
talidade brasileira, mas as autoridades publicas escondem o fato de o
racismo estar presente na sociedade e nas institui¢cdes, ainda que fre-
quentemente de forma disfarcada. Nao obstante, o racismo ocorre nos
partidos politicos, no ensino, nos hospitais, bem como nas atividades
de entretenimento e na midia. O reconhecimento politico do racismo
existe, mas a mudanca de mentalidade seria algo dificil de atingir. A
mentalidade parece ser um obstdculo intransponivel e paralisante,
pois admitir essa dimensdo transporta para um campo que implica-
ria uma grande desconstrucio intelectual, j4 que determinados seto-
res logram vantagens na continuidade da permanéncia desse status.

As recomendacdes formuladas por Doudou Diéne em relagdo ao
que deveria ser adotado pelo judicidrio foram as seguintes:

(a) O Ministério da Justica deveria criar ramos especializados em
racismo e discriminacio racial dentro dos tribunais e das procu-
radorias para ampliar o grau de implementacio, por juizes e pro-
motores, da legislacdo anti-racismo existente. As procuradorias

especializadas dentro do Grupo de Trabalho sobre racismo na
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Advocacia do Estado de Pernambuco seriam um exemplo posi-
tivo a seguir;

(b) Treinamento regular de juizes e promotores nessa matéria
deveria ser realizado;

(c) Um sistema de controle deveria ser estabelecido no judici4-
rio para monitorar o julgamento de violéncia racialmente moti-
vada e crimes contra esses grupos.

O Ministério Publico deveria receber poderes de investigacio.
Atualmente, apenas a policia conduz investigacdes e os promo-
tores nio tém quase nenhuma influéncia na qualificacdo dos fatos
submetidos a ela. Este sistema nio é apropriado em uma conjun-
tura na qual policiais estio envolvidos em tais crimes (DIENE,
2005, p. 23-24).

Os relatores observaram, nas duas visitas, que a maior parte das
autoridades brasileiras reconheceu a existéncia do racismo no Bra-
sil e seus efeitos na estrutura de toda a sociedade, desde o seu inicio.
Também registraram timidas iniciativas de programas e mecanis-
mos em implementacio nas instituicdes para combater o racismo e
a discriminacdo racial. Entretanto, notaram a resisténcia as politicas
do governo federal dentro da sociedade e dentro dos governos e do
judicidrio no ambito estadual, onde a ideologia de democracia racial
ainda determina as percepcdes e politicas.

Os relatores especiais perceberam que as manifestacdes do
legado histérico do racismo e da discriminacio racial ainda predo-
minam por toda a sociedade. A manifesta¢do mais nitida é a quase
identificacdo da marginalizacdo social, econdémica e politica com o
mapa das comunidades discriminadas de negros, com demonstra¢des
de persisténcia do racismo e da discriminacio social estrutural e sis-
témica. Viajar pelo Brasil é como se mover simultaneamente entre
diferentes planetas. Toda a sociedade, incluindo as instituicdes, estd
organizada a partir de uma perspectiva racista: os negros sio exclui-
dos de todos os setores da sociedade e relegados aos trabalhos dificeis
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e aos mais baixos saldrios, com seus direitos bdsicos, incluindo o
direito a vida, sendo violados.

Contribuicoes importantes dos dois relatores estdo no reconhe-
cimento da existéncia do racismo estrutural — que compreende as for-
mas de racismo e discriminacio racial institucionalizadas, intrinsecas
ao funcionamento das instituicdes sociais e econdmicas — e de uma
extrema desigualdade social, em que o racismo tem papel fundamental.

Assim, o racismo, diferentemente de ser um fator estrutural, é
o fator preponderante na estruturacio das desigualdades no Brasil.
Para os relatores, o racismo consiste em construcdes ideoldgicas que
buscam levar a vitima a considerd-lo como uma coisa natural. Repe-
te-se como um mantra que educacdo é a solucdo, mas o racismo exige

uma desconstrucio intelectual.
A Conferéncia de Durban

O Brasil foi um dos primeiros paises a cumprir as recomendacdes da
Conferéncia de Viena, realizada em 1993, ao elaborar o Programa
Nacional de Direitos Humanos (PNDH). Até entdo, apenas a Austra-
lia e as Filipinas haviam elaborado seus planos nacionais.

Sob a lideranca da chefia de gabinete do Ministério da Justica,
José Gregori foi o coordenador do processo de elaboracio. Inicial-
mente, o érgio encarregado da implementacio foi a Secretaria de
Cidadania do Ministério da Justica. Essa competéncia foi transferida
depois para a Secretaria Nacional dos Direitos Humanos, criada como
cumprimento de uma das medidas previstas no préprio Programa.

O PNDH resultou da convergéncia de uma série de fatores nacio-
nais e internacionais, estruturais e conjunturais. A Igreja Catdlica,
nos anos 1970, teve um papel destacado na lideranca da defesa dos
Direitos Humanos, por meio de comissdes de justica e paz e de cen-
tros de estudos com apoio de entidades internacionais. Essas iniciati-
vas estavam orientadas principalmente para a protecdo dos Direitos
Humanos dos militantes de movimentos e partidos de oposicio ao
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regime autoritdrio instalado no Brasil em 1964. Aqueles militantes
estavam permanentemente sujeitos a violéncia estatal, particular-
mente das Forcas Armadas.

Uma das comissdes de justica e paz foi a Comissdo Teotonio
Vilela (CTV), fundada em 1986 em decorréncia da morte de sete
detentos, pela Policia Militar do Estado de Sao Paulo, quando tenta-
ram fugir do manicémio Franco da Rocha. A CTV tinha entre seus
membros o deputado Fernando Gabeira, o senador Eduardo Suplicy,
o deputado federal Hélio Bicudo e José Gregori, Paulo Sérgio Pinheiro
e Maria Ignes Bierrenbach. Registra-se que duas pessoas integrantes
dessa comissio — José Gregori e Paulo Sérgio Pinheiro — tornaram-
-se secretarios de Direitos Humanos do governo federal na era FHC.

Um dos principais objetivos da CTV era a concretizacio do estado
de direito. Porém, essa comissdo também tinha sua atencio voltada ao
combate a violéncia estatal promovida pelas forcas policiais, a violén-
cia no campo, a violéncia cometida por grupos de exterminio, a vio-
léncia contra criancas e adolescentes e a discriminacdo racial.

Entretanto, esse movimento de Direitos Humanos, que, ao que
tudo indica, tinha um caréter de elite, redefiniu seu papel ao ampliar
seus objetivos, incorporando as demandas do movimento negro e dos
grupos de pessoas de baixa renda. Ampliou sua base de sustentacio
para além dos grupos de renda alta ou média de militantes politicos,
criou formas de organizacoes independentes de partidos politicos e de
organizacOes governamentais, fez aliancas com movimentos e orga-
nizac¢des internacionais, comunitdrias e populares e investiu em um
amplo leque de estratégias institucionais.

A partir do PNDH, em 1996, elaborou-se um conjunto de poli-
ticas publicas no ambito da Secretaria Nacional dos Direitos Huma-
nos do Ministério da Justica, com o apoio do Ministério do Trabalho
e Emprego, do Ministério Publico do Trabalho e do Ministério de
Desenvolvimento Agrario, que romperam com as formas de pen-
samento que tém obliterado o surgimento de mudancas em prol da
igualdade no que diz respeito as relacdes raciais.
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O PNDH foi o primeiro documento do governo brasileiro de que
constam propostas de medidas a serem executadas, de curto, médio e
longo prazo no campo das acdes afirmativas, no capitulo dedicado a
populacio negra. A criacio da Secretaria Nacional de Direitos Huma-
nos (SNDH)" foi um passo para liderar as iniciativas e construir um
novo discurso no campo da superacio do racismo.

O estabelecimento de parcerias com organizacdes do Movimento
Negro introduziu novos parametros de defini¢do de politicas publicas.
Foi uma tarefa complexa, pois era necessario ultrapassar o abismo do
mito da democracia racial e trabalhar com entidades do Movimento
Negro, cuja existéncia nio era sequer reconhecida, pois o pais nao
admitia a discriminacao racial e o racismo, menos ainda o movimento
social de combate ao racismo.

O pioneirismo da SNDH do Ministério da Justica, a0 implemen-
tar politicas publicas de Direitos Humanos e ao trabalhar de maneira
sistematica com entidades do Movimento Negro — s6 superado pelo
Ministério da Cultura, que tradicionalmente realizava parcerias por
meio da Fundacio Cultural Palmares —, d4 uma dimens3o do distan-
ciamento do Estado em relacido as questdes de combate ao racismo.
Por outro lado, possibilitou também o surgimento de outras instan-
cias governamentais na luta antirracismo, entre elas o Grupo de Tra-
balho Interministerial (GTI) e o Grupo de Trabalho para Eliminago
da Discriminac¢io no Emprego e na Ocupacio (GTEDEO).

Conforme o primeiro coordenador do GTI:

14. Criada no governo Fernando Henrique Cardoso, em 1997, com a missdo
principal de formular e implementar politicas de promocao e garantia dos Direi-
tos Humanos. Em 1999, passou a ser denominada Secretaria de Estado, com
uma estrutura de trés departamentos herdados de outras instituicdes: o Depar-
tamento da Crianca e do Adolescente, a Coordenadoria Nacional para a Integra-
clo da Pessoa Portadora de Deficiéncia (Corde) e o Departamento dos Direitos
Humanos. O PNDH foi lancado pelo presidente da Republica Fernando Henri-
que Cardoso em 13 de maio de 1996, por meio do Decreto n° 1.904.
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A criacdo do GTI é resultado de um longo periodo de matura-
¢do de setores do Movimento Social Negro, que acreditam ser
o Estado uma das vertentes mais importantes na batalha pela
construcio de uma cidadania completa do povo afro-brasileiro.
O Grupo - integrado por representantes de oito Ministérios e
duas Secretarias, bem como por oito representantes da socie-
dade civil oriundos do Movimento Negro — tem como expecta-
tiva, ao longo deste Governo, inscrever definitivamente a questdo
do negro na agenda nacional. Isso significard conceder a questio
racial do negro brasileiro a importincia que lhe tem sido negada
(GREGORI; SANTOS, 1998).

Considerando o amplo elenco das questdes que envolvem a situa-
¢do da populacio negra no pais, o GTI resolveu dividir o trabalho em
dezesseis areas, a partir das quais constituiu o que denominou de gru-
pos teméticos — cada qual sob a responsabilidade de um coordenador: 1)
Informacdo — quesito cor; 2) Trabalho e emprego; 3) Comunicagio; 4)
Educacio; 5) Relacdes internacionais; 6) Terra (remanescentes de Qui-
lombo); 7) Politicas de acdo afirmativa; 8) Mulher negra; 9) Racismo
e violéncia; 10) Satde; 11) Religido; 12) Cultura negra; 13) Esportes;
14) Legislacio; 15) Estudos e pesquisas; e 16) Assuntos estratégicos.

Por outro lado, acatando recomendacio dos participantes da
reunido técnica tripartite sobre discriminacio, a coordenacio do
Programa de Cooperacio Técnica do Ministério do Trabalho e da
Organizacio Internacional do Trabalho (MTb/OIT) propés a cria-
¢do do Grupo de Trabalho para a Eliminacio da Discriminag¢io no
Emprego e na Ocupacio (GTEDEO), instituido em 20 de marco de
1996, por decreto presidencial.

O GTEDEO, criado no ambito do Ministério do Trabalho,
teve por missdo definir um plano de acdo para a eliminacio da
discriminac¢io no mercado de trabalho. De constituicio tripartite,
era composto por representantes de outros ministérios (Justica,
Satide, Relacdes Exteriores e Educacio e Desporto), de instituicdes
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(Fundacio Cultural Palmares e Conselho Nacional dos Direitos
da Mulher, CNDM), de representantes dos trabalhadores (Central
Unica dos Trabalhadores, CUT; Forca Sindical, FS; e Confedera-
cdo Geral dos Trabalhadores, CGT) e representantes de emprega-
dores (Confederacio Nacional da Agricultura, CNA; Confederacio
Nacional do Comércio, CNC; Confederacao Nacional das Institui-
¢oes Financeiras, CNF; Confederacao Nacional da Inddstria, CNI;
e Confederacio Nacional do Transporte, CNT).

Embora o tema tenha encontrado grande receptividade no meio
sindical, o envolvimento e o comprometimento das confederacoes
patronais com a questio da discriminacdo é inédito. Dai a importan-
cia de um programa que fosse construido em conjunto pelos trés seg-
mentos: governo federal, centrais sindicais e confederacoes patronais,
com compromissos de todas as partes.

As centrais sindicais ja vinham desenvolvendo programas de
combate a discriminacio, individualmente e em conjunto, através do
Instituto Sindical Interamericano pela Igualdade Racial (Inspir), for-
mado pelas trés centrais sindicais - CUT, FS e CGT.

Como se percebe, a partir das pressdes dos movimentos sociais,
que resultaram na criacdo da SNDH, a questio racial comecou a fazer
parte da agenda politica do Estado brasileiro. Isso levou o governo
brasileiro a criar o Comité Nacional Preparatério para a Conferéncia
de Durban, que elaborou um relatério do intenso debate promovido
por aquela instancia e pelas entidades do movimento negro, indi-
gena, de mulheres, de homossexuais e de defesa da liberdade religiosa.

Esse documento consubstanciou as conclusdes das atividades do
processo preparatorio e estava alicercado, de um lado, sobre diag-
nosticos cuja credibilidade era reconhecida pelos mais diferentes
segmentos da sociedade brasileira; de outro, baseava-se em propos-
tas de politicas respaldadas nas deliberacdes do Comité Nacional,
cujo conteudo refletia, em boa medida, formula¢des em que foi pos-
sivel obter posicdo de consenso entre o governo e as organizacdes

nio governamentais brasileiras.
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Ocorreram em Genebra, nos anos de 1978 e 1983, as duas confe-
réncias que precederam a III Conferéncia Mundial contra o Racismo,
Discriminacio Racial, Xenofobia e Intolerancia Correlata. Seus tex-
tos finais registraram que a principal preocupacio havia sido o com-
bate ao apartheid na Africa do Sul, mas também destacaram outros
temas como a educacio na prevencio do racismo e da discriminacio.

A III Conferéncia Mundial contra o Racismo, Discriminacio
Racial, Xenofobia e Intolerancia Correlata, doravante denominada
Conferéncia de Durban, partiu da constatacio de que o racismo é
uma realidade em todas as sociedades e que constitui grave ameaca
para a seguranca e a estabilidade dos paises. Enfrentar tal realidade,
por conseguinte, conduz a examinar causas histdricas, socioecondmi-
cas e culturais do racismo. Dai a inscricio da escravidio e do trafico
negreiro na agenda da Conferéncia, pois tais crimes eram justifica-
dos devido a raca das vitimas.

A Conferéncia de Durban foi convocada pela Assembleia Geral
das Nag¢oes Unidas, por intermédio da Resolucio 53/11, de 12 de
dezembro de 1997, que reconheceu a necessidade de tomar medidas
mais efetivas e duradouras, nos niveis nacional, regional e interna-
cional, para eliminacgo de todas as formas de racismo e discrimina-
¢do racial. A Assembleia Geral encarregou a Comissio de Direitos
Humanos, em reunido com a participa¢do aberta a todos os mem-
bros das Nacoes Unidas, de formar o Comité Preparatério da Con-
feréncia Mundial.

Reuniram-se mais de 2.500 representantes de 170 paises,
incluindo dezesseis chefes de Estado, cerca de quatro mil represen-
tantes de 450 organizacdes ndo governamentais e mais de 1.300 jorna-
listas, bem como representantes de organismos do sistema das Na¢oes
Unidas, instituicoes nacionais de Direitos Humanos e ptblico em
geral. No total, 18.810 pessoas de todo o mundo foram credenciadas
para assistir aos trabalhos da Conferéncia.

O processo preparatério da participagio brasileira nessa Con-
feréncia — realizada na cidade sul-africana de Durban, entre 31 de
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agosto e 7 de setembro de 2001 — proporcionou um debate ptblico
em ambito nacional, envolvendo drgios tanto governamentais quanto
nio governamentais interessados em radiografar e elaborar propos-
tas de superacdo dos problemas pautados.

Durante todo o processo da Conferéncia, a delegacio brasileira
manteve didlogo intenso com representantes de organizacdes nio
governamentais. Apesar de toda a politizacio registrada, os resulta-
dos conquistados na Declaracio e no Programa de Acio adotados em
Durban ndo deixaram de constituir, na percep¢io de todos — socie-
dade e governos —, avang¢os importantes para o combate ao racismo
e a questdes correlatas.

Pode-se assinalar o progresso referente ao tratamento de temas
relacionados aos direitos e garantias de afrodescendentes e povos
indigenas. Pela primeira vez, um documento emanado de uma Con-
feréncia Mundial reconhecia esses e outros grupos como vitimas de
racismo e discriminagdo e, por essa condicio, passiveis de tratamento
especial por parte dos Estados e da comunidade internacional.

Para o Brasil foi ainda importante o fato de que, como resul-
tado de todo o processo de preparacio para a Conferéncia Mundial,
a questdo do racismo e da discriminacio racial tenha sido definitiva-
mente integrada a agenda nacional.

A participacio brasileira foi significativa: compareceram cerca de
seiscentas pessoas da sociedade civil e do Estado brasileiro. As pala-
vras do presidente da Republica foram muito expressivas:

Agora, mais recentemente, participamos ativamente na reuniao
havida em Durban, na Africa do Sul, na Conferéncia Mundial
Contra o Racismo. Nio foi uma participacio qualquer. Foi uma
participacdo baseada em um processo longo de preparacio, de
quase dois anos. Esse processo foi feito sob a lideranca da Secreta-
ria de Direitos Humanos, envolvendo um espectro também muito
amplo de representantes da sociedade civil. Esse processo ofereceu

aos brasileiros uma oportunidade extraordindria de discussio e de
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reflexdo para a superacio do racismo e das diversas formas de dis-
criminacdo em nossa sociedade. [...]. Em Durban, a nossa delega-
¢30 apoiou a aprovacio de uma declaracio e de um programa de
acdo que reconheceram a escravidio e o trafico de escravos como
sdo e deveriam ter sido sempre considerados: como um crime
contra a Humanidade. Todos sabemos o quanto os negros sofre-
ram com esse crime e o quanto as suas consequéncias se fazem
sentir, ainda hoje, sobre os seus descendentes em manifestacoes

discriminatérias e racistas (BRASIL, 2001, p. 2).

Como se percebe, nio ha davidas de que os tratados interna-
cionais, associados as lutas democraticas dos movimentos sociais de
cada pais, exercem forte efeito sobre as politicas publicas elaboradas
e implementadas em cada Estado-naczo.

Até a Conferéncia de Durban, nio existia o reconhecimento por
parte das Nacoes Unidas da existéncia dos milhdes de afrodescenden-
tes que viviam na regido das Américas, nem tampouco se admitia a
existéncia do racismo. O parigrafo 42 da Declaracio de Durban tra-

duz esse reconhecimento:

Consideramos essencial que todos os paises da regido das Amé-
ricas e todas as demais zonas da didspora africana reconhecam a
existéncia de sua populacio de origem africana e as contribuicoes
culturais, economicas, politicas e cientificas dadas por essa popu-
lacdo, e que admitam a persisténcia do racismo, a discriminacéo
racial, a xenofobia e as formas conexas de intolerancia que a afe-
tam de maneira especifica, e reconhecam que, em muitos paises,
a desigualdade histérica no que diz respeito, entre outras coisas,
20 acesso a educacio, a atencao a satde, 2 habitacdo tem sido uma
causa profunda das disparidades socioeconoémicas que as afetam
(CONFERENCIA MUNDIAL DE COMBATE AO RACISMO,
DISCRIMINACAO RACIAL, XENOFOBIA E INTOLERAN-
CIA CORRELATA, 2002).
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A participacio brasileira na Conferéncia de Durban represen-
tou uma sintese da mobilizacdo e da histéria do movimento negro
no Brasil, pois conseguiu estabelecer o vinculo entre determinadas
situacdes de desigualdade e injustica estruturais e fez constar do docu-
mento final as seguintes conquistas:

+ o termo afrodescendente torna-se linguagem consagrada
nas Nacoes Unidas e designa um grupo especifico de viti-
mas de racismo e discriminacio;

+ reconhecimento da urgéncia de implementacio de politicas
publicas para a eliminacio das desvantagens sociais;

+ recomendacio aos Estados e aos organismos internacionais,
entre outras medidas, para elaborarem programas designa-
dos aos afrodescendentes e destinarem recursos adicionais
a sistemas de satde, educacio, habitacdo, eletricidade, 4gua
potéavel e medidas de controle do meio ambiente;

+ promocio da igualdade de oportunidades no emprego;

+ acdo afirmativa para os afrodescendentes.

O tema das reparacdes e as medidas compensatérias geraram um
alto grau de controvérsia e discussio na Conferéncia Mundial, pois
impunham aos governos o dever de investigar e punir todos os atos
cometidos por motivos de racismo, discriminacio racial, xenofobia e
intolerancia e assegurar uma rdpida e justa reparacio para as vitimas.

Um avanco importante foi o reconhecimento de que a escra-
viddo e outras formas de servidiao, bem como o trifico de escravos,
causaram danos consideraveis e duradouros de cardter econdémico,
politico e cultural, e que a justica exige que sejam realizados grandes
esforcos nacionais e internacionais para repara-los. Essa reparacio
deveria ser efetuada sob a forma de politicas, programas e medidas
a serem adotadas por parte dos paises que se beneficiaram material-
mente de tais praticas e que deveriam corrigir os danos econémicos,
culturais e politicos causados as comunidades e aos povos afetados.

A Declaracio de Durban reconheceu que as manifestacoes de

racismo, discriminacio racial, xenofobia e intolerancia sio agravadas
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por condicdes socioecondmicas; que a pobreza em geral se associa
intimamente ao racismo, a discriminacio racial, a xenofobia e a into-
lerancia correlata; e que essas praticas agravam a condi¢do de pobreza,
marginalidade e exclusio social de individuos, grupos e comunidades.
Reconheceu também que, em muitos paises, os setores com os indi-
ces mais elevados de pobreza e com os piores indicadores sociais nas
areas de educacio, emprego, saude, moradia, mortalidade infantil e
de expectativa de vida coincidiam com os povos indigenas, afrodes-
cendentes e migrantes; que as vitimas de atos de discriminaco racial
no passado encontram-se entre os setores mais pobres da sociedade;
e que existia uma forte correlacio entre pobreza e racismo, discrimi-
nacao racial, xenofobia e intolerancia.

A transversalidade da perspectiva de género permeou toda a
Declaracio final, que contém, desde o preAmbulo, um reconhecimento
de que as manifestacdes de racismo, discriminacdo racial, xenofo-
bia e intolerincia sdo agravadas por diversas causas, entre as quais o
género. A Declara¢io reconheceu que ha pessoas que sofrem multi-
plas formas de discriminacio, inclusive as motivadas por seu género
eraca, o que exigia a elaboracio de estratégias, politicas e programas
que pudessem incluir a a¢do afirmativa para superar tais situacdes de
racismo, discriminacdo racial, xenofobia e intolerancia, as quais, de
acordo com o documento, se manifestavam de maneira diferenciada
com rela¢io as mulheres.

Os Estados reconheceram, além disso, a necessidade de integrar
uma perspectiva de género nos programas de a¢io contra o racismo,
a discriminacio racial, a xenofobia e a intolerancia. Finalmente, o
documento ressaltou que os migrantes se encontravam em situagdes
vulneraveis, entre outros motivos, devido ao género.

Os documentos finais da Conferéncia de Durban abordaram
ainda uma multiplicidade de outras questdes de importancia crucial,
entre as quais:

«  problemas enfrentados pelas vitimas de tais flagelos (com

particular destaque para mulheres, pessoas de origem
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africana e asidtica, povos indigenas, migrantes, refugiados
e minorias nacionais) e medidas especificas para aliviar o
seu sofrimento;

+  discriminacio multipla;

+ educacio e sensibilizacio publica no combate ao racismo;

+  problemas particulares colocados pela globalizacio;

+  aspectos positivos e negativos das novas tecnologias;

+  coleta de dados, da pesquisa e do desenvolvimento de indi-

cadores no dominio da discriminacio;

+  previsio de medidas destinadas a garantir a igualdade nas

dreas do emprego, da saide e do ambiente;

+ garantia de acesso das vitimas a vias de recurso eficazes e a

reparacio pelos danos sofridos;

+  papel dos partidos politicos e da sociedade civil, sobretudo

ONGs e juventude, na luta contra o racismo.

A midia anunciou o fracasso da Conferéncia de Durban muito
antes de sua realizacdo. SO restava, entdo, exagerar o alcance da
retirada dos Estados Unidos e de Israel da Conferéncia. Que outra
conferéncia mundial relativa aos Direitos Humanos no colocou o
problema politico? Em Viena, em Beijing e em Roma, alguns paises
decidiram se retirar para marcar sua discordancia. Anunciou-se o fra-
casso da Conferéncia, alegando-se a politizacio dos debates, questio-
nando-se a importancia das decisdes tomadas. Contudo, por que ndo
se teria dado relevancia ao fato de que muitas de tais decisdes foram
objeto de consenso, ou seja, tiveram o respaldo de quase a totalidade
da comunidade internacional?

Falou-se que houve reivindica¢des politicas exageradas e nio
enquadradas no direito dos Estados da Africa e do Caribe e das ONGs,
como se ndo se devesse ao plano politico o desenho do direito inter-
nacional. Todos os avancos do direito internacional resultaram de
negociacdes politicas, como foi o caso, ainda recentemente em Roma,
da negociacio, pelos Estados, do Estatuto do Tribunal Penal Interna-
cional. De fato, os principais pontos de discordancia foram os pedidos
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de reparacio pelos crimes de escravidio, trafico negreiro e coloniza-
¢do. Nesse sentido, Durban abriu uma brecha. Nzo foi o fim de um
processo, mas antes o inicio de uma longa negociac¢io. Referimo-
-nos aqui a compensacdes financeiras, pois, tendo em vista os valo-
res universais hoje partilhados, quaisquer outros tipos de reparacio,
tais como o dever de memoria e de reconhecimento do crime, ndo
teriam provocado tais controvérsias.

Os debates sobre as reparacdes dos crimes de escravidao em Dur-
ban colocaram em destaque o didlogo dificil, que encontrou forte resis-
téncia dos paises europeus, impedindo qualquer avanco sobre o tema.

Aos pedidos de justica foram contrapostos os limites do direito
contemporaneo; aos de reconhecimento da gravidade dos atos per-
petrados e da dignidade vilipendiada, contrapos-se a arrogancia das
desculpas condicionais e dos remorsos circunstanciais; aos de reco-
nhecimento do caréter Gnico do crime, devido 2 sua duracio — qua-
tro séculos —, 4 sua amplitude — dezenas de milhares de seres humanos
deportados - e a seus efeitos — racismo estrutural e exclusio —, contra-
pOs-se uma tentativa de banalizacdo do crime, apresentado como um
avatar deplordvel da histéria; aos de reparacio, para remediar as seque-
las dessa tragédia, contrapds-se o menosprezo da ldgica monetarista.

Contudo, a Conferéncia de Durban abriu perspectivas para rom-
per o siléncio sobre o passado de escraviddo. A declaracio e o plano de
acdo ratificados pela Assembleia Geral das Nacoes Unidas a0 menos
facilitardo a reparacio da memoria, o que implica a abertura de arqui-
vos, a reescritura e o ensino da histdria do trafico negreiro e da escra-
vidio. Se os paises envolvidos se empenharem, de fato, em implantar
as recomendacdes de Durban, isso serd um enorme avango para a
libertacao do passado, pois a tomada de consciéncia provocada por
esse processo permitird, talvez, as geracdes futuras questionar de outra
forma o problema das reparacdes.

O plano de acio, por sua vez, apresentou varios parigrafos que
instaram os Estados 4 adoc@o de politicas publicas nas diversas dreas
sociais voltadas para a promocio social dos afrodescendentes. Assim
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posto, a agenda que Durban impo6s foi muito além do debate a res-
peito das cotas, que monopolizou e polarizou a discussio sobre a
questdo racial. Mas esse debate no Brasil foi um dos impactos positi-
vos da Conferéncia, por pautar o tema na sociedade. O que Durban
ressaltou e advogou foi a necessidade de uma intervencido decisiva
nas condi¢des de vida das populac¢des historicamente discriminadas.
E o desafio de eliminacio da desigualdade histérica que essas popula-
¢Oes carregam, problemas para os quais a mera adog¢do de cotas para o
ensino universitario é insuficiente. Precisa-se delas e de muito mais.

A seguir, foi examinado o caso de Simone André Diniz, que foi
um dos primeiros casos de contencioso internacional contra o Brasil.
Ele exp6s, a luz do Direito Internacional dos Direitos Humanos, a dis-
criminacio racial. O sistema interamericano, apesar de apresentar uma
jurisprudéncia crescente na questio da igualdade, julgou relativamente
poucos casos relacionados a discriminacio racial. O caso também é rele-
vante por sua abrangéncia social, porquanto projeta a discriminacio
individual sofrida pela vitima a um padrio de discriminacio racial, com
especial aten¢do aos obstaculos legislativos e jurisprudenciais nacionais
que impedem as vitimas de sanarem as viola¢des sofridas. A comis-
sdo interamericana acolheu o argumento dos peticionarios de que, no
direito brasileiro, a rigor, nio cabe recurso judicial contra uma sentenca

que extingue o processo sem a apreciacdo do mérito.
O caso Simone Diniz"®

Na data de 2 de marco de 1997, a senhora Aparecida Gisele Mota da Silva
fez publicar, no jornal Folha de S. Paulo, na parte de classificados, antincio
que comunicava o seu interesse em contratar uma empregada doméstica
e informava que tinha preferéncia por pessoa de cor branca. Tomando

conhecimento do antincio, a vitima, Simone André Diniz, ligou para o

15. As informacdes obtidas sobre o caso foram colhidas do Relatério n° 66/06 da

Comissdo Interamericana de Direitos Humanos (2006).
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numero indicado, apresentando-se como candidata ao emprego. Aten-
dida pela senhora Maria Tereza — pessoa encarregada por dona Apare-
cida de atender os telefonemas das candidatas —, que lhe perguntou qual
a cor da sua pele, e tendo, prontamente, replicado ser negra, foi infor-
mada, entdo, que ndo preenchia os requisitos para o emprego.
Simone Diniz denunciou a discriminacao racial sofrida e o
anuncio racista a Subcomissiao do Negro da Ordem dos Advogados
do Brasil, secio Sio Paulo, e, acompanhada de advogado, prestou
depoimento na Delegacia de Crimes Raciais. Em 5 de marco de 1997,
foi instaurado inquérito policial para apurar a eventual violacio do
artigo 20 da Lei 7.716/89, que define a pratica de discriminacdo ou
preconceito de raca como crime. O delegado de policia responsavel
pelo inquérito tomou o depoimento de todas as pessoas envolvidas: a
suposta autora da violacio e seu marido, a suposta vitima e testemu-
nha, e a senhora que atendeu ao telefonema da senhora Simone Diniz.
O delegado de policia elaborou relatério sobre o crime e o enviou
a0 juiz de direito, dando ciéncia do inquérito ao Ministério Publico
— Unica instituicio que tem legitimidade para comecar a acio penal
publica -, que se manifestou em 2 de abril de 1997 pedindo arquiva-

mento do processo, fundamentando que

[...] ndo se logrou apurar nos autos que Aparecida Gisele tenha
praticado qualquer ato que pudesse constituir crime de racismo,
previsto na Lei 7.716/89 [...]. [...] ndo havia nos autos [...] qual-
quer base para o oferecimento de dentincia (COMISSAO INTE-
RAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006).

Os peticiondrios informaram que o juiz de direito ordenou o
arquivamento do processo em 7 de abril de 1997 com base nas razdes
apontadas pelo membro do Ministério Publico, embora no inquérito
policial constassem indicios suficientes para a denuncia de violagio
do caput do artigo 20 “da Lei 7.716/89, uma vez que estavam com-
provadas a autoria e a materialidade do delito penal”. Além disso,
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s6 a publicacdo do antncio discriminatdrio ja se configuraria
como crime punivel de acordo com o paragrafo 2° do artigo 20
da mesma Lei, residindo nesses fatos fundamento suficiente para o
Ministério Publico ter iniciado a a¢do penal (COMISSAO INTE-
RAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 15).

O Ministério Publico “nio poderia ter baseado sua fundamen-
tacdo no fato alegado, e nio provado, de que a senhora Aparecida
teria tido experiéncia negativa com empregada negra que maltra-
tou seus filhos”. Isso nio a autorizava “a discriminar qualquer outra
doméstica de cor negra”. Além disso, o “fato de ser casada com um
homem negro”, por si s6, “ndo a eximia ou a tornava menos cul-
pada da pritica do delito” (COMISSAO INTERAMERICANA DE
DIREITOS HUMANOS, 2006, item 16). “Ainda que o Ministério
Publico desse seu parecer pelo arquivamento do inquérito poli-
cial, o juiz de direito nio estava obrigado a aceiti-lo” (COMISSAO
INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 17).

O “Centro pela Justica e o Direito Internacional (Cejil), a sub-
comissdo do negro da Comissio de Direitos Humanos da Ordem
dos Advogados do Brasil (OAB/SP) e o Instituto do Negro Padre
Batista apresentaram” 2 Comissio Interamericana de Direitos Huma-
nos (CIDH) “uma peticdo contra a Reptblica Federativa do Brasil”.
A peticio denunciava viola¢do dos artigos 1°, 8°, 24 e 25 da Conven-
¢ao Americana sobre Direitos Humanos e (em funcio do artigo 29
desse mesmo instrumento) dos artigos 1°, 2° (a), 5° (a) (I) e 6° da Con-
vencio Internacional para a Eliminacio de Todas as Formas de Dis-
criminacdo Racial (Icerd) (COMISSAO INTERAMERICANA DE
DIREITOS HUMANOS, 2006, item 1).

Os peticiondrios alegaram que o Estado no garantiu o pleno
exercicio do direito a justica e ao devido processo legal, falhou
na conducio dos recursos internos para apurar a discrimina-

¢do racial sofrida pela senhora Simone André Diniz e, por isso,
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descumpriu a obrigacio de garantir o exercicio dos direitos pre-
vistos na Convenc¢iao Americana.

O Estado prestou informacdes alegando que o Poder Judicidrio ja
havia emitido sentenca deciséria sobre o assunto objeto da dentin-
cia e que, segundo o Governo, o caso apresentado ndo configurava
nenhuma violacio de direitos humanos (COMISSAO INTERA-
MERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, itens 2 e 3).

Os peticiondrios declararam que o Estado brasileiro violou os
direitos de Simone André Diniz e solicitaram (a) a responsabilizacio
do Brasil pela violagio dos direitos mencionados; (b) a recomendacio
para que o Estado procedesse a apuracio e investigacio dos fatos; (c)
a indenizacdo a vitima; e (d) a publicidade sobre a resolucio do caso
(a fim de prevenir futuras discriminacdes de cor ou de raca).

A CIDH chegou a conclusio de que o Estado era “responsavel
pela violaco ao direito a igualdade perante a lei, a protecio judicial e
as garantias judiciais consagradas respectivamente nos artigos 8°, 24
e 25 da Convencio Americana” (COMISSAO INTERAMERICANA
DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 4). A CIDH concluiu que o
Estado violou a obrigacio de respeitar e garantir os direitos consa-
grados na Convencio Americana.

O Estado brasileiro, ao se comprometer a cumprir o disposto na
Icerd, assumiu os compromissos de “condenar a discriminacao racial”,
“zelar para que as autoridades publicas nacionais ou locais atuem em
conformidade com essa obrigacdo” e “garantir o direito de cada um a
igualdade perante a lei, sem distin¢io de raca, de cor” ou de qualquer
outra ordem, bem como o “direito a um tratamento igual perante os
tribunais ou qualquer 6rgio que administre a justica” (COMISSAO
INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 18).

O Brasil também se obrigou a assegurar,

[...] a qualquer pessoa que estiver sob sua jurisdi¢cdo, protecio e

recursos eficazes perante os tribunais nacionais e outros érgios
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do estado competentes, contra quaisquer atos de discriminacio
racial que, contrariamente a presente Convencao, violarem seus
direitos individuais e suas liberdades fundamentais, assim como
o direito de pedir a esses tribunais uma satisfacdo ou repara-
¢do justa e adequada por qualquer dano de que foi vitima, em
decorréncia de tal discriminacio (COMISSAO INTERAMERI-
CANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 19).

O Estado brasileiro argumentou que o fato ocorrido nio confi-

gurava violacio de direitos humanos, justificando que

[...] 0 inquérito policial foi conduzido de acordo com o que pre-
ceitua a legislacdo brasileira e arquivado pela autoridade judi-
cidria competente com base em parecer do Ministério Publico
ap6s terem sido ouvidos os depoimentos das pessoas envolvi-
das (COMISSAO INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMA-
NOS, 2006, item 24).

Apesar disso, o governo brasileiro nio negou “a existéncia e a
dimensao do problema racial no Brasil”, “tanto nas discussdes internas
com setores interessados da sociedade civil quanto nos relatérios apre-
sentados aos 6rgios internacionais de monitoramento” (COMISSAO
INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 25).

Na jurisdicdo internacional, as partes e a matéria da controvér-
sia s@o, por definicdo, distintas das da jurisdicdo interna. Ali-
cercada na jurisprudéncia da Corte Interamericana, no presente
caso, a CIDH tem atribuicdes, ndo para investigar e sancionar a
conduta individual entre particulares, mas sim para estabelecer
a responsabilidade internacional do Estado em razio da violacio
dos direitos consagrados nos artigos 8° (1), 24 e 25 da Conven-
cio Americana (COMISSAO INTERAMERICANA DE DIREI-
TOS HUMANOS, 2006, item 39).

110



[...] o Direito Internacional dos Direitos Humanos tem por fina-
lidade proporcionar ao individuo meios de protecdo dos Direitos
Humanos reconhecidos internacionalmente frente ao Estado e a
todos aqueles que atuam em seu nome. [...] é um principio basico
do Direito Internacional dos Direitos Humanos que todo Estado
é internacionalmente responsavel por todo e qualquer ato ou
omissdo de qualquer de seus poderes ou 6rgios em violacio dos
direitos internacionalmente consagrados (COMISSAO INTE-
RAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 40).

Em uma relacio entre particulares, deve-se levar em conta que
existe uma obrigacio de respeito aos direitos humanos [...]. A
Corte Interamericana, desde os primeiros casos contenciosos
que resolveu, vem esbocando a aplicacdo dos efeitos da Con-
vencdo Americana em relacdo a terceiros (erga omnes), tendo
assinalado que:

E pois claro que, em principio, é imputavel ao Estado que toda
violacdo aos direitos reconhecidos pela Convencio cumprido
por um ato do poder publico ou de pessoas que atuam preva-
lecidas dos poderes que ostentam por seu carater oficial. Nao
obstante, ndo se esgotam ali as situacdes nas quais um Estado
estd obrigado a prevenir, investigar e sancionar as violacdes aos
Direitos Humanos, nem os supostos em que sua responsabilidade
pode ver-se comprometida pelo efeito de uma lesdo a esses direi-
tos. Com efeito, um fato ilicito, violatério dos Direitos Huma-
nos que inicialmente nao resulte imputavel diretamente a um
Estado, por exemplo, por ser obra de um particular ou por nio
se haver identificado o autor da transgressdo, pode acarretar a
responsabilidade internacional do Estado, ndo por esse fato em
si mesmo, mas sim pela falta da devida diligéncia para prevenir
a violacdo ou para tratd-la nos termos requeridos pela Conven-
¢io (COMISSAO INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMA-
NOS, 2006, item 41).
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Segundo a Corte, essa obriga¢do “se baseia também em que os
Estados sdo os que determinam seu ordenamento juridico que regula as
relacdes entre particulares e, portanto, o direito privado”. Sendo assim,
“devem também zelar para que nessas relacdes privadas entre tercei-
ros se respeitem os direitos humanos”, ja que, do contrario, o Estado
pode ser responsabilizado pela violagio dos direitos (COMISSAO
INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 42).

Embora este caso seja

[...] de uma relacdo havida entre particulares — no caso, Simone
André Diniz e Aparecida Gisele Mota da Silva -, o Estado bra-
sileiro tinha a obrigacdo de zelar para que, nessa relacio, fossem
respeitados os direitos humanos das partes, a fim de prevenir a
ocorréncia de uma viola¢io, bem como, na eventualidade de haver
a violacdo, buscar, diligentemente, investigar, processar e sancio-
nar o autor da violacdo, nos termos requeridos pela Convencio
Americana (COMISSAO INTERAMERICANA DE DIREITOS
HUMANOS, 2006, item 43).

A CIDH, ao comentar a respeito da situacio dos negros no Brasil,
informou que tomou conhecimento sobre ela, quando de sua visita

in loco, em 1995. Nessa ocasiio,

[...] a Comissdo foi informada de que no Brasil, de uma maneira
geral, os afro-brasileiros se encontram em uma situa¢do de vulne-
rabilidade como sujeitos de direitos humanos e particularmente
em uma situacio de diferenca de poder com relacio a popula-
¢do branca. Persistem ainda hoje diferencas que distam de uma
igualdade minima aceitdvel, discriminacdes que se traduzem em
muitos casos, em padrdes atentatdrios aos direitos humanos,
especialmente 2 igualdade, a ndo-discriminacéo e ao direito a
dignidade (COMISSAO INTERAMERICANA DE DIREITOS
HUMANOS, 2006, item 44).
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Em um persistente contexto de desigualdade estrutural, a popu-
lacio negra é afetada no acesso a educacio, a saide, ao trabalho e nos
programas de assisténcia. Brancos e negros tém acessos diferentes a

justica criminal.

[...] réus negros condenados estdo proporcionalmente muito mais
representados do que sua participacio na distribuicdo racial da
populacio [...]. Nio sendo o mesmo cendrio quando se trata de
réus brancos. Neste caso, a proporc¢io de condenados brancos é
inferior a participac¢io dessa etnia na composicdo racial da mesma
populacdo. A pesquisa concluiu que tal contexto “sugere uma certa
‘afinidade eletiva’ entre ‘raca e punicio” (COMISSAO INTERA-
MERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 49).

A violéncia policial no Brasil vitima desproporcionalmente os
negros. A CIDH tomou conhecimento de que, “no Brasil, o perfil
racial determina um alto nimero de detencdes ilegais e que a popu-
lacdo negra é mais vigiada e abordada pelo sistema policial”. Este tema
foi objeto de recomendacdo “nao somente em relatdrio geral sobre o
pais, mas também em relatério de mérito” (COMISSAO INTERA-
MERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 50).

Para ilustrar, em duas dentncias de discriminacio racial em recru-
tamento, através de antncios de emprego publicados pelo jornal
Folha de S. Paulo, a promotoria ptblica pediu o arquivamento dos
inquéritos. No primeiro caso, procurava uma assistente adminis-
trativa “loura ou japonesa, com boa aparéncia’. As partes envolvi-
das negaram responsabilidade pelo antncio, o que foi aceito pelo
Ministério Publico. O segundo caso buscava um garcom “expe-
riente e branco”. Aqui o Ministério Publico estabeleceu que o
anuncio era discriminatério mas nao determinou qual das partes

era responsavel pelo mesmo, dai por que o arquivamento do feito.
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Em outro caso de discriminaciao no recrutamento, ocorrido
também em Sio Paulo, em 1994, o anuncio veiculado em jor-
nal procurava um advogado que possuisse “boa apresentacio”.
A investigacdo nio foi capaz de identificar a pessoa da firma de
advocacia que fez veicular o antncio. Ademais, a firma arguiu que,
uma vez que ndo tinha admitido nenhum advogado que tivesse
respondido ao anuncio, nio havia cometido nenhum crime. Por
esta razao, o Ministério Publico sugeriu o arquivamento do feito
(COMISSAO INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS,
2006, itens 58 e 59).

Problemas na aplicacdo da lei antirracismo no Brasil

A CIDH chamou a aten¢io para a dificil aplicacdo da Lei 7.716/89 e
para o modo como a justica brasileira tendia a ser condescendente
com as praticas discriminatérias, dificilmente condenando um branco
por discriminagdo racial. Com efeito, uma anélise do racismo através
do Poder Judicirio poderia levar a falsa impressio de que, no Bra-
sil, tais praticas ndo ocorrem. A maioria das denuncias de crimes de
preconceito e discriminagdo racial ndo se converte em processos cri-
minais e, dos poucos processados, um nimero infimo de perpetra-
dores dos crimes é condenado (COMISSAO INTERAMERICANA
DE DIREITOS HUMANOS, 2006, itens 70 e 73).

A falta de uma investigacio diligente, imparcial e efetiva, a dis-
cricionariedade do promotor para fazer a dentncia e a tipificacio
do crime, que exige que o autor, apds a pratica do ato discrimina-
tério, declare expressamente que sua conduta foi motivada por
razdes de discriminacio racial, sio fatores que contribuem para
a denegacio de justica para a investigacdo dos crimes raciais e a
impunidade (COMISSAO INTERAMERICANA DE DIREITOS
HUMANOS, 2006, item 74).

114



Também o relator especial que fiscaliza a Convencao Internacional
contra o Racismo e todas as Formas de Discriminac¢io Racial da ONU,

em suas observacdes finais a respeito do relatério submetido pelo
Brasil, deixou clara sua preocupacio com a difundida ocorrén-
cia de ofensas discriminatérias e a inaplicabilidade da legislacao
doméstica para combater os crimes raciais (COMISSAO INTE-
RAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 71).

Fica claro que as visitas dos relatores e das comissdes de direitos
humanos deram forma ao reconhecimento de a discriminacio racial ser
um fator estrutural, que ainda estd longe de ser objeto de politicas na
mesma dimensio de sua existéncia. O Comité recomendou “ao Estado
brasileiro que coletasse dados estatisticos sobre investigacdes abertas
e sanc¢des impostas”, bem como efetuasse melhorias nos programas
“de treinamento e conscientizacio sobre a existéncia e o tratamento
de crimes racistas por parte das pessoas envolvidas na administracio
da justica, incluindo juizes, promotores, advogados e policiais”, tarefa
impossivel e ignorada pelo Poder Judiciirio (COMISSAO INTERA-
MERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 72).

Segundo ilacio da CIDH, a Lei 7.716/89

[...] ndo representou maior avan¢o no campo da discriminagio
racial por ser excessivamente evasiva e laconica e exigir, para
a tipificacio do crime de racismo, que o autor, apds praticar o
ato discriminatério racial, declare expressamente que sua con-

duta foi motivada por razdes de discriminacdo racial. Se ndo o
fizesse, seria sua palavra contra a do discriminado (COMISSAO

INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item

78, grifo nosso).

Um dos estudos citados explicitamente é o de Racusen (2002),

que “examinou sistematicamente varias dendncias de racismo e
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discriminacdo racial no Brasil”. Segundo o autor, ao requererem
“evidéncia direta do tratamento desigual no ato discriminatério”,
os juizes brasileiros nao somente ofendem alguém com base em
sua raca, mas também demonstram a motivacio discriminatéria.
Por conseguinte, em uma eventual acio penal, a maioria dos juizes
requeriam a comprovacio de trés elementos: “(1) evidéncia direta
do ato discriminatério; (2) evidéncia direta da discriminacio do
ofensor para o ofendido; (3) evidéncia da relacio de causalidade
entre aqueles” (COMISSAO INTERAMERICANA DE DIREITOS
HUMANOS, 2006, item 79).

Para Racusen, exigir todos esses elementos para comprovar o
ato racista representa um standard “evidencidrio” dificil de alcangar.
O ofensor poderia negar ser uma pessoa preconceituosa, dizer que
nio possui visdo preconceituosa em relacio ao ofendido ou que essa

visdo foi mal interpretada.

Ao invés de inferir causalidade da ordem cronoldgica em que ocor-
reram os fatos ou a légica, os juizes brasileiros geralmente exami-
nam o comentdrio discriminatério do ofensor de maneira estreita
e requerem evidéncia direta de causalidade (COMISSAO INTE-
RAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 80).

Contextualizando essa prética legal, o autor constatou que a Lei
7.716/89 herdou da Lei Afonso Arinos o conceito de discriminacio
racial como um “preconceito de raca ou de cor” que exige, para a sua
comprovacio, “a explicita pratica do racismo e a intenc¢do do ofen-
sor de discriminar a vitima” (COMISSAO INTERAMERICANA DE
DIREITOS HUMANOS, 2006, item 81).

[...] alei ndo define preconceito. Os brasileiros as vezes usam os
termos preconceito, discriminacio, racismo e desigualdade per-
mutavelmente. O preconceito tem multiplos significados no Bra-

sil: 6dio, intolerancia, no¢des [preconcebidas] sobre outra pessoa
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e depreciacio verbal. A expressio de 6dio, como um explicito
crime de 6dio de grupos de inspiracdo nazista, é a forma mais
facil de preconceito analisada pelos juizes. Mas a nocio de pre-
conceito também se refere a mau tratamento velado por um per-
petrador que age com base em nocdes [preconcebidas] - o que é
um tipo muito diferente de preconceito e dificil de ser assimilado
pelos tribunais brasileiros (COMISSAO INTERAMERICANA
DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 82).

Até mesmo o governo chegou a afirmar junto ao Comité para
a Eliminacio da Discriminacio Racial (Cerd) que “hé decisdes que
nio punem discriminacio racial em razio da falta ou insuficiéncia de
evidéncia ou fraude maliciosa, que é considerada elemento subjetivo
do crime”. O Poder Judicidrio requer a tarefa dificil de comprovar a
ocorréncia do “6dio racial” (COMISSAO INTERAMERICANA DE
DIREITOS HUMANOS, 2006, item 83).

A Comissdo [tomou] conhecimento [de] que o racismo institucional
é um obstéculo 2 aplicabilidade da lei [antirracismo] no Brasil. “Da
prova testemunhal, passando pelo inquérito na policia até a deci-
sdo do Judicidrio, ha preconceito contra o negro. Os trés niveis sao
incapazes de reconhecer o racismo contra o negro” (COMISSAO
INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 84).

Ha também que se considerar “a distin¢io com que os funcionarios
da policia e da justica tratam as dentuncias de ocorréncia de discrimi-
nacio racial”. “Na maioria das vezes em que recebem essas dentncias,
alegam auséncia de tipificacio do crime” (COMISSAO INTERAME-
RICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 85). E os préprios
“delegados minimizam a acdo”, “entendendo como simples brincadeira
ou mal-entendido. Das dentincias que chegam a virar inquérito, muitas
sdo descaracterizadas”, vistas como mera injuria (COMISSAO INTE-
RAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 86).
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Essa pratica tem como efeito a discriminacio indireta, na medida em
que impede o reconhecimento do direito de um cidaddo negro de
n3o ser discriminado e o gozo e o exercicio do direito desse mesmo
cidadio de aceder a justica para ver reparada a violacdo. [...]. Foiisso
[...] que ocorreu com Simone André Diniz, quando buscou a tutela
judicial para ver sanada a violacio de que foi vitima (COMISSAO
INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 87).

[...] 0 arquivamento da dentncia feita por Simone André Diniz
representa uma situacio generalizada de desigualdade no acesso
a justica e de impunidade nos casos de dentncia de crimes com
motivacio racial. Com efeito, tal conjuntura revelaria a inefica-
cia da Lei 7.716/89, uma vez que esta nio tem sido aplicada pelas
autoridades brasileiras e gerou no Brasil uma situacio de desi-
gualdade de acesso a justica para aqueles que sdo vitimas de pre-
conceito racial e racismo (COMISSAO INTERAMERICANA DE
DIREITOS HUMANOS, 2006, item 95).

Segundo Telles (2003, p. 236), os insultos raciais — forma cons-
ciente e explicita de racismo —, “apesar de repreensiveis, s30 menos
importantes para a manutencio da desigualdade racial do que as sutis
praticas individuais e institucionais, comumente caracterizadas como
‘racismo institucional”. De acordo com o autor, “estas praticas, no
Brasil, derivam da forma de pensar que naturaliza a hierarquia racial e
provavelmente causam mais danos dos que os menos comuns e mais
divulgados insultos raciais” (COMISSAO INTERAMERICANA DE
DIREITOS HUMANOS, 2006, item 88).

O Estado brasileiro violou flagrantemente o principio da igualdade
insculpido na Declaracio e na Convencio Americanas, as quais ele se
obrigou a respeitar. Elas determinam que todas as pessoas so iguais
perante a lei e tém direito, sem discriminacdo, a igual protecio da lei.

No caso de Simone Diniz, “existia um antncio publicitirio que

a excluia, por sua condicdo racial, de um trabalho. Ao apresentar a
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dentncia, as autoridades judiciais procederam ao arquivamento do
caso”, apesar de Aparecida Gisele Mota da Silva ter confirmado ser a
responsavel pela publicacio do antincio (COMISSAO INTERAME-
RICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 101).

“O arquivamento ocorrido nio foi um fato isolado” COMISSAO
INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 102).
Ele se mostra como um padrio de comportamento do Poder Judi-
cidrio quando se defronta com uma dentuncia de pritica de racismo.
Por isso, “os Estados devem assegurar, em seu ordenamento juridico
interno, que toda pessoa tenha acesso a um recurso simples e efetivo
que a ampare na determinacio de seus direitos, sem discriminacao”
COMISSAO INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS,
2006, item 106).

A CIDH concluiu o relatério afirmando

[...] que é de fundamental importancia estimular uma consciéncia
juridica capaz de tornar efetivo o combate a discriminacio racial e
ao racismo, pois o Poder Judicidrio de um pais deve ser um sistema
de uso eficaz porquanto é instrumento imprescindivel no controle e
no combate 2 discriminacio racial e ao racismo COMISSAO INTE-
RAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 108).

Em razio do tratamento desigual conferido pelas autoridades brasi-
leiras a dentncia de racismo e discriminacio racial feita por Simone
André Diniz, revelador de uma pritica generalizada discriminatdria
na andlise desses crimes, a Comissdo concluiu que o Estado brasileiro
violou o artigo 24 da Convencio Americana COMISSAO INTERA-
MERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 109).

O inquérito policial instaurado nio foi adequado e eficaz, pois
€« ~ . ~ . ’ 17 *
ndo foi aberta a acdo penal para julgar a responsavel pelo ilicito, tam-
pouco foram impostas sanc¢des pertinentes, como determina a Lei

7.716/89”, e, com o arquivamento do processo, Simone André Diniz
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ficou impossibilitada de apresentar um recurso (COMISSAO INTE-
RAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, itens 110 e 111).

Da andlise dos fatos [...] denunciados, denota-se a inaplicabili-
dade da Lei 7.716/89, em razio da denegacio de um recurso efe-
tivo para levar a apreciacio do Poder Judicidrio a lesdo ao direito
de nio ser discriminado. A Corte, reiteradas vezes, assinalou que
nio franquear ao lesionado o direito de acesso a justica menos-
caba os padrdes convencionais:

A inexisténcia de um recurso efetivo contra as violacdes aos direitos
reconhecidos pela Convencio constitui uma transgressio da mesma
pelo Estado Parte no qual semelhante situacdo tenha lugar. Nesse
sentido, deve-se salientar que, para que tal recurso exista, nio basta
que esteja previsto pela Constituicio ou pela lei ou que seja formal-
mente admissivel, mas sim se requer que seja realmente idoneo para
estabelecer se se incorreu em uma violacdo aos Direitos Humanos
e prover o necessario para remedid-la. Nao podem ser considera-
dos efetivos aqueles recursos que, pelas condicdes gerais do pais ou
inclusive pelas circunstancias particulares de um dado caso, resul-
tem ilusérios. Isso pode ocorrer, por exemplo, quando sua inutili-
dade tenha ficado demonstrada pela pratica, porque o Poder Judicial
carece da independéncia necessdria para decidir com imparcialidade
ou porque faltem os meios para executar suas decisdes; por qual-
quer outra situacdo que configure um quadro de denegacio de jus-
tica, como sucede quando se incorre em retardamento injustificado
na decisdo; ou, por qualquer causa, nio se permita ao presumivel
lesionado o acesso ao recurso judicial (COMISSAO INTERAME-
RICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 133)".

16. Corte I. D. H., Caso Ivcher Bronstein. Sentenca de 6 de fevereiro de 2001,
Série C,n° 74,§ 136 e 137, Caso Cinco Pensionistas. Sentenca de 28 de fevereiro
de 2003, Série C, n° 98, § 136, Caso da Comunidade Mayaagna Sumo Awas
Tingni. Sentenca de 31 de agosto de 2001, Série C, n° 79, § 113.
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A CIDH avaliou que o Estado brasileiro ndo cumpriu a obriga-
¢do de administrar a justica no caso, por nio haver iniciado a acio
penal pertinente para apurar a dentdncia de discriminacio racial
sofrida por Simone André Diniz. Finalmente, formulou as seguin-

tes recomendacdes:

1. Reparar plenamente a vitima Simone André Diniz, consi-
derando tanto o aspecto moral como o material, pelas viola-
coes de direitos humanos determinadas no relatério de mérito
e, em especial;

2. Reconhecer publicamente a responsabilidade internacional por
viola¢do dos direitos humanos de Simone André Diniz;

3. Conceder apoio financeiro a vitima para que esta possa iniciar
e concluir curso superior;

4. Estabelecer um valor pecunidrio a ser pago a vitima a titulo de
indenizac¢do por danos morais;

5. Realizar as modificaces legislativas e administrativas neces-
sarias para que a legislacio antirracismo seja efetiva, com o fim
de sanar os obsticulos demonstrados nos pardgrafos 78 e 94 do
[Relatério n° 66/06];

6. Realizar uma investigacio completa, imparcial e efetiva dos
fatos, com o objetivo de estabelecer e sancionar a responsabili-
dade a respeito dos fatos relacionados com a discriminacéo racial
sofrida por Simone André Diniz;

7. Adotar e instrumentalizar medidas de educacido dos funcioné-
rios de justica e da policia a fim de evitar acdes que impliquem
discriminacio nas investigacdes, no processo ou na condenacio
civil ou penal das dentincias de discriminacio racial e racismo;
8. Promover um encontro com organismos representantes da
imprensa brasileira, com a participa¢io dos peticiondrios, com
o fim de elaborar um compromisso para evitar a publicidade de
dentncias de cunho racista, tudo de acordo com a Declaracio de

Principios sobre Liberdade de Expressio;
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9. Organizar semindrios estaduais com representantes do Poder
Judicidrio, Ministério Publico e secretarias de Seguranca Publica
locais com o objetivo de fortalecer a protecio contra a discrimi-
nacdo racial e o racismo;

10. Solicitar aos governos estaduais a criacio de delegacias especia-
lizadas na investigacdo de crimes de racismo e discriminacdo racial;
11. Solicitar aos Ministérios Ptublicos Estaduais a criacio de Pro-
motorias Publicas Estaduais Especializadas no combate ao racismo
e a discriminacio racial;

12. Promover campanhas publicitirias contra a discriminacio
racial e o racismo.

(COMISSAO INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS,
2006, item 146).

A decisio no caso Simone Diniz reconheceu a discriminacio
indireta, a qual “impede o reconhecimento do direito de um cida-
dao negro de nio ser discriminado e o gozo e o exercicio do direito
desse mesmo cidaddo de aceder a justica para ver reparada a viola-
cio” (COMISSAO INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMA-
NOS, 2006, item 87).

Também reconheceu a descriminacio estrutural inerente a
ordem social, as suas estruturas e mecanismos juridicos. Ela tem sido
institucionalizada em todos os ambitos das sociedades e resulta em
praticas discriminatérias. Os sistemas internacionais de protecio vao
além da mera proibic¢io da discriminacio, impondo aos Estados obri-
gacdes positivas a fim de garantir igualdade substantiva aos indivi-
duos sob suas jurisdi¢des.

Um dos aspectos relevantes que a CIDH incorporou foi a fle-
xibilidade ao analisar as provas a elas submetidas. Um importante
meio de prova de discriminacio estrutural é o uso de estudos esta-
tisticos, que auxiliam na prova de um padrio de viola¢cdes. A CIDH,
no caso Simone Diniz, utilizou-se de um conjunto de meios de pro-

vas. Primeiramente, ela se valeu de seu préprio relatério sobre o
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Brasil, de 1997, o que tem o valor de prova pré-constituida. A uti-
lizacdo desse relatério proporcionou uma analise dinamica da evo-
lucio (ou atraso) da igualdade racial no Brasil, com os proprios
parametros (standards) da Comissio.

A visita dos relatores especiais das Na¢oes Unidas e os relatérios
elaborados em atendimento a Icerd acabaram formando um dossié
sobre o racismo no Brasil. A CIDH utilizou-se desses relatérios do
Cerd relativos ao Brasil; baseou-se em viérios estudos estatisticos de
instituicdes, a saber, o Instituto Sindical Interamericano pela Igual-
dade Racial (Inspir), o Instituto Superior de Estudos da Religido (Iser),
o Instituto Brasileiro de Anilises Sociais e Econémicas (Ibase), o Ins-
tituto de Pesquisa Economica Aplicada (Ipea) e o Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (IBGE). Esse modo de acompanhamento
do caso nio ocorre com nosso Poder Judicidrio, que ignora essas ins-
tituicbes mencionadas e suas pesquisas.

De forma diferente, a CIDH levou em consideracio artigos e
pesquisas de reconhecidos especialistas, como Racusen (2002) e Tel-
les (2003), na questdo da desigualdade racial. Foi desenvolvida uma
abordagem baseada em estudos cientificos em matéria de valora¢io
da prova de discriminacio, utilizando-se de uma vasta gama de ele-
mentos probatérios, contribuindo significativamente para a evolu¢do
da jurisprudéncia internacional relacionada a discriminacio racial.

No caso Simone Diniz, a CIDH reconheceu um padrio de viola-
¢oes do direito a igualdade racial no Brasil ao aceitar o argumento dos
peticiondrios, segundo o qual o arquivamento da dentncia feita por
Simone André Diniz representa uma situacio generalizada de desi-
gualdade no acesso 2 justica e impunidade nos casos de dentdncia de
crimes com motivacdo racial. Nas secdes anteriores confirmou-se a
existéncia deste padrio de comportamento do judiciario.

Com efeito, tal conjuntura revelaria a ineficacia da Lei 7.716/89,
uma vez que nio tem sido aplicada pelas autoridades brasileiras em
geral, uma situacio de desigualdade de acesso a justica para aqueles

que sdo vitimas de preconceito racial e do racismo.
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A CIDH concluiu que o arquivamento ocorrido ndo foi um fato
isolado e que, na justica brasileira, ele reflete um padrio de compor-
tamento das autoridades quando se veem a frente de uma dentncia
de pratica de racismo. Esse padrio é visivel com os dados fornecidos
pelo Tribunal de Justica do Rio de Janeiro, por exemplo, em que, das
6.208 acdes penais do periodo de 2005 a 2007, 92 % sio classificadas
como injdria e ndo como racismo.

Ademais, a CIDH observou que a Lein®7.716 de 1989 “herdou da
Lei Afonso Arinos o conceito de discriminagao racial como ‘precon-
ceito de raca ou de cor”, exigindo a pritica explicita do racismo e do
dolo do ofensor de discriminar a vitima (COMISSAO INTERAME-
RICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2006, item 81). Desta forma,
concluiu também que a lei antirracismo brasileira exigiu um patamar
demasiado elevado para a comprovacdo do crime de racismo, regis-
trando ainda a figura penal da injuria racista, que associa elementos de
raca, cor, etnia, religiao ou origem. Essa nova figura penal foi inserida
com o intuito de especificar o motivo do delito geral da injuria e de
punir com mais severidade a injuria racista. Contudo, como foi apon-
tada na deciso, a puni¢do desse novo tipo penal permanece mais branda
do que a Lei 7.716/89, além de ser provocavel somente por acio penal
privada, impondo a vitima um prazo breve de seis meses para pro-
por a acdo, o que aumenta consideravelmente o risco de impunidade.

Desta forma, logrou-se comprovar que o sistema judicidrio bra-
sileiro, ao prover apenas formalmente recursos para sanar as viola-
cdes raciais sofridas pelas vitimas, ndo garantiu uma igualdade racial
perante a lei, contribuindo para uma discriminacio racial estrutural.
A Comissdo Interamericana de Direitos Humanos cita as principais
causas dessa discriminacdo estrutural. Primeiramente, a pratica de
exigir uma prova cabal do dolo do agressor. A CIDH observou que o
préprio Governo brasileiro admitiu, junto ao Cerd, que as decisdes
ndo punem a discriminacio racial por falta ou insuficiéncia de pro-
vas ou inexisténcia de fraude maliciosa. O patamar de exigéncia de

3

comprovacio de um “dolo racial” é uma tarefa dificil de ser atingida.
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O crime previsto no artigo 20 da Lei 7.716/89 é de natureza
formal, nao necessitando que produza efeitos para se consumar. A
Comissdo Interamericana também enfatizou que, em razio do prin-
cipio da obrigatoriedade, estando presentes apenas indicios de auto-
ria e materialidade, o Ministério Publico estd legitimado a instaurar
a respectiva dentncia. Por conseguinte, foi apontada a pratica de
desclassificacio do crime de racismo para o delito de injuria gené-
rica ou racista, ambas com penas mais brandas, como uma das causas
da impunidade contra os agressores em crimes de racismo. Assim, a
Comissdo Interamericana de Direitos Humanos indicou que ha uma
falta generalizada de treinamento das autoridades e dos profissionais

do judicidrio na questio especifica da discriminacao racial.
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Capitulo VI

Alda Lara, Noémia de

Sousa, Ana Paula Tavares,
Vera Duarte, Paulina
Chiziane, Alda Espirito
Santo e Odete Semedo

Jurema Oliveira

A producio literdria de autoria feminina ainda é muito incipiente nos
paises africanos de lingua portuguesa. Isso constitui um paradoxo, ja que
durante as lutas libertarias as mulheres desempenharam um importante
papel politico nas organiza¢des que lutavam contra o colonialismo.

A literatura angolana se consolida no final de 1940 com o
movimento “Vamos descobrir Angola”, que gerou as bases literé-
rias consolidadas e atestadas “pelos variados prémios outorgados
aos escritores, como o prémio Camdes, concedido a Pepetela em
1997” (MACEDO, 2003, p. 157).

No cendrio literdrio angolano, figura como precursora na poe-
sia Alda Lara, autora de Poemas (1966), Poesia (1979) e de um livro
de contos intitulado Tempo de chuva (1973). A temética de sua obra é
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a opressdo que assola homens e mulheres em geral. Apesar de abor-
dar questdes universais como a fraternidade, a solidariedade e a paz,
seu enfoque poético estd direcionado para as formas de acio feminina
na busca do espaco sonhado, em especial nos anos de 1950 e 1960,
quando se intensificava o projeto libertario angolano.

Esse projeto se nutria da utopia de homens e mulheres comparti-
lharem a construcio da nacio idealizada pelos angolanos. Com nitida
percepcio do sofrimento que assolava a humanidade da época, Alda
Lara ultrapassa a concepcio nacionalista para ouvir as “vozes silen-

ciadas” além da Africa de lingua portuguesa:

Os gritos perderam-se sem encontrar eco.
Os punhos cerrados e os 6dios calados
Dividiram os Homens,

que se nio reconheceram mais...

Mas as lagrimas cavaram sulcos fundos
nos olhos vazios de esperanca,

e os sulcos nio se apagaram ... (LARA, 2003, p. 67).

Trilhando entre o “eu”, o sonho e o povo - caracteristicas que a
aproximaram de Alda Lara —, Noémia de Sousa direciona seus ver-
sos para apreender o préprio “eu” como expressio da subjetividade
feminina repleta de imagens que corporificam os desejos espirituais,
as admiracdes, as dores e as sensacoes.

Em busca de uma maneira singular de ser mocambicana, Noémia
de Sousa privilegia a investigacdo da infancia, alicercada na memé-
ria dos elementos da terra. As imagens da terra construidas em sua
poesia corporificam a confraternizagdo com sua infancia rememo-
rada imageticamente por meio de simbolos tipicos de Mocambique,
revivificados num c6digo linguistico repleto de marcas acusticas que
caracterizam uma recorréncia da poesia fundada na oralidade.
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A valorizacdo do ritmo, da musicalidade, da repeticio de termos
e expressdes, das sentencas, dos ditos e dos refrdes, aspectos oriun-
dos da oratéria, enriquecem o fazer poético de Noémia de Sousa,
que estabelece um pacto com o contexto, com a histéria local, o que
reforca a autenticidade de sua poesia vincada na mocambicanidade.
Segundo Alfredo Margarido, “se as raizes do poeta sdo autenticamente
mocambicanas, suas razoes de ser, de estar, de existir terdo também
de ser mocambicanas” (MARGARIDO, 1980, p. 486).

Noémia de Sousa nio teve livros publicados em vida, mas deixou
um legado literdrio de impacto, como bem definiu Anténio Jacinto
a0 tomar contato com o caderno Sangue negro, composto de 43 poe-
mas, em 1951. Em suas reflexdes, Anténio Jacinto viu naquele dis-
curso um caminho que poderia ser tomado também pelos angolanos

em sua producdo literdria.

O impacto dos poemas propagou-se a Casa dos Estudantes do
Império. Noémia de Sousa nunca publicou qualquer livro, para
além desse caderno policopiado, de divulgacio clandestina, pois
nem todos os textos poderiam circular sem problemas (LARAN-
JEIRA, 1995, p. 269).

O poema “Negra” de Noémia de Sousa corporifica, na imagem
feminina, caracteristicas da “Mae Terra”, transferindo sensacoes,
desejos e sonhos que - sendo aparentemente uma particularidade da
mulher mocambicana ali idealizada — acabam por forjar no corpo do
poema um sentimento que ultrapassa a busca de um “eu” individua-
lizado. Quando o sujeito lirico se identifica como cidada mogambi-
cana, constata-se que a sua dor é também a das demais mulheres de
seu grupo social e se assemelha, numa leitura alargada do poema, a
busca da subjetividade feminina que nutre os sonhos dos “encantos
profundos de Africa” — ou melhor, da grande Mae Africa silenciada
em virias partes pelo jugo colonialista.
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Numa leitura intertextual entre “Negra”, de Noémia de Sousa, e
“Prelidio”, de Alda Lara, verifica-se a forca da voz poética feminina
que, no dizer de Inocéncia Mata (2001), se liga a ideia de regresso e

comunhio com a terra, com o povo e com a causa coletiva.

Em seus formais cantos rendilhados

foste tudo, negra...

menos tu.

E ainda bem que nos deixaram a nés.

do mesmo sangue, mesmos nervos, carne e alma, sofrimento,
a gléria unica e sentida de te cantar

com emocdo verdadeira e radical,

a gléria comovida de te cantar, toda amassada,

moldada, vazada nesta silaba imensa e luminosa: MAE
(SOUSA, 2016, p. 65-66).

As seguintes estrofes do poema “Prelidio”, de Alda Lara, ilustram
a busca da identificacdo imagética da situacdo a que foram expostas as
comunidades africanas de lingua portuguesa, em especial as mulhe-

res, durante a colonizacio:

Pela estrada desce a noite...
Mae-Negra, desce com ela...

L.]

S6 duas lagrimas grossas,

em duas faces cansadas

(LARA apud MATA, 2001, p. 112).

As marcas da oralidade e da histéria que permeiam a poesia de
Alda Lara e Noémia de Sousa também estio presentes no itinerario
poético da angolana Ana Paula Tavares, autora de Ritos de passagem
(1985), O lago da lua (1999) e de um livro de cronicas intitulado O
sangue da buganvilia (1998). Ana Paula busca o espaco proficuo para
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encenar, na forca criativa das palavras, formas e tons de uma escrita
singular. Verificamos, em seu discurso, cenas de dor, de caréncia,
de guerra e de morte, subjacentes a uma voz lirica que trilha a tra-
dicdo, recriando o passado a partir da selecio e interpretacio do
patrimoénio cultural angolano para converter as iniimeras vozes
femininas presentes em seu texto numa poética do “grito” libertd-
rio, para além do silenciado cercado a que as mulheres angolanas
estiveram culturalmente submetidas.

Alda Espirito Santo é autora de O jogral das ilhas (1976) e E nosso
o solo sagrado da terra (1978). A atuacdo dessa escritora no cendrio
politico em Sao Tomé e Principe foi significativa para o processo de
independéncia do pais. O contexto de luta contra o colonialismo em
Africa, como ja mencionamos anteriormente, une os povos africanos
dominados pelo sistema colonial portugués. Nesse sentido, a “grande
marcha” pelo “solo sagrado da terra” torna-se a expressio méxima do
discurso literario de Alda Espirito Santo, como podemos constatar

nos versos do poema “Cacau colono™

Nossos irmaos de Angola

De Angola e Mogcambique

Penaram 30 anos de vida

Nas rocas de cacau

Dos feudos de S. Tomé (ESPIRITO SANTO, 1978, p. 53).

As condicoes geograficas de Sio Tomé nio propiciaram um
levante armado, mas uma luta de resisténcia clandestina. Sio Tomé
é um pequeno pais formado por duas ilhas — Gago Coutinho ou
das Rocas e das Cabras -, de dois penedos desabitados denomi-
nados Pedras Tinhosas — Tinhosa Grande e Tinhosa Pequena. O
poema “Acordo de Argel” explicita “a guerra da resisténcia” em Sio
Tomé e Principe com caracteristicas semelhantes aquela instau-
rada na Argélia:
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Povo em armas
Sem fuzis, nem granadas
Realiza a grande batalha da Resisténcia,
Contra o colosso armado com explosivos,
Capital forte cinco vezes secular.
[..]
Descrenca completa, plena
Do mundo da informacao
Por pais tdo pequenino
Sem contar milhio de habitantes.
Camaradas do grande mundo,
A Guerra da Resisténcia
Deu nome ao secular pais:
S. Tomé e Principe,
Congelado no passado
nas ilhas do Equador,
Brandiu cacau como arma
Riqueza do grao colono (ESPIRITO SANTO, 1978, p.
171-172).

O contexto histérico-social de Sdo Tomé e Principe torna-se
objeto singular no plano poético e precisa ser redimensionado via
representacio na poesia, espaco significante e de jogos de sentidos,
para o funcionamento da discursividade de vozes nio autorizadas
e marginalizadas na sociedade. Diante disso, a voz autorizada pre-
cisa apresentar e representar com toda forca que emana das palavras
a vida, mas, no dizer de Jodo Cabral de Melo Neto, “é dificil defen-
der sé com palavras, ainda mais quando é essa que se vé Severina”
(MELO NETO, 1980, p. 122).

Nesse cendrio de resisténcia, Alda Espirito Santo metaforiza “O
mundo da crianca” com um duplo sentido, pois podemos ler infan-

cia como a nagao em construcao:
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Crianca do meu pais
sem fronteiras

Dentro de mim

Na minha mente

Eu alimento um sonho
Um sonho cheio de luz
e de flores e de alegria
L.]

Crianca minha

gerada de milhares

de ventres

Das raizes do mundo
Eu queria escrever
para ti (ESPIRITO SANTO, 1978, p. 41-42).

Com um discurso de militante, Alda Espirito Santo expde em
seus versos uma imagem contundente de um pais cujo compromisso
é “pela luta do povo pelo povo”.

A autora Odete Semedo escreveu Entre o ser e 0 amar (1996) e No
fundo do conto (2007). Com um discurso denso de experiéncias que
demarcam periodos de conflitos, como a guerra que assolou Guiné-
-Bissau entre junho de 1998 e maio do ano seguinte, em decorrén-
cia da insatisfacdo popular, No fundo do canto traz um conjunto de

poemas que:

[...] performatiza uma melodia nacional que se “(e)nuncia em
forma de preliudio. Como tal, introduz em si e a si mesma, uma
peca musical ainda mais consistente: o instrumental de vozes da
tradicdo oral guineense, mesclado aos violentos gritos de guerra
nacional e conflitos humanos (SEMEDO, 2007, p. 11).

A obra poética No fundo do canto divide-se em seis partes: a pri-
meira é intitulada “Do prelidio”; a segunda, “A histéria dos trezentos e
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trinta e trés dias e trinta e trés horas”; a terceira, “Consilio dos Irans”;
a quarta parte é intitulada “Os embrulhos” e se subdivide em “O pri-
meiro embrulho, o segundo embrulho e o terceiro embrulho” e um
glossdrio. Nos capitulos “Do prelidio” e “A histéria dos trezentos e
trinta e trés dias e trinta e trés horas”, Odete Semedo apresenta poe-
mas em portugués e em crioulo guineense; j4 nos demais capitulos,
apenas textos em portugués. Essa escolha pode fornecer a chave para
a leitura dessa obra complexa que evoca o consilio dos Irans para
apresentar a lei, como bem define o trecho do poema “Tanta suplica

evocou os Irans”:

Tanta suplica e chamamento...
tamanha invocacao

tantas fantasias desfeitas

pela dor

irans e defuntos se reuniram

nio resistindo ao veneno

de tantos corpos perdidos

[...]

Héspedes de Bolor e de Bufa
serdo recebidos

mas nio terdo palavra

nem os de Banta

de Bessassema

Cacine e de Caur

e nem as velhas almas de Kansala
E assim a lei

No consilio dos irans

Ser4 aceite por todos? (SEMEDO, 2007, p. 88).

Para concluir o panorama literdrio das vozes femininas dos pai-
ses africanos de lingua portuguesa, convoca-se aqui Paulina Chiziane,

autora de A balada de amor ao vento (1990), O sétimo juramento (2000)
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e Niketche: uma histéria da poligamia (2002). Estas duas obras criti-
cam os costumes e a postura patriarcal da sociedade mogambicana
e também a pratica de obter o poder a qualquer preco. Esses dois
romances tém em comum a denuncia dos tortuosos meios encon-
trados por um sistema social que silencia as vozes femininas em prol
de um discurso masculino.

Niketche: uma histéria de poligamia conta a histéria de Tony, fun-
ciondrio da policia, e sua mulher, Rami. Eles estdo casados hd vinte
anos. Em um determinado momento, Rami descobre que seu marido
é poligamo: tem outras quatro mulheres e varios filhos com cada
uma. As esposas do Tony estio espalhadas pelo pais: em Maputo, em
Inhambane, na Zambézia, em Nampula e em Cabo Delgado.

O tratamento dado aos temas sobre a mulher por escritoras afri-
canas na pés-revolucio constitui um ponto de vista diferenciado e
critico que contribui para a construcio de projetos descoloniais.

As sete autoras valorizam, em seus textos, aspectos que com-
poem a angolanidade, a mocambicanidade, a cabo-verdianidade, a gui-
neensidade e a sdo-tomeensidade. Esses textos constituem um mergulho
em costumes, lendas e outras caracteristicas marcadamente afri-
canas. Cabe destacar, no entanto, que uma das linhas de forca da
escrita dessas autoras € a evocacio da tradicio — seja dos ritos e cren-
cas, seja das maneiras de contar — como forca propulsora para uma
construcdo do discurso que une tradicdo e modernidade nas litera-
turas africanas de Angola, Mocambique, Cabo Verde, Guiné-Bis-
sau e Sao Tomé e Principe.

Assim, como o poeta mocambicano José Craveirinha, as autoras
Alda Lara, Noémia de Sousa, Ana Paula Tavares, Vera Duarte, Pau-
lina Chiziane, Alda Espirito Santo e Odete Semedo também nasceram,
metaforicamente falando, vérias vezes no mesmo pais para produzir
ndo “arte pela arte”, mas arte pela vida. Segundo Stuart Hall (2000),
o mito que funda a ideia de “nacdo” pode estar adormecido tempora-
riamente, mas sempre pronto para acordar e reanimar os sonhos de
“homens partidos” em “tempo de partido” (ANDRADE, 2001, p. 38).
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Capitulo VII

Insensato coragdo:
negritude ou racismo
politicamente correto

Luis Eustdquio Soares

Bakhtin (2008), em Problemas da poética de Dostoiévski, argumenta
que este ultimo foi o criador do romance polifonico, donde é pos-
sivel inferir que, com a narrativa de ficcdo de Dostoiévski, torna-se
potencialmente possivel a producio de contos, romances, cronicas,
novelas, filmes igualmente polifénicos. Para Bakhtin, uma narra-
tiva é polifonica quando todos seus elementos intrinsecos (autor,
narrador, personagens) sio plenamente livres, auténomos. E, por-
tanto, polifénica a ficcdo cujos personagens nio se submetem ao
autor ou mesmo a outro personagem: cada um é dnico, singular e
responsavel pelos seus atos, como se todos fossem seus préprios
autores, num contexto em que a palavra é comum porque todos a
tomam para si, enfrentando hierarquias e desigualdades de classe,
de género, étnica, simbdlica ou qualquer outra.

Polifonia significa simplesmente multiplicidade de vozes
livres. Na narrativa polifonica, essas vozes inscrevem pontos de

vista distintos, tal que uma voz, a de uma personagem feminina,
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por exemplo, jamais aceita se submeter a voz de uma personagem
machista. E por isso que a narrativa polifonica se define mais pelo
dissenso que pelo consenso, porque nela o dissenso nio apenas é
bem visto, cultivado, necessario, como é o principio polifénico atra-
vés do qual uma voz nio aceita diminuir-se, apagar-se ou inferiori-
zar-se diante de qualquer outra. O dissenso polifénico, assim, ndo
aceita hierarquias e busca a palavra comum, que nada mais é que a
constituicio de um mundo em que todos sejam plenamente iguais,
livres, autbnomos.

Diferentemente da narrativa polifonica, por sua vez, a mono-
logica é aquela em que uma verdade preexistente ou hierarquias
econOmicas, simbdlicas, étnicas, linguisticas, de género abolem ou
combatem todo e qualquer tipo de dissenso, taxando-o de antemao
como ignorancia, ingratidio, incompreensio, ressentimento, mal

humor, estupidez, terrorismo, erro, falsidade, injustica, crime.
O cenario do monologismo

Uma sociedade realmente democritica s6 é possivel se for polifo-
nica. Logo, ela cultiva e valoriza o dissenso, pois entende que apenas
através do dissenso livre e democrético é possivel reparar injusticas
e produzir a abertura sem-fim da liberdade de expressdo e de a¢do de
suas diferentes vozes culturais, econdmicas, étnicas, de género, num
contexto em que o sujeito é tanto mais livre quanto mais produz seus
proprios dissensos, inclusive em relacio a si mesmo, 20 mesmo tempo
que reconhece, respeita e incentiva o dissenso alheio, pois sabe que
o dissenso — e ndo o consenso — é o caminho da verdadeira justica e
liberdade, além de ser, por consequéncia, o cendrio ideal para a inven-
¢do sem-fim de uma sociedade segura de si e, portanto, coletivamente
feliz, na qual todos terdo oportunidades e serdo permanentemente
incentivados a realizar todas as suas potencialidades criativas, corpo-
rais, intelectuais, tal que a felicidade de um sé sera possivel no hori-
zonte da felicidade de todos os outros diferentes de si.
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E, por isso, “chover no molhado” a constatacao de que ndo vive-
mos numa sociedade democritica, nem no Brasil e muito menos
nos Estados Unidos ou nos paises europeus, porque, em todas essas
sociedades, o dissenso é evitado, humilhado, vilipendiado, crimina-
lizado ou, na melhor das hipéteses — que nao deixa de ser a pior -,
é confinado ou experimentado em guetos de algum departamento
universitirio ou de algum reduzido grupo ou tribo de artistas ou
militantes politicos.

Nio é possivel, portanto, democracia para valer no interior de
uma sociedade capitalista na qual e através da qual é o poder econo-
mico que monologicamente, como verdade constituida, impde todos
os parametros de convivio, inviabilizando e desqualificando, quando
ndo persegue ou elimina, todo dissenso que propde ou expressa outros
modelos de sociedade. Nio existe possibilidade de democracia numa
civilizacdo em que a unica liberdade possivel é a homogénea e mono-
légica — porque objetiva sempre o lucro -, a circulac¢io global de
reificadas mercadorias, tanto mais monoldgicas quanto mais estdo
implicadas com a farsa de que é livre e feliz quem as possui, pois pode,
possuindo-as, exibir-se e humilhar aqueles outros que no as possuem.

Eis ai o extremo e fascista cenario do monologismo: a nossa civi-
lizacio é tanto mais monoldgica e fascista quanto mais hipocritamente
impde e acredita religiosamente na sua prépria farsa: a liberdade uni-
dimensional da circulacio global de endeusadas mercadorias como o
despético e consensual modelo que divide o mundo em duas meta-
des: a daqueles que possuem as reificadas mercadorias, os monoldgi-
cos felizes; e a daqueles que ndo as possuem, os monoldgicos infelizes.

S6 tem voz quem tem dinheiro

Numa civilizagdo em que é o dinheiro que manda e na qual é apenas
obtendo e concentrando dinheiro que o sujeito se torna “livre” para
comprar, e nio para produzir dissensos, mas suprimi-los, no é pos-

sivel democracia. E por isso que a polifonia é impossivel na televisio,
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seja aberta, seja paga, pela simples razio de que, no atual modelo, o
controle do espectro radioelétrico é oligopolizado e seus donos, por
consequéncia, tém o poder de demitir e previamente censurar toda
e qualquer voz marcada pela poténcia do dissenso.

Sem a poténcia do dissenso, portanto, nio existe liberdade de
expressio, assim como nio existe a possibilidade de producio e de
exibicio de novelas e filmes polifonicos, razio pela qual, sem medo
de errar, as novelas e os filmes produzidos e transmitidos por nos-
sas tevés nunca serdo plenamente polifonicos. Eis porque, tendo em
vista os argumentos explicitados, é possivel objetivar a seguinte pre-
missa: a televisdo oligopolizada mundialmente s6 produz narrativas e
noticias monoldgicas ou, para enganar tolos, falsamente polifonicas.

Consideremos, a respeito, a personagem André representada
pelo ator Lazaro Ramos na novela Insensato coragdo, escrita por Gil-
berto Braga, dirigida por Ricardo Linhares e transmitida pela TV
Globo. Aparentemente, André seria um tipico personagem polif6-
nico, porque inscreve ou inscreveria seu ponto de vista negro, auto-
nomo e livre, sem se submeter a nenhum outro personagem da trama
—abranco algum, bem entendido. Tendo em vista a suposta ousadia
e autonomia de André, como personagem negro, seria possivel ana-
lisa-lo, via Bakhtin, como um personagem polifonico e, por extensio,
seria possivel igualmente argumentar que a novela Insensato coracdo
constitui ou constituiria um exemplo tipico de polifonia na narra-
tiva ficcional brasileira.

Ledo engano. André nio é uma personagem negra polifonica da
teledramaturgia brasileira porque seu potencial, do ponto de vista de
dissenso étnico em relacio ao padrao branco, estd tomado — para nio
dizer rendido ou calado - por duas premissas ou preconceitos ou cli-
chés tipicamente monolégicos, as quais simultaneamente determinam
monologicamente o perfil da personagem: a premissa ou esteredtipo de
que a diferenca negra, por exceléncia, é sexual e a premissa ou estered-
tipo de que s6 tem voz, logo o direito de autonomia expressiva, quem

for bem-sucedido economicamente. S6 tem voz quem tem dinheiro.
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A politicamente correta presenca negra na teledramaturgia
brasileira

André, portanto, é uma personagem duplamente monolégica, por-
que seu perfil “autonomo” é sustentado ou garantido por dois supor-
tes hierdrquicos: 1) o suporte hierarquico félico da virilidade sexual
dos homens negros — na verdade um suporte produzido para ser
sexualmente hierdrquico, motivo pelo qual é, na verdade, uma forma
de reduzir a poténcia expressiva negra, fixando-a e animalizando-a
no campo do baixo-ventre sexual — diminuindo-a e submetendo-a,
portanto; 2) o suporte ou a verdade hierarquica de que a posse de
dinheiro é a condi¢io prévia de toda e qualquer liberdade, sem a
qual nio é possivel a producdo de dissenso, embora saibamos que o
dinheiro jamais produz verdadeiros dissensos, ja que a sua verdade
é a do despdtico e monoldgico consenso da aceitacio subserviente
- logo, nio liberdade nem autonomia da concentracdo hierarquica
da riqueza comum.

Uma voz polifonica, para ser polifonica, conecta-se com outras
vozes de dissenso, tal que uma voz de dissenso negro se inscreve,
complementa e aumenta solidariamente a voz de dissenso feminino,
que, em conjunto ou coral polifénico, incorpora e se inscreve coo-
perativamente na voz de dissenso da pobreza, a qual, por sua vez,
intensifica a voz de dissenso homoerdtico, e assim sucessivamente.

Uma narrativa polifonica é, assim, um coral de vozes em con-
traponto de dissensos livres, autbnomos, solidarios e implicados coo-
perativamente com a constituicio da palavra comum, que é a palavra
da justica aos povos, que é a palavra livre entre livres, porque entre
iguais, em ato e poténcia. E evidente que a voz da personagem André,
em Insensato coracdo, ndo é aquela que produz ou intensifica o dis-
senso cooperativo a inscrever-se, ainda que sob o signo do conflito,
na palavra comum. Pelo contrério, é a monolégica voz do privilégio
de classe e do cliché da virilidade sexual do homem negro. E, por-
tanto, voz de e para a exclusividade.
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Como uma mercadoria, é a voz publicitiria, de valores agrega-
dos, filicos e econdmicos. Dai sua circulaco televisiva necessariamente
monoldgica, porque existe para sedimentar consensos antidemocraticos
e hipdcritas, como o consenso de que a inclusio negra sé pode ocorrer
se aceitar abandonar sua poténcia de dissenso e, por consequéncia, se
estiver a servico, duplamente, do privilégio de classe e de sua autopro-
mocio publicitaria, a de que os ricos sdo politicamente corretos, sem pre-
conceitos — e por isso sao merecidamente ricos, porque sio “gente boa”.

Monologicamente, a inclusio negra na teledramaturgia do patro-
nato s ocorre se estiver a servico da exclusio, inclusive da maioria
negra. S6 ocorre, enfim, se embranquecer, como peles negras politica-
mente adaptadas as brancas méscaras economicas, simbdlicas e publici-
tarias da civilizacio burguesa. Ainda com Frantz Fanon, especialmente
com o seu monumental Os condenados da Terra (2006), sem romper
com o sistema de bens a servico da coloniza¢io burguesa e ociden-
tal do mundo, no é possivel uma teledramaturgia realmente polifo-
nica, na TV privada brasileira e, de resto, em qualquer TV privada do
mundo, quando tomada monologicamente pelos interesses corporati-
vos da industria cultural, fibrica mundial de producio de ddceis sub-
jetividades estilizadas pelos brancos e patriarcais dominios coloniais.

E, para romper com os sistemas de bens, é preciso romper com
a prépria civilizacdo burguesa, se nio quisermos ficar presos a uma

pratica de inclusdo de poucos, fundamentada na exclusdo das maiorias.
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Capitulo VIII

Africa e Brasil: o
cruzamento e equivocos
de conceitos

Lourenco Joaquim da Costa Rosario

A IV Conferéncia de Chefes de Estado e de Governo da CPLP, rea-
lizada em Brasilia, em 2002, determinou que os paises-membros
deveriam inserir nos ensinos fundamental e secundario elementos
de histéria e cultura dos paises desta comunidade. Essa decisio resulta
de um longo percurso de aproximacao, ora voluntariosa, ora acadé-
mica, ora politica, sobretudo de nivel bilateral.

Até a década de 1970, as relacoes entre as duas margens do Atlan-
tico eram feitas sobretudo entre Portugal e Brasil. Do Indico, quase
nada, embora as vozes dos nacionalistas africanos que despertavam
para a consciéncia libertdria testemunhassem, quer em Mocambique,
quer em Angola, a influéncia profunda da literatura brasileira no des-
pertar da sua escrita. O Brasil, eventualmente, explorava o seu pas-
sado africano através do conhecimento das raizes africanas de uma
grande parte da populacio brasileira que fazia sobreviver a Africa nas
suas préticas culturais. Contudo, sem querer explorar as vicissitudes
histéricas da relacio dos negros brasileiros com os sistemas politico,
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social e cultural do pais, a Africa buscada era sobretudo a Africa da
sobrevivéncia cultural, e o seu olhar para a Africa real para tras dos
anos 1960 seria, quanto a nds, uma utopia.

No dizer de Getilio Vargas, a histéria ocidental brasileira obriga
que este pais se vire para a Europa ocidental crista. Contudo, sdo os
préprios homens de cultura africana, que estido na base do naciona-
lismo independentista, que confessam a sua filiacio cultural e intelec-
tual as vozes mais contestadoras vindas do outro lado do Atlantico.

O movimento modernista de 1922 foi vivamente acompanhado
pelos mais esclarecidos intelectuais africanos e legou neles algumas
das opcdes que alimentaram as raizes do nacionalismo africano.

Foi esse percurso cultural e literdrio que inicialmente foi se desen-
volvendo e fez com que o Brasil descobrisse essa outra Africa que nao era
a Africa tropical de Gilberto Freyre (o mundo que o portugués criou).

Do ponto de vista politico, surpreende-nos positivamente que
o Brasil dos generais, em novembro de 1975, tivesse sido o primeiro
pais de lingua portuguesa, antes mesmo de Portugal, a reconhecer a
independéncia turbulenta de Angola, sem hesitacdes. Para nds, eram
passos que provavelmente estavam a ser fecundados por outros movi-
mentos da Africa de lingua portuguesa, por parte dos brasileiros que
estavam nas universidades, nos movimentos negros ou simplesmente
nas manifestacoes culturais. Por isso mesmo, também no nos admira
que o Brasil tenha sido o mais entusiasta aderente da decisio dos Che-
fes de Estado de incluir na grade curricular do ensino fundamental
e secunddrio elementos da histdria e da cultura dos paises da CPLP.

Por outro lado, este entusiasmo, que foi intensificado com o
governo Lula, provoca um intenso movimento académico no Bra-
sil, sem precedentes, dado o tamanho deste imenso pais e o nimero
de sua populacdo e a quantidade das suas instituicdes de ensino,
publicas e privadas.

Estamos aqui para falar de africanidades e brasilidades. As inci-
déncias que sdo preconizadas vio desde literatura, educacio, episte-
mologia, direitos humanos até culturas e territorialidades. Esses dois
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temas indicam naturezas de graus diferentes. O Brasil é um pais novo
do ponto de vista de formacio sociocultural, sedimentado a partir da
osmose do negro, do europeu e do indio. Por isso, brasilidade signi-
fica naturalmente proceder a uma avaliacio de composi¢io do que
é ser brasileiro. Mas a brasilidade contém africanidade, um dos ele-
mentos constitutivos da identidade brasileira.

No entanto, hd outra parte que é distintiva dessa composicao.
Essa parte é a constituida pelos elementos europeu e indigena.

Quando a escravatura foi abolida no século XIX, surgiram movi-
mentos negros que fizeram com que a utopia da busca de raizes preco-
nizasse o retorno a2 Mae Africa para os negros, e a acolhida pelos donos
dos sistemas desmontou as fragilidades de que toda a utopia se reveste.

A experiéncia da Libéria marcou na nossa memoria que nio
basta ser negro para ser africano. Em toda a convulsio social, econo-
mica e politica que perdura até os nossos dias, na qual estao os negros
descendentes dos americanos e os negros africanos, mostra-se que o
ensaio liberiano merece uma atencio especial nas relacdes inter-ra-
ciais, interculturais e internacionais. E é por aqui que nés considera-
mos que se deva analisar a problematica da africanidade e brasilidade.

Quando Nelson Mandela, em 1991, visitou o Brasil, foi dura-
mente criticado pelo Movimento Negro Brasileiro por ter afirmado
que admirava o Brasil por este pais, contrariamente 2 Africa do Sul
do Apartheid, ser a maior democracia racial do mundo. Mandela afir-
mava ser o Brasil a maior democracia racial do mundo pela voz ofi-
cial ou pela voz do senso comum?

Nelson Mandela ndo conhecia o Brasil na profundidade do que é a
brasilidade desse pais. A visio romantica que os africanos tém do Brasil
perpassa por todos nos até este momento. Alguns dos intelectuais mais
destacados da Africa tiveram opinides contraditérias sobre o Movi-
mento Negro Brasileiro, o qual, no fundo, utilizava argumentos que
podiam alimentar a neutralizacdo daquilo que é a esséncia da brasilidade.

Nos, os africanos, quando olhamos para um brasileiro, vemo-lo
como a composicio, ainda que imperfeita, desse trio que a linguagem
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histérica nos habituou a assimilar: o negro, o europeu, o indio. Con-
tudo, essa composicdo tem variacdes que provavelmente nio conse-
guimos distinguir. Nelson Mandela foi criticado, ndo porque o Brasil
nio fosse também uma democracia racial, mas sobretudo por ser um
pais injusto na gestao dessa mesma democracia, na qual o negro com-
poe o vértice inferior desse tridngulo da brasilidade.

Mas isto, naturalmente, ndo nos ocorre de relance, porque é
preciso conhecer profundamente as relacdes sociais e econdmicas
desse imenso pais para, a partir da sua histéria, entender a proble-
matica das diferencas.

Nos, os africanos, sentimos uma grande atra¢io pelo Brasil, por-
que nele reconhecemos algumas utopias perdidas do nosso passado
colonial, das nossas lutas de libertacdo e das nossas experiéncias revo-
lucionarias. Hoje, afogados na realidade nua e crua do neoliberalismo,
experimentamos também algumas frustracdes que nos colocam num
espaco em que as diferencas sociais entre negros e africanos sem cor
ou apenas uma cor também sio uma realidade.

A questio que se coloca é: africanidade e brasilidade pretendem
discutir o negrismo ou o mulatismo ci e l4 ou entio pretendem dis-
cutir as varias vozes, que presumem que o Brasil tem muito de Africa
e a Africa também tem muito da experiéncia da renovacio do afri-
cano fora do continente africano?

Voltando a questdo do retorno dos negros africanos apds a sua
libertacdo de escravatura no continente americano, podemos equa-
cionar todo o movimento de teorizacdo na drea da histéria e da cul-
tura, que integra o conceito de pais africano de primeira geragao.

O colapso da experiéncia pritica do retorno real dos negros ao
continente africano através da experiéncia da Libéria nio eliminou
a vontade do retorno 2 Africa, sobretudo no nivel do inconsciente
coletivo. A sobrevivéncia dos valores culturais negro-africanos no
continente americano, o Brasil incluido, simboliza a manutencio da
referéncia histérica de que um dia o retorno a Africa se fara, nem

que seja pela via cultural.
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As independéncias americanas deslocam o epicentro da atracdo
do mundo ocidental das Américas para a Africa na segunda metade
do século XIX. O colonialismo europeu inaugura uma nova relacio
com o negro, em que, para além de escravo na sua propria terra,
ele se vé espoliado do seu habitat através de expropriacdes, depor-
tacdes e assimilacio.

A Conferéncia de Berlim, realizada nos finais do século XIX,
definia claramente a necessidade de a Europa ocupar a Africa, admi-
nistrando-a independentemente da vontade dos seus povos. Assim,
fronteiras, culturas, povos, nacdes foram arbitrariamente separados
por interesses do ocupante. E esta Africa que se reconstréi a partir
da revolta pelo sofrimento causado pelo colonialismo, criando novas
visdes de uma africanidade diversa daquela africanidade que o pan-
-africanismo americano abracou com o fim da escravatura.

Se tomarmos como paradigma o poema “Havemos de voltar”, de
Agostinho Neto, mais facilmente compreenderemos que esse retorno
ndo é o mesmo de “havemos de voltar” do movimento pan-africa-

nista das Américas.
Havemos de voltar

As casas, as nossas lavras
as praias, 20s N0OSSOS campos

havemos de voltar

Aos nossos rios, nossos lagos
as montanhas, as florestas

havemos de voltar

As nossas terras
vermelhas de café
brancas de algodao

havemos de voltar
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Aos nossos rios, nossos lagos
as montanhas, as florestas

havemos de voltar

A frescura da mulemba
as nossas tradicoes
aos ritmos e as fogueiras

havemos de voltar

A marinha e ao quissange
a0 nosso carnaval

havemos de voltar

A bela pétria angolana
nossa terra, nossa mae

havemos de voltar

A Angola libertada

Angola independente
havemos de voltar
(AGOSTINHO NETO, 1987).

O problema criado pela abolicio dos escravos negros, no con-
texto da Revolucio Industrial e pela implantacio do Liberalismo capi-
talista, na segunda metade do século XIX, trouxe para as comunidades
negras das Américas vicissitudes varias que hoje, a luz da histéria,
nio revelam o dramatismo de que se revestiam na época. Da mesma
forma que na Europa de entio se debatia a problematica da miséria
galopante provocada pelos mesmos fatores, tendo surgido diversas
teorias sociais conducentes a propostas de resolucdo dos referidos
problemas relativamente a questio dos negros na América, produ-
ziram-se diversos cendrios, dos quais os mais destacados referem-se

as teorias do resgate e do retorno a Mie Africa.
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O movimento conhecido como pan-africanista tem enfoque
ideolégico diverso, indo desde movimentos do tipo messidnico — no
qual se destacou o ativista Marcus Garvey, que defendia, a exemplo
do biblico Moisés, o regresso do povo negro para a Africa -, passando
pelas ideias de Booker Washington — que defendia que os negros
deveriam permanecer na América e lutar pelos seus direitos, mas no
contexto legal estabelecido pelo poder americano —, e também pelas
ideias de William Edward Du Bois, talvez o mais brilhante intelec-
tual negro americano, que defendia a solidariedade dos negros de
todo o mundo pela emancipac¢io de cada comunidade, no espaco em
que se encontrava, tendo como a grande matriz as raizes profundas
da africanidade. Foi o Dr. Du Bois quem, porventura, mais influen-
ciou ideoldgica e politicamente os jovens estudantes negros que, no
inicio do século XX, se encontravam na Europa, sobretudo em Lon-
dres e Paris, dos quais Senghor fazia parte.

Por outro lado, do ponto de vista literério e filoséfico, é impor-
tante considerar que, antes mesmo do lancamento do conceito negri-
tude, os seus contornos eram ji matéria de reflexdo. Por exemplo,
Jean Price-Mars, reagindo a um ensaio reaciondrio e racista intitu-
lado Lois psycologiques de I'evolution de peuples, escrito por Gustave
Le Bon, diretor da Biblioteca de Filosofia Cientifica de Paris (o qual
classificava as racas humanas em quatro categorias — primitivas: as
australianas; inferiores: as negras; médias: as asiaticas; superiores: os
indo-europeus), replicou com dois ensaios considerados precurso-
res das ideias da negritude, La vocation de lelite e Ainsi parla I'Oncle.
Além de Mars, o americano Alan Locke, na poesia, e o francés René
Maran, no romance, podem ser considerados os verdadeiros inspi-
radores do movimento da negritude e do nacionalismo, e a geraciao
de Senghor representa a linha de frente para a materializacio disso.

Em junho de 1932, um grupo de jovens negros, africanos e anti-
lhanos, proclamavam-se “sufocados por este mundo capitalista, cris-
tdo e burgués” e publicaram o manifesto intitulado Legitime defense,

em que se insurgiam contra a situacio de discriminac¢io e dominacio
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do homem negro, apelando para a criacio de um movimento condu-
cente a independéncia literaria. Em 1934, Senghor, com Leén Damas
e Aimé Cesaire, em consequéncia das teses do manifesto Legitime
defense, editavam um jornal corporativo, que pretendia servir toda a
comunidade estudantil negra, fosse ela africana, americana ou anti-
lhana, e o seu titulo era precisamente Etudiant Noir.

Em 1939, Aimé Cesaire publica Cahier d'un retour au pays natal,
poema considerado o marco efetivo do inicio da negritude, tal como a
conceberam os seus mentores. A consolidacio tedrica do movimento
da negritude ¢ atribuida ao fil6sofo existencialista francés Jean-Paul
Sartre, em “Orphée noir”, titulo do preficio que faz para a antolo-
gia de La nouvelle poésie négre et malgache, organizada por Senghor e
seus companheiros.

Vale a pena rever o pensamento de Sartre em face das ideias e da
expressdo artistica de Senghor e seus pares: para Sartre, a esséncia da
negritude consiste no fato de o negro dever conhecer-se, descobrir-se
e tornar-se aquilo que ele é na verdade. E a pritica do racismo antir-
racista a Unica via da negritude capaz de levar a aboli¢do das concep-
¢Oes das diferencas. O negro ndo pode negar que é negro e reclamar
para si uma esséncia abstrata ou incolor. Ele é negro, autenticamente
negro, encurralado, insultado, discriminado, dominado. Na eminén-
cia de perder a sua identidade, ele reergue-se, recupera a sua essén-
cia auténtica de negro, que lhe atiram depreciativamente, resgata-a
e usa-a com altivez perante o opressor.

Assim, a negritude senghoriana pode ser sistematizada em trés
grandes segmentos: tomada de consciéncia, reabilitacdo e/ou res-
gate do passado e apropriacio e/ou criagdo de formas novas. Desen-
volvida em torno das letras, da arte e das ciéncias humanas, a sua
importancia é inequivoca, em face do nascimento e desenvolvi-
mento do nacionalismo africano.

Tendo assumido o cargo de presidente da Reptblica do Senegal,
num processo em que se lhe reconhece papel decisivo na ascensdo a
independéncia das colonias francesas da Africa Ocidental, Senghor
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foi sendo sucessivamente reeleito para o mesmo cargo, até formali-
zar, junto do Supremo Tribunal do Senegal, o pedido de afastamento
voluntédrio em 1° de janeiro de 1981. Esse ato pioneiro surpreendeu
toda a Africa e constrangeu, de certa forma, muitos daqueles dirigen-
tes africanos que, por vidrias artimanhas e formas, se pretendiam pre-
sidentes vitalicios, além de ter servido de paradigma a alguns poucos
que seguiram o exemplo de Senghor. Alvo de alguns equivocos, sobre-
tudo no que diz respeito ao seu papel na luta de libertacio do Par-
tido Africano para a Independéncia da Guiné e Cabo Verde (PAIGC),
ele nio escondeu a sua aproximacio e simpatia da/com a Frente de
Libertacdo e Independéncia Nacional da Guiné (Fling), de Benjamin
Pinto Bull, de quem se manteve amigo fiel até a sua morte e também
porque procurou mais mediar a aproximacio entre Amilcar Cabral e
Anténio de Spinola do que incentivar a luta armada. Senghor mante-
ve-se coerente e fiel a0 seu pragmatismo, apresentando, como prin-
cipal trunfo, um Senegal democritico, estdvel, culturalmente rico e
multifacetado. Com a sua determinacio e influéncia, Senghor legou
a0 seu pais uma heranca invejavel.

Nas artes plasticas, a Ecole de Dakar, desde os anos 1960, jamais
perdeu impeto. Na literatura africana francéfona, nomes como Bouba-
car Boris Diop, Aminata Sow Fall, Cheikh Hamidou Kane e Mariama
Ba dispensam atributos. O cinema senegalés dominou o panorama
cinematogréfico africano, destacando-se Sembéne Ousmane e Djibril
Diop Mambéty como os mais influentes; na musica, ha estrelas que bri-
lham e sdo internacionalmente reconhecidas, casos de Youssou N'Dour,
Ismaél L6 ou mesmo a revelacio Coumba Gawlo Seck, para além de
toda uma tradi¢do de estilizacdo da arte tradicional que prestigiou o
pais nos diversos festivais africanos e mundiais de arte negro-africana.

Voltando a questio da negritude e do mulatismo, a problema-
tica que o congresso colocou leva-nos a retomar a velha questio do
discurso entre a amplitude e o alcance que o movimento da negri-
tude teve para o nacionalismo africano e as suas proprias limitacdes

quando se resume ao proprio negro.
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Esta é uma das contradicoes que muitos de nés africanos sentimos
quando discutimos o movimento negro brasileiro. Nés somos o resul-
tado de uma coloniza¢do que teve fim recente, em que a sedimentacio
da sociedade colonial n3o foi tdo profunda como foi a da colonizacio das
Américas. O acesso a independéncia do continente africano nio teve a
mesma linguagem a partir de uma sociedade que amadureceu o seu senti-
mento nacionalista a partir da sociedade colonial. Duma forma simplista,
dizemos que a negritude teve a sua vantagem de ter deixado a nu toda a
problemaitica colonial, incluindo a opress3o, a exploracio e o racismo.

Contudo, deixou de fora uma questio também simples que é a rela-
cdo de classes. A histéria nos ensina que, sempre que uma classe opri-
mida se revolta, vence o opressor, que expulsa o oprimido e ocupa o
poder. A classe vencida tem a fatal tendéncia de assimilar os maus habi-
tos da opressora. Assim vimos na passagem da ascendéncia da burgue-
sia ao poder, sobrepondo-se a nobreza, em plena Revolucio Industrial.
Assim vimos as vanguardas operdrias bolcheviques na ascendéncia do
poder socialista. Assim verificamos nos regimes negros neocoloniais
da Africa recém-independente. Esta é uma questio que deve merecer
a nossa reflexdo quando discutimos africanidade e ou brasilidade e ou
qualquer outra dimensio nacionalista e cultural. E é nessa perspectiva
que o “Poema da alienacio”, do poeta angolano Anténio Jacinto (1975,
p. 174-177), nos coloca a equacio da assuncdo de uma nova identidade
em Africa, a partir de todos esses problemas que podem resultar de pro-
cessos histéricos conturbados, em que a dominacio e a opressio funcio-

nam como denominadores comuns na relacio do poder entre as nagdes.
Poema da alienacao

Nio é este ainda 0 meu poema

o poema da minha alma e do meu sangue

nao

Eu ainda nio sei nem posso escrever o meu poema

o grande poema que sinto ja circular em mim
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O meu poema anda por ai vadio
no mato ou na cidade

na voz do vento

no marulhar do mar

no Gesto e no Ser

O meu poema anda por ai fora
envolto em panos garridos
vendendo-se

vendendo

“ma limonje ma limonjééé”

O meu poema corre nas ruas
com um quibalo podre a cabeca
oferecendo-se

oferecendo

“carapau sardinha matona

ji ferrera ji ferrerééé...”

O meu poema calcorreia ruas
“olha a probincia” “didddrio”
e nenhum jornal traz ainda

0 meu poema

O meu poema entra nos cafés

“amanhd anda a roda amanhi anda a roda”
e aroda do meu poema

gira que gira

volta que volta

“amanhi anda a roda

amanhi anda a roda”
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O meu poema vem do Musseque

ao sibado traz a roupa

a segunda leva a roupa

ao sibado entrega a roupa e entrega-se

a segunda entrega-se e leva a roupa

O meu poema estd na aflicdo
da filha da lavadeira

esquiva

no quarto fechado

do patrao nuinho a passear

a fazer apetite a querer violar

O meu poema é quitata

no Musseque & porta caida duma cubata
“remexe remexe

paga dinheiro

vem dormir comigo”

O meu poema joga a bola despreocupado
no grupo onde todo o mundo é criado
e grita

“obecaite golo golo”

O meu poema é contratado
anda nos cafezais a trabalhar
o contrato é um fardo

que custa a carregar

2

“monangambééé

O meu poema anda descalco na rua
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O meu poema carrega sacos no porto
enche pordes

esvazia poroes

e arranja forcas cantando

“tué tué tué trr

arrimbuim puim puim”

O meu poema vai nas cordas
encontrou sipaio

tinha imposto, o patrdo
esqueceu assinar o cartio
vai na estrada

cabelo cortado

“cabeca raspada

galinha assada

6728

picareta que pesa

chicote que canta

O meu poema anda na praca
trabalha na cozinha

vai a oficina

enche a taberna e a cadeia

é pobre roto e sujo

vive na noite da ignorancia
o meu poema nada sabe de si

nem sabe pedir
O meu poema foi feito para se dar

para se entregar

sem nada exigir
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Mas o meu poema nio ¢ fatalista

0 meu poema é um poema que ja quer
e ja sabe

0 meu poema sou eu-branco
montado em mim-preto

a cavalgar pela vida.

A negritude, enquanto filosofia, nio podia sobreviver numa Africa
composta por um norte drabe branco, um nordeste miscigenado com o
Médio Oriente e o sul negro. As teorias da negritude nio podiam supor-
tar necessidades organizativas que o continente devia adotar, “o meu
poema sou eu-branco montado em mim-preto a cavalgar pela vida”.

Foi assim que foi plasmada a construcio da identidade da nossa
africanidade, e é por isso também que nds, os africanos dos paises
de lingua portuguesa, nio assimilamos historicamente as teorias da
negritude como fazendo parte da nossa histdria, quer na literatura,
quer na cultura, quer na politica.

Os nossos paradigmas sdo da emergéncia da nossa heranca de
um pais africano de origem colonial, com a dualidade que esta rea-
lidade histdrica nos conferir. As nossas contradi¢cdes nao se fazem a
preto e branco, as nossas contradicdes decorrem das vicissitudes cria-
das pelo préprio homem.

Seremos africanos urbanos e, porque a ordem econémica mun-
dial assim ordena, rurais, ricos e pobres, com a matriz matizada entre
a tradicdo histérica dos povos negros de Africa com a heranca dei-
xada pelo legado colonial. E assim que nos identificamos.

A concluir, no queria deixar de repudiar veementemente o jar-
gdo politico reiteradamente utilizado, quando das comemorac¢des dos
quinhentos anos da chegada de Pedro Alvares Cabral ao Brasil, bati-
zada como o “Encontro de culturas”, que nunca foi. Por isso, a India
rejeitou liminarmente comemorar 1498, data da chegada de Vasco
da Gama aquele continente asiitico. E nés aplaudimos.

Muito obrigado!
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Capitulo IX

Africanidades e
brasilidades: desafios
da formagdo docente

Neusa Maria Mendes de Gusmao

O resgate da memoria coletiva e da histéria da comunidade negra ndo
interessa apenas aos alunos de ascendéncia negra. Interessa tambeém aos
alunos de outras ascendéncias étnicas, principalmente branca, pois ao
receber uma educacdo envenenada pelos preconceitos, eles também tive-
ram suas estruturas psiquicas afetadas.

Kabengele Munanga (2005, p. 16)

Com este preambulo, aponto para o desafio que o tema “africanida-
des e brasilidades na educac¢io” representa. Contudo, esse desafio é,
para mim, o centro da epigrafe com que comecei este texto, ao citar
meu mestre Kabengele Munanga. Sou aqui parte representativa do
outro, uma mulher branca sem a vivéncia profunda do sujeito negro,
mas que, tendo recebido uma “educacio envenenada”, me fiz pessoa e
profissional preocupada e comprometida com reverter o preconceito
e a discriminacio, expondo e questionando o racismo da sociedade
brasileira. Sou também formadora de outros sujeitos, brancos e ndo
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brancos, de sujeitos de todas as cores que adentram uma faculdade
de educacio com a finalidade de se fazerem educadores. E, portanto,
dessa dupla condi¢io que retomo meu mestre quando diz da realidade
brasileira como parte de um quadro preconceituoso que prejudica a
todos e, em especial, aqueles que, por suas diferencas, sio vitimas do
preconceito e da discriminacio racial. Contudo, Munanga alerta: o
preconceito atinge a todas as ascendéncias étnicas e, em particular, o
sujeito negro. Ele também alvo de uma educacio envenenada.

Diante disso, lembro aqui um fato recente e sua repercussio: o clipe
musical de Alexandre Pires com a musica “Kong”, em que ele e Neymar,
entio jogador do Santos, vestem-se de gorilas. A reacdo do movimento
negro foi imediata, alegando serem a musica e o clipe de teor racista,
por comparar negros com macacos. O cantor declarou entio que ficou
“profundamente chocado” com a critica, j& que ele préprio é assumida-
mente negro e que “abomina qualquer tipo de discriminagio”.

Algumas pessoas podem dizer que é mera hipocrisia, ou ainda
que a indignacio é parte do fato de o brasileiro, em geral, ndo admitir
que ele préprio seja preconceituoso. Pode ser tudo isso ou até mais.
Contudo, o acontecido pode ser tomado como um possivel exemplo
de mentalidade ou mente cultural”’, produto do que Munanga cha-
mou de “educacio envenenada”, proveniente dos sistemas culturais
da vida em sociedade e que atinge a todos: brancos, negros ou pes-
soas de outras etnias.

A superacio desse campo ideoldgico construido através de muitos
séculos torna necessario o resgate da memoria coletiva e da histéria de
cada segmento que compde a sociedade brasileira. Um desses segmen-
tos é a comunidade negra, cuja histéria singular, desde sempre, resulta

17. Mentalidade ou mente cultural, segundo Vieira (1995, p. 127), é “cons-
truida por todas as experiéncias da vida social, pelos adultos com quem se inte-
rage desde crianca, pelas op¢des que se tomou ao longo do percurso biogrifico,
enfim, pela educacio em geral e pela participacdo num coletivo que tem hébi-

tos e juizos elaborados”.
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do contexto de relacdes construidas com os demais grupos sociais. E
aqui que o tema em debate possibilita partilhar ideias que, de angulos
diversos, revelam a luta, no do sujeito negro, mas de todos que com-
preendem que a meméria da comunidade negra “nio pertence somente

aos negros”, como diz Munanga (2005, p. 16). Segundo o autor,

Ela pertence a todos, tendo em vista que a cultura da qual nos ali-
mentamos quotidianamente é fruto de todos os segmentos étni-
cos que, apesar das condicoes desiguais nas quais se desenvolvem,
contribuiram cada um de seu modo na formacio da riqueza econo-
mica e social e da identidade nacional (MUNANGA, 2005, p. 16).

Por essa razdo, o autor afirma que a educacdo é um dos meios
capazes de oferecer condi¢des de questionamento e possibilitar a des-
construc¢do dos mitos de inferioridade e superioridade entre grupos
humanos, permitindo a transformacio do que vai pelas nossas cabe-
cas. Essa tarefa, segundo Munanga (2005), é da maior importéncia,
principalmente entre nds professores. Gostaria, portanto, de, no pre-
sente texto, falar dessa tarefa, ndo pelo angulo das praticas pedagé-
gicas no interior das salas de aula, importantes e significativas como
nos revela o campo das africanidades, mas no 4ambito da formacido

daquele que educa.
Educacio e aprendizagens: a formacao do professor

A sociedade brasileira, como qualquer outra sociedade, diante da diver-
sidade social e cultural dos diferentes grupos que nela partilham a vida,
no cotidiano das relacdes estabelecidas entre sujeitos sociais e institui-
¢oes, conforma um campo de tensio social e politica de muitos matizes
que nela se confrontam ensejando lutas e demandas as mais diversas.
Por essa razdo e dinamica, os processos de complementaridade,
contradicio e conflito inerentes ao espaco escolar originam movimen-

tos sociais de pressdo por direitos incidentes sobre diversos grupos
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sociais e instituicdes. E nesse contexto que, a titulo de exemplo, algu-
mas particularidades da luta negra, da luta indigena, da luta dos sem-
-terra e de outros grupos por educacio devem ser consideradas. Dizer
que a escola é um dos espacos sociais incumbidos da reproducio de
ideologias nio exclui a sua existéncia enquanto espaco de resisténcia
e reelaboracio de conhecimentos e valores instituidos socialmente.
Evidencia-se assim que a escola existe na dupla dimensio da educacio:
a dos saberes tidos como universais e a dos saberes produzidos por
diferentes processos educativos. Portanto, superar racismos, discrimi-
nacdes, reconhecer valores e praticas diversas proprias de diferentes
grupos étnico-raciais tem sido um desafio do campo educacional. Nas
salas de aula, o debate sobre marcadores de diferencas sociais como
género e classe é muito mais comum do que aqueles sobre raca e cor,
como demonstra Bakke (2011). Quanto aos tltimos, hd, no maximo,
referéncias passageiras deste ou daquele professor e, quando centrais
na pratica pedagdgica do professor, este é acusado de defender causa
proépria ou mesmo de estar fomentando o preconceito e a discrimi-
nacio. Diante desse quadro, pergunta-se:

+  Como romper com a homogeneidade de conhecimentos

tidos como superiores na educac¢io?

+  Como superar “mentalidades envenenadas”, se o préprio

professor é formado por uma “educa¢do envenenada”?

A reforma do ensino que implantou a Lei de Diretrizes e Bases
da Educacio Nacional (LDB) de 1996 nos colocou, como educadores,
diante do desafio de ter que formar um profissional da educacio fami-
liarizado cada vez mais com a diversidade dos modos de construir e
viver a vida numa sociedade que nio é apenas plural, mas é também
hierarquizada, marcada por contradi¢des e conflitos. O momento atual
é crucial para a prépria educacio, jd que as politicas educativas que
reconhecem o carater plural da sociedade brasileira, por meio da nova
legislacdo em vigor, vém alterar significativamente as praticas educa-
cionais em médio prazo, reordenando uma mudanca de orientacio na

formacio do futuro educador. As leis relativas a segmentos especificos,
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sua cultura e histéria, tais como a Lei 10.639/03 e a Lei 11.695/08'¢,
revelam a existéncia de caminhos cruzados entre impasses nio resol-
vidos ou mal compreendidos da prépria legislacio e enfrentam, ainda,
limites pelo desconhecimento das proéprias circunstancias do contexto
social e ideolégico em razio do imagindrio social que prevalece numa
sociedade de base e realidade desiguais.

Aqui, importa compreender que a cultura que nos move envolve
condices objetivas da vida em movimento, mas também envolve senti-
mentos, emocdes e representacdes sobre o que é vivido. Nesse sentido,
0 que estd em jogo ndo sio as diferencas, mas a alteridade que constitui
nosso mundo. Ou seja, as relacdes que nos constituem enquanto um
coletivo partem da realidade de sujeitos que se relacionam no interior
de um contexto comum, que partilham, se complementam e se con-
frontam. Sio eles negros, brancos, individuos de todas as cores.

Assim, no interior da pratica pedagdgica, nosso olhar e nosso
fazer nio sio neutros, nem mesmo quando nos apegamos aos valo-
res mais humanitdrios, que sio responsaveis pela nossa formacio
e também pela nossa pratica. Se o humanismo é um valor, é tam-
bém ideologia que mascara o nosso préprio fazer. Dai ser lamentavel
que o professor imagine que a0 negro nio se deva ensinar a dancar,
tocar tambor, porque seria “préprio” da cultura deste; lamentével é
a crianca negra querer partilhar com seu grupo uma danca portu-
guesa e o professor negar, porque acredita que nio héd portugueses
negros, ou ainda, o professor que, diante do pesquisador, diz que em
sua classe ndo ha negros, apesar da evidente realidade que o contra-
diz. Esse professor imagina que, vendo a todos como iguais, nio seja,
ele mesmo, racista. O fato exige uma postura de alerta constante e
0 questionamento permanente de nossa pratica e de nossas atitudes

18. A Lei 10.639/03 introduz o ensino de histéria e cultura afro-brasileira no
ensino fundamental e médio. Essa lei foi modificada pela Lei 11.645/08, que
agrega no mesmo pacote o ensino da histéria indigena e das culturas indigenas
no Brasil (BRASIL, 2003, 2008).
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no tratamento que damos a realidade. E preciso compreender o que
é vivido e como ¢é vivido, uma vez que disso resultam efeitos nas
atitudes e disposicoes (ENGUITA, 1999, p. 176) que afetam tudo e
todos, do processo educativo a pratica pedagogica. Mas como fazé-lo
se o proprio professor é formado por uma “educacio envenenada”?

Desvendar pré-nocdes, preconceitos, valores que percorrem as
sociedades diante de sujeitos tidos por diferentes exige entender por
quais caminhos os préprios sujeitos transitam e como essas pré-no-
¢Oes, preconceitos, valores neles se encarnam enquanto marcas que
geram discriminacio, preconceitos e negac¢io. Contudo, é preciso
compreender também como essas mesmas pré-nocdes, preconceitos,
valores estdo encarnados em nds, professores. Sem esse entendimento
é quase impossivel compreender o caminho trilhado pelos chama-
dos “outros” e abrir espacos para o didlogo entre sujeitos diferentes.

O trabalho do professor é um trabalho intelectual, um esforco
pessoal, mas também coletivo, que o coloca, como educador, a ter que
romper com o espelho de si, romper com o espelho de Borges, como diz
Godelier (2008). Romper o espelho de si consiste em superar o etnocen-
trismo que nos acompanha, compreendendo que, no campo das relacoes
sociais e humanas, “a interacdo nio é neutra, porém se enfrenta sempre
com realidades sociais objetivas que sio pensadas, expressadas e com-
preendidas pelas pessoas segundo os termos de sua cultura” (GODE-
LIER, 2008, p. 204). Aqui, portanto, o desafio estd em pensar o campo
da cultura e da ideologia que opera a vida social em sociedades como a
nossa e ordena uma visao de mundo que, por nio ser absoluta, necessita
ser relativizada em seus termos para, entdo, abrir mentes e promover
o didlogo entre sujeitos diversos, seja ele um aluno, seja um professor.

No caso do professor, trata-se de formular planos de acio em
busca de uma compreensio metddica da realidade que sera exposta
no interior do processo educativo, a fim de comparar e refletir, de
modo critico, a sua pratica pelos outros professores e a sua parti-
lha na sala de aula. Significa, nesse caminho, fazer-se um intelec-
tual politico, que tem claro o compromisso para com sua sociedade,
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naquilo que incide sobre todos os individuos em determinadas cir-
cunstancias, ele mesmo incluso. Como, porém, fazé-lo se, como sujei-
tos sociais, encontram-se submetidos nao apenas ao que acreditam,
aos julgamentos e discernimentos postos e mantidos por diferentes
caminhos e meios na ordem social, mas também ao que experimen-
tam e ao que inquieta no universo da cultura prépria e da ideologia?

A titulo de exemplo, pode-se pensar a formacio e a pratica pro-
fissional do professor no caso brasileiro, contextualizando o desafio
representado pela questio racial e pelo racismo. O racismo, como
fato real, inquieta os sujeitos sociais e, certamente, inquieta o pro-
fessor, ele proprio, ja que, por vezes, é portador de marcas sociais
e fenotipicas que dizem dele como parte de um segmento no qual,
nem sempre, ele mesmo se reconhece. Como, entio, exercer seu
oficio na arte de educar e nio apenas ensinar, de modo a construir
cidadios e uma educacio libertadora que se oponha e desconstrua
a educacio envenenada presente no tecido social? Em jogo, as his-
térias de vida de cada um - aluno e professor —, suas mentalidades
em confronto, que necessitam dialogar no ambito de suas histérias
proprias, mas que nio sao apenas suas e sim de um coletivo que
hoje demanda politicas publicas incidentes sobre a pratica do pro-
fessor. Entre outras demandas estd o trato particular das diversida-
des sociais inerentes a realidade brasileira.

Nesse contexto, a reforma do sistema educacional de 1996 — a
LDB - e dos Parametros Curriculares Nacionais (PCNs), em 1997,
trouxe por desafio, no campo educacional, o ensino da histéria da
Africa e da cultura afro-brasileira, através de um dispositivo legal: a
Lei 10.639/03, modificada pela Lei 11.645/08. De que modo a exigén-
cia da lei e 0 que se ordena a partir dela como pritica sdo percebidos
pela escola e pelos professores? Em primeiro lugar, hd interpretacoes
diversas e contraditérias do préprio sentido da lei, vista por alguns e,
em particular, pelos movimentos negros brasileiros como uma con-
quista que confere visibilidade a um segmento e a uma cultura for-
madora do povo brasileiro. Uma cultura negada ou inferiorizada nos
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processos escolares. OQutros brasileiros veem a lei como uma contra-
dicio que, ao particularizar a histéria e a cultura de um grupo em
detrimento de outros, igualmente significativos na sociedade bra-
sileira, estaria contradizendo ou negando o cariter democritico de
uma nacio miscigenada e mestica, uma nacio formada por trés racas
—aindigena, a negra e a europeia —, com sérias consequéncias para a
nac¢do que, desde sempre, se pensou e foi pensada como uma naco
harmonica e, assim, supostamente igualitdria.

Para além do debate, para o bem ou para o mal, ambas as perspec-
tivas estdo presentes no senso comum e, assim, atuam e afetam a men-
talidade ou a mente cultural dos brasileiros por diferentes caminhos e de
diferentes modos. Nesse contexto, a exigéncia de que o professor realize
em sala de aula o que a lei determina — o ensino da histéria da Africa e
da cultura afro-brasileira — acaba por acionar um campo explosivo de
realidade e sentimentos que afetam a todos os sujeitos, dentro e fora
da escola. Professores e alunos, pais e filhos, gestores e outros sujeitos.

Aqui, “o professor, no inicio ou no final da carreira, indaga-
-se sobre a necessidade de formaco para tratar da diversidade étni-
co-racial e da questdo do negro na sociedade e na escola” (SOUZA,
2008, p. 6) e reconhece seu limite, posto que, em sua formacio, os
conteddos a que a lei se refere nunca foram tratados. A davida ndo é
sem razio. Qual a Africa que se conhece? No imaginério ideolégico
de nossa nacio, tais contetidos nunca foram tidos como significati-
vos ou importantes no curriculo escolar, nem mesmo para os profis-
sionais da educacio que chegaram a cursar a universidade. Por outro
lado, 0o mesmo imagindrio que nega tais contetidos na escola permeia
a mente cultural ou a mentalidade do professor, e também de seus
alunos, para dizer de uma Africa selvagem ou exdtica, subdesenvol-
vida, povoada por sujeitos subumanos, os quais se deve agora resga-
tar. Na contradicio entre o que pensa e cré imbuido pela cultura de
que faz parte, o professor vive a contradicdo de ter que ensinar a posi-
tividade de uma cultura outra, a qual nunca reconheceu. Melhor: que
sequer conheceu. Trabalhar em sala de aula: como fazer?
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Esse desafio vem sendo enfrentado desde que a Lei 10.639/03 foi
promulgada, por meio de diferentes atividades, como cursos, semi-
nérios, publica¢des, encontros. Mas, como diz Bakke (2011), em pes-
quisa realizada na cidade de Sao Paulo, hd muitos obsticulos a serem
vencidos. Para a autora, a lei no é ainda uma politica publica de edu-
cacdo; as acdes que acontecem no ambito das escolas sdo pontuais e
0s projetos sio poucos articulados. Aqui volta a questio das “menta-
lidades envenenadas” e a necessidade de desconstrui-las num duplo
movimento: no campo das pesquisas, no universo académico de for-
macio de professores e no ambito do ensino da histéria da Africa, mas
também da cultura afro-brasileira. Ou seja, por meio da educacio.

A cultura afro-brasileira, em geral, vista como “coisa de negro”,
coisa menor no ambito da cultura dominante, nio possui uma expres-
sdo maior como valor e também é pouco conhecida. Muitas vezes,
nas escolas, imagina-se um conjunto de jogos, lutas, dancas, musicas,
comidas e religido como sendo “toda a cultura negra”. Pondera-se
que, entio, a lei possa ser cumprida estipulando um “dia da Africa”,
como no caso das escolas portuguesas; ou, no caso brasileiro, ativida-
des restritas a comemorar duas datas: 13 de maio — Dia da Abolicao
da Escravatura — e 20 de novembro — Dia da Consciéncia Negra -,
que acabaram por se firmar mais como feriados escolares, locais ou
regionais, do que como datas de reflexio.

O que fazem as escolas e os professores quando algo acontece como
reflexo das exigéncias da lei ou como hébito inerente a suposta condi-
¢ao democritica institucionalizada? Atuam no ambito das diferencas,
mais que da diversidade e, assim, acabam por estereotipar ainda mais
aqueles que sdo tidos como diferentes e marginalizados. Operam com
tracos culturais e com uma concepcio de cultura como produto que
engessa as realidades vividas pelos segmentos negros, nio lhes reco-
nhecendo a dindmica proépria e singular que os caracteriza no contexto
das relacdes sociais. A razdo para que isso aconteca tem a ver com o
desconhecimento do contexto cultural de que falam e com o propésito
de por em acio aquilo que conhecem: um discurso educativo técnico,

167



proprio da acdo educativa e inerente aos processos social e ideolégico
presentes no ambito maior da sociedade brasileira. Processos esses pro-
prios de uma “educacio envenenada”, como diz Kabengele Munanga,

e que é preciso desconstruir. Como afirma Munanga:

Apesar da complexidade da luta contra o racismo, que consequen-
temente exige varias frentes de batalhas, ndo temos divida de que
a transformacio de nossas cabecas de professores é uma tarefa pre-
liminar importantissima. Essa transformacio fara de nés os verda-
deiros educadores, capazes de contribuir no processo de construcio
da democracia brasileira, que no podera ser plenamente cumprida
enquanto perdurar a destruicio das individualidades histéricas e
culturais das populacdes que formaram a matriz plural do povo e
da sociedade brasileira (MUNANGA, 2005, p. 17).

Por tudo isso, a formacio de professores nao pode ser restrita
ao processo de desenvolvimento de competéncias técnicas e instru-
mentais inerentes ao campo profissional, mas requer do professor o
reconhecimento de concepcoes de sociedade e de politica presentes
na atividade profissional que exercerd ou que ji exerce. Em questio,
engajamento politico e escolarizacio, vale dizer, as trajetérias sociais,
escolares e profissionais daquele que é ou pretende ser professor, ou
seja, sua histéria de vida como matéria-prima de reflexdo e critica a
partir, portanto, de si mesmo. O caminho na formacio de professo-
res reflexivos se faz mediante a compreensio do processo educativo,
ndo apenas como ensino, mas também como aprendizagem que se faz
de modo permanente e continuo, dentro e fora da escola. Fato que
exige uma metodologia do ensinar e do aprender, envolvente e signi-
ficativa, que leve em conta o “estar entre”*® do processo educativo. Fato
que exige metodologias ativas. Aqui, as africanidades que se imple-

mentam em salas de aulas, em escolas ou fora delas, ao serem pensadas

19. A expressio “estar entre” foi cunhada por Carlos Rodrigues Brandao.
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como acdo e pritica, permitem abrir a mente de alunos e professo-
res. Possibilitam, pelo movimento continuo de comparar praticas e
representacdes sociais, presentes nas biografias dos sujeitos em inte-
racio — professores e alunos —, dar suporte a atitudes, valores e con-
dutas monoculturais que necessitam ser relativizadas. Relativizar e
fazer-se entender dando sentido e significado as praticas sociais é o
que desafia o professor reflexivo, uma vez que o intuito é a constru-
¢do de alternativas, no processo educativo, que possibilitem a desco-
berta conjunta de meios de acio e reflexdo; portanto, que possibilitem

o compromisso com a realidade e com a vida.

Assim, pois, politicas curriculares de combate ao racismo sdo basi-
lares para superar a mentalidade monocultural, informada por pre-
conceitos contra grupos que a sociedade mantém a sua margem e
denomina de excluidos, impede de compreender a diversidade de
experiéncias, de visdes de mundo. O grande desafio para reconhe-
cer, respeitar, valorizar a diversidade prépria de sociedades mul-
ticulturais estd em ir muito além de simplesmente admitir que ha

diferencas sociais e raciais entre grupos e pessoas (SILVA, 2005).

Recuperar a dimensio da cultura presente em diferentes men-
talidades e na sua prépria, bem como na de seus alunos, é entendé-la
como processo e movimento no pano de fundo da histéria. Processo
e movimento supdem a existéncia de relacdes de poder, de resistén-
cia e transgressdo, capazes de instaurar a reflexio e a critica por meio
da construcio de pontes entre saberes diversos, entre sujeitos dife-
rentes que partilham uma experiéncia em comum.

Nessa perspectiva, a educacdo pode resgatar e revalorizar o coti-
diano e as praticas da sala de aula para permitir que as chamadas dife-
rencas sejam reconhecidas, mas, sobretudo, para compreendé-las como
propriedade daquele que ndo é “igual”, sem, contudo, hierarquizar e
ver, nelas, a desigualdade, caminho pelo qual o chamado “outro” ou
diferente assume seu lugar e seus direitos, fazendo-se cidadzo.
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Ao expor um mundo ordenado por hierarquias que originam as
desigualdades sociais do mundo moderno, resgatam-se as injuncdes
desse mundo na histéria de vida que ele, professor, carrega e na histéria
de sua prépria formacio como profissional. O professor, a0 mostrar a
seu alunado a producio dos processos interativos entre sujeitos e grupos
portadores de marcas diversas, evidencia no debate como tais processos
sdo percebidos e quais os discursos construidos em torno deles, com
suas consequéncias e limites. Aponta alternativas e partilha a constru-
¢do de outro debate que ndo apenas o instituido pelo campo do poder.
Resgata os nexos instituintes da prépria relacio pedagégica. Com isso,
permite a construcio de outro saber, mais engajado e comprometido.

Assim, com base em Lluch (1998), pode-se dizer que a experién-
cia educativa didria, libertadora e cidada pressupde a construcio de
situacdes pedagdgicas nas quais inclinacdes, op¢des, decisdes condicio-
nadas aos valores devem ser questionadas de modo a expor os nossos
valores, os valores da comunidade educativa e os da sociedade onde
estamos e vivemos em termos de cultura e ideologia. Deve-se perce-
ber o campo do jogo no qual as diversidades sociais e culturais se inse-
rem e, assim, romper com o espelho de Borges. Trata-se de refletir
sobre as maneiras de viver e de entender o mundo posto pela vida em

sociedade e de vé-las como multiplas, diversas, universais e singulares.
Educacio e aprendizagens: a Lei 10.639/03%

Uma sociedade racista e desigual enseja movimentos de luta e de con-
quistas por parte de diferentes segmentos sociais, entre os quais esta
o negro brasileiro, e tem a ver com a sociedade que queremos. A con-

quista de declaracoes e leis como a 10.639/03, modificada pela Lei

20. As ideias aqui desenvolvidas apoiam-se em palestra proferida pelo professor
Dagoberto José Fonseca em disciplina ministrada por mim no curso de Pedago-
gia da Faculdade de Educac¢io da Unicamp em 2010. Possiveis incorrecdes sio

de minha inteira responsabilidade.
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11.645/08, a lei de cotas, diferentes acdes afirmativas e outras resultam
dos impasses vividos por grupos diversos tidos como “outros”, como
“diferentes”. Trata-se de impasses da ordem social moderna, injusta e
desigual que geram lutas e conquistas, muitas das quais expressas na
forma de leis. Sdo elas conquistas, porém, nio esto isentas de contra-
dicdes, limites e barreiras na prépria aplicacio daquilo que propdem
para o conjunto da sociedade, tal como tentamos aqui demonstrar.

A lei que introduz histéria e cultura africana e afro-brasileira no
ensino fundamental e médio, quando modificada pela Lei 11.645/08,
agrega no mesmo pacote a histdria e a cultura indigenas. A grande
questio colocada por parte significativa dos professores é que a lei
consiste numa reparac¢do e, como tal, é uma lei de negros e para
negros, argumento que se sustenta no entendimento que se tem do
espirito das chamadas a¢des afirmativas®'. Na afirmacio desse aspecto,
muitos se recusam a trabalhar com a Lei dentro da sala de aula, com a
alegacdo de que o alunado n3o é somente negro e mestico ou de que,
na sala de aula, sio todos iguais.

O que nio é compreendido e que estd subjacente a esse pen-
samento e a outros? na justificativa da ndo implementacio da Lei
10.639/03? O que ndo é imediatamente perceptivel por professores e
outros sujeitos sociais? O racismo brasileiro e seu campo ideolédgico.

Nos sistemas de ensino, nas escolas pedagdgicas, onde o negro é
inserido? E importante saber isso para compreender como ele estd sendo
estudado, interpretado, conhecido pelas criancas no ensino bésico e até
no chamado ensino superior. Relembrando Munanga (2005), o imagi-
nério cativo que nos separa, aos negros e aos brancos, nos afeta a todos.
Nao se pode esquecer “que o preconceito é produto das culturas humanas
que, em algumas sociedades, transformou-se em arma ideolégica para

21. Medidas especiais e temporarias que pretendem remediar um passado discri-
minatdrio e acelerar o processo de igualdade, como diz Fldvia Piovesan (FON-
SECA, 2009), ou tidas como politicas de reparacio.

22. Ver Bakke (2011).
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legitimar e justificar a dominagZo de uns sobre os outros” (MUNANGA,
2005, p. 18). E esse é o caso da sociedade brasileira.

Como educadores, devemos saber que apesar da légica da razao
[ex.: os contetdos disciplinares em sala de aula] ser importante
nos processos formativos e informativos, ela ndo modifica por si
o imagindrio e as representacdes coletivas negativas que se tem do
negro e do indio na nossa sociedade (MUNANGA, 2005, p. 19).

Dai a importancia de outros saberes na pratica pedagégica, a
importancia e o significado de esfor¢os educativos possiveis de serem
implementados na pratica educacional de cada dia, através de ativi-
dades diversas conformadoras das chamadas africanidades e brasili-
dades, mas também a necessidade de pensa-las criticamente.

Ao resgatar outros debates em torno da Lei 10.639/03, tornam-
-se mais claras as mentalidades envenenadas que conformam resis-
téncia nas discussdes com e entre educadores dentro das escolas. A
lei, ainda que tenha sido uma conquista da luta do segmento negro
brasileiro, nio esta restrita a uma questio entre negros e brancos,
mas diz respeito a um problema da sociedade brasileira. Qual socie-
dade se quer daqui a vinte, trinta, quarenta, cinquenta anos? Nao é a
sociedade do hoje, é a sociedade do amanhd que estd em jogo. Nio é
uma sociedade para negros ou para brancos, mas para todos. E isso
que estd em pauta na lei em tela. Mesmo que ela peca urgéncia para
a questdo racial aqui e agora, nio se pode perder de vista a ques-
tao maior, o amanhi da sociedade brasileira. A Lei 10.639/03, nesse
sentido, é mais que simplesmente acio afirmativa e nio se confunde

com a interpretacio do sistema de cota®, porque é mais que isso. Sua

23. Cota é entendida como politica de reparacio que percentualiza as oportunida-
des relativas ao segmento negro no acesso a espacos sociais e culturais dos quais
historicamente foi alijado e, desse modo, busca criar igualdade de oportunidades

no interior da sociedade brasileira, profundamente desigual. Ver Fonseca (2009).
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perspectiva é a de direitos humanos. Portanto, a questio fundamental
que se coloca através dessa lei para todos os sujeitos sociais, brancos,
negros, indigenas, homossexuais, homens e mulheres, criancas, ido-
sos, entre outros, é: qual a sociedade que queremos para o futuro?

Qual é o papel da educacio nesse processo?

O debate maior proposto é aquele que aponta para a existéncia
de sujeitos e agentes sociais neste pais que precisam descobrir que é
necessario caminhar junto para formar efetivamente uma nac¢ao coesa
e livre, para tornar possivel uma sociedade de aprendizagem democra-
tica e plural. Essa é a questdo. Portanto, é preciso entender que esse é
um fator de conquista, de luta permanente e que ha necessidade de se
negociar esse espaco social. Nesse sentido, temos que entender que
ndo ha conquista sem concessio, e nio hd concessio sem conquista.
Portanto, a lei foi e é um passo fundamental, mas, como apontam
diversas andlises, ela ainda “ndo vingou” e esta é a expressdo maior de
que a conquista estd apenas no patamar inicial - do reconhecimento
da diversidade, mas nio de seu inteiro conhecimento.

Para Munanga (2005),

Nio existem leis no mundo que sejam capazes de erradicar as ati-
tudes preconceituosas existentes nas cabecas das pessoas, atitudes
essas provenientes dos sistemas culturais de todas as sociedades
humanas. No entanto, cremos que a educacio é capaz de oferecer
tanto aos jovens como aos adultos a possibilidade de questionar e
desconstruir os mitos de superioridade e inferioridade entre gru-
pos humanos que foram introjetados neles pela cultura racista na
qual foram socializados (MUNANGA, 2005, p. 17).

Por essa razio, cabe ressaltar que a Lei 10.639/03 carrega no
seu processo um dado catalisador que é a dinamica de mexer com a
escola. Isso ela faz. Faz com que todos os agentes da escola repen-
sem a sua pratica. Ndo s6 a escola publica, ou s6 a escola privada,
ou sé a escola confessional, aquela que tem um grande contingente

173



de negros ou ndo, mas toda escola. Ela obriga a refletir sobre quem
é o cidaddo brasileiro e qual a sua participacio numa sociedade de
inclusio. Pensar o negro é apenas a ponta do iceberg para se pensar
em todos os brasileiros que vivem alguma forma de exclusio como
cidadios deste pais; é por em movimento mecanismos e acdes que
permitam aos diferentes grupos fugir aos estere6tipos e a homo-
geneizacio a que sio submetidos, para poder dizer, com suas parti-
cularidades e no conjunto das particularidades existentes no Brasil,
de uma sociedade melhor.

A dimensio do reconhecimento do outro ndo conta ainda com
muitos especialistas em Africa, em histéria e cultura africana, ou
ainda, em histéria e cultura afro-brasileira, como também sdo pou-
cos os especialistas em histéria e cultura indigena, como pressupde
aLei 11.645/08. Do mesmo modo, sio poucos os especialistas para
atender deficiéncia auditiva, visual, motora, as relacdes de género
e de geracio etc.

Assim, diante dos fatos, o processo de inclusio educacional,
para se fazer pleno, exige tempo e vai demorar algumas geracoes
para que se possa atender adequadamente, de modo equinime, a
todos os segmentos presentes na sociedade. Aqui importa com-
preender que cultura e ideologia, em sociedades como a nossa,
andam juntas e, apesar disso, nio representam a mesma coisa. O
fato exige saber o que sdo tais ideologias e como se tramam no
espaco da sociedade capitalista. S6 assim se podem acessar novos
caminhos a passos mais largos na questdo da diversidade sociocul-
tural que informa nossa realidade e a luta maior de todos.

Por enquanto, o que se tem nio sdo os 6rgaos publicos encami-
nhando a conquista da lei, mas professores comprometidos e bem-
-intencionados, prefeituras mais liberais, governos estaduais que
possuem um secretirio, uma secretdria da educacio que se interessa
pela questdo, ou, nas escolas, diretores, coordenadores que buscam
a implementacio da lei e o seu avanco. Apenas isso. E importante?
E. Mas ser4 suficiente?

174



Toda escola pode fazer isso? Pode. Ha um dispositivo legal na
LDB e nos PCNs segundo o qual cada escola pode constituir o seu
projeto politico-pedagdgico. Politico para algumas administracoes;
para outras é s6 o projeto pedagdgico, o que, em si, ja limita o préprio
avanco. Dentro desse contexto, as unidades escolares estio se movendo
pelo pais afora, mas sempre de modo bem particularizado a partir dos
compromissos que uma direcio, uma coordenacio pedagdgica ou do
que um secretirio da educac¢io possa ter e que exige uma posicio da
coordenacio regional. No entanto, isso nio di conta da realidade. Os
problemas que se apresentam na implementacio da Lei 10.639/08 e
de outras revelam que tais conquistas legais operam no interior de
uma perspectiva multicultural, mas nio intercultural. Vale dizer da
constatacdo das diferencas, mas nio do didlogo entre elas. Por tudo
isso, uma proposta de educacio intercultural é o desafio que medeia
as relacdes no campo educacional em termos de realidade e de utopia.

Na pritica educativa para a diversidade, estd em jogo o compreen-
der a natureza da instituicio escolar e a que ela se destina em socieda-
des como a nossa. Estio em jogo outros processos educativos, outras
formas de educacio e construcido de saberes que ndo apenas o esco-
lar. Contudo, o cariter neoliberal que sustenta politicas de a¢io e de
intervencio de cariter educativo propondo valores gerais de toleran-
cia** e igualdade para com os diferentes, sem vé-los em sua diversidade,
ainda ronda sorrateiramente mesmo as mais importantes conquistas
que emergem do tecido social e da acdo de diferentes grupos.

O desafio é, entdo, o de estabelecer esforcos no sentido de des-
construir o imaginario e as representa¢des coletivas que, como bem
diz Munanga (2005, p. 19), fazem parte de um “inconsciente cole-
tivo, possuem uma dimens3o afetiva e emocional” que d4 sustenta-
cdo a crencas, valores, estereétipos e atitudes que nos afetam, afetam
a tudo e a todos. Segundo o autor, “é preciso descobrir e inventar

24. O conceito de folerancia exige uma reflexdo critica que desvende a natureza

do tolerar. Quem tolera quem? Para que e por qué?
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técnicas e linguagens capazes de superar os limites da pura razio e
de tocar no imagindrio e nas representacdes” (2005, p. 19). Aqui, a
experiéncia profissional e de vida daqueles que educam em diilogo
com os muitos saberes da vida social faz da educacio um recurso de
potencial forca na luta pela igualdade de direitos. Assim, a informa-
¢d0 que caracteriza os processos educativos formais na dimensio do
ensino aponta para o fato de que a escola nio pode se limitar a isso,
e faz-se necessario o resgate dos processos nio formais e informais
de aprendizagem dentro e fora da escola.

Em jogo, priticas e saberes que reconhecam e considerem a expe-
riéncia do individuo como sujeito coletivo que tem memoria, tradico,
histéria de vida, valores, sentimentos, emocoes. Trata-se de ter em
conta que negros, indios, idosos, deficientes, homossexuais e outros
sdo todos seres concretos, reais, que vivem a vida, a0 mesmo tempo,
de modo objetivo e subjetivo. Nesse sentido, sio todos e cada um, um
ser sociocultural a demandar por um reconhecimento e um lugar na
sociedade. Sdo todos sujeitos de histdria e de singularidade e parte inte-
grante de uma humanidade possivel. Sdo todos parte da construcio de

uma nova sociedade que, sendo moderna, seja também mais equitativa.
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