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Quando ainda era o vosso reino o mundo belo,
Pela vossa mdo, o homem era conduzido para a
alegria,

Em estirpes bem-aventuradas,

Belos seres do mundo das fabulas.

Porque o vosso culto entdo resplandecia

Era tudo tao diferente, era tudo um outro tempo

(SCHILLER,2005)



RESUMO

Tomando por referéncia os livros “Teofania”, “Os Deuses da Grécia”, “Dionysus - Myth and
Cult de Walter Otto (1874/1958) a pesquisa quer pensar a leitura que o filélogo alemao faz
da concepcao grega do divino em seus primordios. Trata-se, portanto, de reflexdo de sua obra
sobre a religido, a crenga e o pensamento na Grécia de Homero. Pensamento que, para Otto,
se determina por uma objetividade radical, isto ¢, um olhar que se volta inteiramente para
fora, a contemplagdo do mundo exterior, mas cuja contemplacao reflete as vivéncias do
homem em “imagens primordiais” que lhe dardo a visdo de si mesmo, a sua direcdo, a sua
medida. Nao ha uma voz interior, ou seja, um interior psicologico regido por um sujeito
fundado numa vontade. O divino grego de Otto ndo ¢ uma forma - uma manifestagcao do ser-
particular, i.e., ele ndo ¢ uma realidade singular desse mundo histérico, mas a articulagdo de
todas as referéncias que situam esse mundo em seu modo de ser. Ele, pois, ¢ o puro
configurar do mundo ao qual essas referéncias ganham a configuracdo de um sentido. Ele ¢
seu mito. Portanto, o divino grego de Otto nao esta apartado do mundo, mas ¢ o mundo em
sua forma pura, e que, ao contrario, estd profundamente imiscuido em correlagdo mutua com
mito, homem e mundo: ele ¢ o dominio onde o homem contempla a si ¢ ao mundo. Sua
dimensao ainda hoje, para além de qualquer conceito, se delineia no mistério € no enigma que
se conserva sob qualquer ponto de vista e que por isso mesmo ilumina com a mais absoluta

profundidade a existéncia em todos os seus meandros.
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INTRODUCAO

A dissertagdo quer trazer a luz o pensamento de Walter Otto acerca da experiéncia do
divino na Grécia antiga. O fundamento desta experiéncia pode chegar até nos pelas criagdes
de seus pintores, escultores, arquitetos, poetas, pensadores etc, cujas obras sao a expressao do
modo de ser grego relacionar-se com o mundo, a natureza e a existéncia. Um legado que,
desde a propria antiguidade, ¢ indagado, investigado, pesquisado, esquadrinhado por eruditos,
académicos, cientistas de todos os matizes de pensamento. As informacdes acumuladas sao
vastas e por meio delas muito ja se disse dos gregos; elas sdo a evidéncia de um mundo
esplendoroso que ainda hoje nos espantam com sua beleza e verdade, pois mediante a beleza
eterna das formas de um templo, de uma escultura ou de um verso de Homero vemos a
verdade mais vigorosa: a manifestacdo do ser em suas multiplas expressdes. Entretanto, a
contemplagdo dessa beleza, que nos faz ver o que ha de vital no homem e no mundo -
perfeicdo e imperfei¢dao, o prazer € o sofrimento, o0 bem e o mal -, j& ndo nos diz nada ou
muito pouco acerca da relagdo entre os deuses e o0 homem na Grécia arcaica.

Nossas concepgdes, visdo de mundo e pré-conceitos fazem que nao enxerguemos
mais um sentido original dos deuses da Grécia e nem podermos pensa-los com a forga de ser
que um dia se manifestaram aos gregos.

A perda do significado dos deuses, de como os gregos os experienciavam e da sua
importancia primordial pode ser melhor entendida quando Otto pergunta ao admirador
moderno da “arte grega” antiga se ela poderia existir sem os deuses, pois, em sua maioria,
tudo o que ha nela se refere a vigéncia dos deuses no mundo junto aos homens. As fabulosas
criagdes que a antiga Grécia nos deixou, que admiramos com respeito e apreco, provam o
poder da presenga do divino na vida grega, elas sdo a expressao viva do encontro do homem

com o seu mundo, mundo que ¢ uma plenitude divina.

Mas afinal o que ¢ e como ¢ essa “plenitude divina”? O que ela pode nos dizer a

respeito de n6s mesmos?

Otto foi um leitor atento de Homero a quem considerava a maior testemunha da
experiéncia do divino grego. Na Odisseia e Iliada testemunha-se a presenga divina em todas
as esferas da vida grega, pois nada de importante acontece sem a participagdo dela. Os deuses
sdo os bens aventurados; os mais importantes ¢ famosos sao os olimpicos, pois habitam o
monte Olimpo e 14 vivem sem preocupagdes, banqueteando-se em festas regadas a ambrosia e
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néctar. A beleza e o Bem supremos sdo seus atributos. Parecem indiferentes aos homens,
contudo, onipresentes no mundo, sempre agem, influindo e intercedendo para o beneficio ou

para a ruina dos homens.

Essas formas divinas pertencem constitutivamente a natureza, a vida: elas sao
inerentes ao proprio mundo que o homem experimenta e vivencia. No mundo grego arcaico
viver significa conviver com a divindade ordinariamente. Entretanto esta presenca da
divindade no curso da vida cotidiana ndo pode ser entendida da mesma maneira como
estamos acostumados a escutar na palavra “Deus”. A maneira judaico-cristd de sentir e
compreender tudo o que ¢ relativo ao divino tornou-se o paradigma em que se apoiou todo
entendimento do estudo da crenga grega. O efeito disso € a transfigura¢ao das divindades
gregas em entes abstratos do tipo “o deus do vegetal” ou “o deus protetor e auxiliador”. Essa
redu¢do a um mero conceito ¢ resultado da ideia dominante que se tem de Deus: o ser todo-
poderoso que esta e existe a0 mesmo tempo em tudo e em toda parte. Assim, essa ideia de um
ser “tdo mesmo e diverso” ultrapassa a qualquer caracterizagdo e configuracao imediata, de

modo que ela precisa ser apreendida previamente, seja através da educagao ou da religido.

Para Otto, as visdes dos deuses vém ao homem “sempre de fora, mesmo quando elas
surdem das profundezas do ser humano”. (KERENY, 2002, p. 115). O “externo” aqui ndo
quer dizer que o divino seja um poder que age e se move a partir de fora do mundo, mas, ao
contrario, ¢ imanente a propria vida. O pensamento do grego arcaico € concreto e simbolico,
portanto a crenga grega nao pode ser pensada como uma realizacdo da pura subjetividade.
“Sempre de fora” significa que o “sentimento grego da existéncia” (OTTO, 2005, p. 155), isto
¢, a experiéncia historica e coletiva desse povo, sua relagdo com o mundo, nao ¢ entendida
como uma constru¢do que se funda no espaco intimo do homem, no seu mundo interno. Os
deuses sdo a propria realidade: formas originais da realidade que constituem o mundo. O que
¢ Atena, o seu sentido, ndo estd no inconsciente, nas “profundezas da alma humana”; ela nao
“esta dentro do coracdo do homem”, (OTTO, 2005, p.176), ou seja, ela ndo ¢ uma
representacao poética do que entendemos hoje como vontade, fundamento de toda as decisdes
e acoes do sujeito: o lugar de revelagdao da deusa ¢ a realidade imediata, objetiva e concreta

que circunscreve o homem.

A conjuntura de homem e divino se faz visivel no ambito do mito e do culto: eles
testemunham a vigéncia dos deuses na ordenagdo e configuracdo do mundo. Mas mito deve

ser entendido com sendo apenas poesia? O mito para Otto ¢ um discurso que se distingue dos
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relatos fantasticos. Na cultura antiga, assim como em povos considerados primitivos, o mito
pertence a um conjunto de narrativas especiais € o que as distingue de outras narrativas ndo ¢
o fato delas serem particularmente prodigiosas, mas por elas se revestirem do carater do
sagrado. “O mito tem uma natureza unica, incomparavel. Ele ¢ eficaz, ativo, dinamico; tem
poder: intervém na vida, moldando-a.” (OTTO, 2006, p.40). Mito ndo ¢ pensado aqui como
algo concebido por poetas, enquanto ato subjetivo e arbitrario da imaginacao, tal qual o
processo de criagao artistica. A existéncia dos deuses no mesmo espago que os homens, isto &,
estar ante os divinos ¢ a esséncia do homem para a crenga grega. O divino portanto nao ¢ um
termo que indica um ser abstrato, impalpavel, imperceptivel na realidade concreta. Entretanto
o objeto da fé da religido que sucedeu a crenga arcaica grega transformou-se em um conceito
abstrato. Isto quer dizer que o divino s6 pode ser pensado depois de ter sido aprendido e
internalizado através de um credo ou dogma. Sua identidade se revela indiretamente, isto ¢, a
divindade ndo ¢ o proprio acontecimento ou coisa, pois apenas nas suas criagdes podemos
imaginar sua presenga como um poder ilimitado, cuja veneracao se dirige para o invisivel e o
informe: em si mesmo o mundo ja ndo ¢ mais uma multitude de seres divinos, mas a obra de

um unico Ser Divino.

Todavia na antiga crenga o fundamento de toda a vida ¢ estar ante as divindades. “Os
deuses estao aqui”, € sua premissa basica. “Estar aqui” significa que eles tem existéncia real e
portanto possuem caracteristicas singulares. Elas ndo sdo determinadas pela imaginagao
fundada no sujeito, ja que este mundo interior do homem diz muito pouco a esta crenca, pois
para ela o homem interior nao tem um mito seu. O ser humano esta inteiramente voltado “ao
mito do mundo” ( OTTO, 2005, p. 159), compondo com este uma forma unica e coesa. Estar
voltado para fora e ndo ao subjetivismo, ao “eu interior” quer dizer que o homem grego
arcaico esta submetido a influéncia e a mediagao da realidade concreta e objetiva que regula e
ordena o mundo, o seres, a acdes € os acontecimentos dos quais o homem experimenta e
vivencia. Com efeito, nas diversas formas em que ela se reflete no espirito humano, o grego a
tem como divina. Sem a intermediacao do sujeito regulador e arbitrario, o homem estad muito
mais proximo as formas originarias da realidade. Otto diz que o divino grego ¢ fruto do
encontro da natureza com o espiritual e desse encontro brota um conhecimento em que
pensar e contemplar sdo o mesmo. Este conhecimento se depara com totalidades nas quais o
homem apreende aspectos que o raciocinio 16gico nao consegue atingir, pois nao tem
parametros para tal. Um conhecimento que alcanca esferas do Ser que s6 € possivel nas

imagens do divino.
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A visdo de mundo grega ndo separa, como a nossa, o ambito do religioso e do nao
religioso. Na verdade, nem seria apropriado usar o termo “religido” quando se trata de falar
da relacdo dos gregos com o divino. Seu sentido etimologico ajuda a explicar essa
inadequacao: sua origem vem do latim ré-ligo: 1. Ligar, atar; ou ainda com ré-1égo: 1) tomar
ou colher de novo. 2) Tomar de novo [um caminho]; percorrer de novo; tornar a passar de
por. 3. Costear de novo. 4. Tornar a revistar. 5. Reler, ler. ( TORRINHA, 1942). Retomar o
caminho ou ligar-se novamente com o divino soaria estranho aos gregos antigos, porque na
Grécia antiga a vida esta atada em todos os seus aspectos ao divino O culto ¢ entendido como
qualquer gesto de adoragdo ante o que ¢ considerado divino: ¢ a expressdo de um encontro
entre o homem e a divindade; ele da o carater de elevacao e do elemento sublime ao mito. Um

nao se da sem o outro e ndo ¢ possivel separa-los nem dizer que um antecede o outro.

Nos multiplos aspectos em que a realidade se apresenta ha um deus em cada um deles,
determinando-o como seu dominio, ndo apenas como um rei que tem poder sobre seu reino,
mas, para além disso, ele € esta propria realidade em sua forma primordial. A realidade se
mostra, transparece objetivamente, como divina. O divino ¢ inerente ao mundo e essa
imanéncia Otto diz ser o “sentimento grego da existéncia” (OTTO, 2005, p.155) “Os cumes
dos montes eram habitados por Oréades,/Em cada arvore habitava uma Driade,/Dos atatdes

de belas Naiades/Saltitavam fios de espuma prateada” (SCHILLER, 2005).
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1. PEQUENA BIOGRAFIA E COMENTARIOS CRITICOS

Walter F. Otto

Walter Friedrich Otto nasceu em 22 de junho de 1874 em Hechingen
(Hohenzollern), filho do farmacéutico Hermann Ernest Otto, que pouco depois se
mudou para Stuttgart. Nesta cidade frequentou o ginédsio de Eberhard Ludwig, a
partir de outono de 1882, e em vez do exame normal para o bacharelado submeteu-
se ao que era chamado de “Concurso”, ou seja, a uma prova que lhe valeu o direito
de ingressar no Seminario Protestante de Tubingen. Apdés um ano de estudos
Teoldgicos transferiu-se para o curso de Filologia Classica. Teve por mestres Otto
Crussius, Ludwing Schwabe, Wilhem Schmitd, a quem foi devedor do conselho de
prosseguir seus estudos em Bonn, sob a égide dos grandes mestres Hermann Usner e
Franz Biicheler. Este ultimo o impressionou de maneira tio forte e decisiva que por
mais de dois decénios Walter Otto viria a dedicar todo o seu labor cientifico a
lingua, a literatura e a religido dos romanos. No verdo de 1887, Otto obteve sua
formatura em Bonn com um estudo sobre os nomes personativos romanos.

Depois de prestar o exame oficial que o habilitou a ensinar em colégios secundarios,
em 1897 ele tornou-se um colaborador na compilagdo do Theasarus Liguae latinae,
entdo em ainda preparacdo; nesta obra ele colaborou até 1911 como redator e autor
do Onomasticum latinum - que apos sua ida para Munique ndo teve continuidade.
No verdo de 1895, sob o reitorado de Otto Crusius, ele obteve a catedra de Filologia
Classica. No outono de 1911, ele foi chamado a lecionar como Professor
Extraordinario em Viena, onde logo fez uma inesquecivel amizade com H. von
Arnim. No ano de 1913, ele foi chamado a lecionar como Professor Titular em
Basileia; em 1914, 313 recebeu o convite para lecionar na recém fundada
Universidade de Frankfurt, onde atuou por vinte anos, em intimo convivio amistoso
com Karl Reinhardt.

Em fins de 1934, o novo governo o obrigou a aceitar um convite de Kdinsberg,
cidade esta que em 1944 ele teria de abandonar para nunca mais voltar, deixando
para tras todos os seus bens, inclusive sua biblioteca e muitos dos seus manuscritos.
Em fins de 1945, a Universidade de Munique o convidou a lecionar como suplente
na catedra de Estudos Gregos, e depois a Universidade de Géttingen o convidou na
mesma condi¢do. O outono de 1946 ele passou na Universidade de Tubingen, a
principio como Professor Convidado; mas logo veio a ser Assistente na Catedra de
Estudos Gregos, depois do que foi admitido como Professor Emérito no corpo
docente da mesma Universidade.

Walter F. Otto morreu no outono de 1958, em Tubingen. (Otto, 2006, p. 193)

Walter Otto nao ¢ um autor tdo conhecido. Nao hé uma biografia escrita sobre ele e
sdo pouquissimas as traducdes disponiveis em portugués, alias, ha duas apenas, ambas
traduzidas por Ordep Trindade Serra, “Teofania” e “O Deuses da Grécia”, sendo esta tltima

sua mais importante e conhecida obra. Nela, ja nas primeiras paginas ¢ possivel detectar um

13



radical questionamento acerca dos dogmas ‘“fundamentais da Ciéncia da Religido
contemporanea”. (OTTO, 2006, p.169)

O titulo do livro, similar a um poema do jovem Schiller, ¢, ao que parece, uma sutil
provocacao — ainda mais porque para Schiller os deuses gregos, considerados como narrativas
e obras do mito, eram fruto da imaginacao poética dos gregos, “belos seres do pais das
fabulas”, ideia que Otto nao partilhava, porque para ele a realidade divina era manifesta no
mito. (OTTO, 2006, p.169)

A auséncia de obras disponiveis de Otto, suas primeiras obras, deve-se porque ele
mesmo sempre recusou-se a reedita-las, ndo que ele repelisse o que escrevera, mas sim por
que se tornara mais flexivel ao cristianismo - na década de 20, a Alemanha vivia uma crise ¢
um extremismo politico se vislumbrava-, a maturidade trouxe-lhe o sentimento de tolerancia
com os que possuiam diferentes credos. Nesta década marcada por mudancas de rumos
(mudanga que, para alguns, foi o que ocorreu de mais fértil no espirito no ultimo século) Otto
foi abracado por essas mudancas e foi um dos primeiros a perceber a critica do jovem
Nietzsche ao historicismo. (OTTO, 2006)

Assim como Jaeger, colega de Otto na Universidade da Basileia no semestre de verao
de 1914, também quis dar um enfoque diferente aos Estudos Classicos. Pode-se dizer que os
dois quiseram “mostrar de novo, na Antiguidade Grega, valores para nos decisivos e
exemplares”. Otto no campo da religido e Jaeger no da ética e politica. (OTTO, 2006, p.171)

Otto tem um ponto de vista bem diferente de seus colegas no estudo das religides;
quanto a génese das concepgoes religiosas, por exemplo, ha duas correntes principais desse
estudo: a etnoldgica e a filologica. A etnoldgica tem por fundamento a premissa de que a
constituicdo espiritual do homem ¢ sempre a mesma em toda a parte. Entre todos os povos,
em qualquer época e em qualquer lugar, a etnologia dara a essa crenca origindria, 0s mesmos
contornos, procurando o que € analogo, investigando o que ¢ similar, ela quer achar, por essas
vias, o entendimento singular de cada religido, assim a religido grega ¢ uma a mais entre
outras, além de, implicitamente, considerar que o homem moderno jamais poderia levar a
sério aquela crenga, comparando-a ao cristianismo. Para a etnologia, as concep¢des da crenga
que o “pensamento primitivo” concebia recebiam nomes como “forcas” tipo mana, orenda,
“deus da vegetacdo”, “deus da morte’ que para Otto nada significavam, além de palavras
vazias e que nada traziam para o entendimento da singularidade da religido grega.

A outra tendéncia, a filologia, “estudo de sociedades e culturas antigas por meio de
textos por elas legados, privilegiando-se para tanto a lingua escrita e literaria” (Diciondrio

Aulete digital), acha que hd um curso evolutivo na religido grega em que no principio as
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formas originarias dos deuses eram representadas de um modo absolutamente cru e rustico e
que, no decorrer do tempo, foram ganhando as formas desenvolvidas e cldssicas que
conhecemos, as esculturas de Fidias e a Odisseia de Homero, por exemplo. Para Otto, essas
duas tendéncias partem, como veremos mais adiante, da ideia de que a realidade viva de uma
crenga ¢ um produto do acaso de uma assim chamada evolugdo — e a sua substancia originaria
repousa em um mero esquema mental.

Otto esta sempre recorrendo ao termo “realidade divina” ou a “realidade viva” da
crenga. O Mito para ele, um mito auténtico e originario, ¢ o que sempre traz a luz o ser dessa
realidade. “Uma plastica verdade sobre-humana, verdade que a si mesmo engendra e exerce
sobre a vida dos homens um poderoso efeito”. (OTTO, 2006, p.175)

Hé um certo estranhamento nas analises de Otto, pois elas nos levam a pensar que ele
realmente acredita nos deuses gregos, ou que a experiéncia do divino grega repercute nele tal
qual repercutia nos gregos. O discurso de Otto, porém, ndo se mostra tdo 0bvio assim. Para
ajudar a esclarecer e a0 mesmo tempo aprofundar a questdo, um pensador grego estudado por
um Otto ja maduro, nos ultimos anos de sua vida, ao qual dedicou grande admiragdo: Epicuro.
Em principio, um pensador materialista como Epicuro, o defensor do materialismo absoluto
“(...) o contestador de tudo quanto ¢ espiritual” (OTTO, 2006, p. 179), pareceria contraditdrio
ao autor de uma obra como “Os Deuses da Grécia”. Ocorre que Epicuro ndo era de modo
algum ateu. Sua doutrina estabelecia que os deuses viviam nos espacos entre mundos cujo
numero ele considerava infinito. Esses deuses de Epicuro desfrutavam de uma eterna bem-
aventuranca. Nao se preocupavam com os homens, nem com os seus destinos. Nao se
deixavam influenciar por preces e oferendas. Nenhuma paixdo, nenhuma gana de poder lhes
perturbava o espirito sempre sereno, sempre perfeito. Eram deuses do puro ser, mas de modo
algum abstracdes, para Epicuro, isso era evidente; eram, sim, deuses em forma viva, e, como
os homéricos, falavam grego”. (OTTO, 2006, p.179)

Claro que se pode contestar essa concepgao com ‘“argumentos conclusivos”, e isso foi
feito. Mas Otto se reconhecia e via em Epicuro um companheiro de ideias, que, até mesmo,
ajudava-lhe a esclarecer as suas proprias posi¢des. E em Epicuro que Otto, no século XX,
apontava o ser dos deuses; “com Epicuro, ele os entendia como seres vivos, dotados de forma,
supratemporais”. (OTTO, 2006, p.180)

As obras de Otto repercutiram, solidas e fortes a partir da década de 20 do século
passado - tiveram até quatro edi¢cdes- mas os estudiosos (filologos e estudiosos da religiao)
ndo se interessaram muito. “Deuses da Grécia”, um livro ousado e inovador, ndo foi nem

sequer citado por Wilamowitz, o grande fildlogo, livro que publicou, “Glaube der Hellenen”,
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em 1931, dois anos, portanto, depois da obra de Otto (embora tenha feito referéncias a
trabalhos anteriores de Otto sobre ciéncia da religido). Ja os antrop6logos, cujos trabalhos sao
“escarnecidos” por Otto, rejeitam completamente suas ideias , que consideram um “retrocesso
inconcebivel”. (OTTO, 2006, p.180) O meio intelectual e erudito viu com estranheza e
desconfianga o discurso de Otto, que chegou a ser considerado uma “va retorica”. (OTTO,
2006, p.181)

Otto exprimiu seus pensamentos com estilo claro e sem chavdes, inspirado em
modelos classicos, 0 que “se mostra compativel com a época mais sublime da cultura e da
religido grega”. (OTTO, 2006, p.181) Contudo seu estilo nao ¢ a fonte dos questionamentos.
Martin Nissan comenta a obra “Dionysios” e conclui, depois de aprovar trabalhos anteriores
de Otto: “’ Este livro ndo ¢ ciéncia como a concebo e tenho de conceber, mas pregacdo de

299

profeta’”. Sobre essa “pregacao de profeta” cabe questionar se para aquele que estuda religido
grega como Otto, que se debrucou inteiro € com paixdo ao tema, perguntar se o estudo deve
ser feito apenas objetivamente distante. “Devera quem estuda e descreve religido grega, ou
qualquer outra religido, entusiasmar-se por seu objeto, ou devera confronta-lo com fria
objetividade?”. (OTTO, 2006, p.182)

Otto ndo se distanciava de seu objeto, por certo era um entusiasta do que escrevia.
Assim também era Wilamowitz que afirmou “ser preciso acreditar em Deus para O
compreender”. (OTTO, 2006, p.183)

Hoje o estudo da religido grega ganhou uma amplidao muito maior depois da morte de
Otto. O sentido e origem do mito vem sendo discutido com intensidade. E o lugar de Otto

nesses estudos estard sempre garantido como um dos mais importantes. Suas palavras

equivalem a grandeza do objeto de seu estudo.
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2. 0 HOMEM E OS DEUSES NA ANTIGA GRECIA

A perspectiva que Walter Otto lanca sobre a religido grega exige de nds modernos, se
quisermos alcanga-la, algum desprendimento. O desapego a certas nocdes elementares ja ha
muito enraizadas em nosso modo de ser e experienciar a vida € o mundo. O ‘elementar’ usado
na frase que qualifica nog¢des ¢ no sentido de um fundamento que tem sobre si algo e assim o
sustenta. E que nocdes elementares sao essas que sustentam e sao principio de algo no modo
de ser do homem e do mundo, e das quais devemos nos desapegar, para assim podermos
ganhar uma compreensdo do divino no pensamento grego que o estudioso alemao nos aponta?
Para comecar, como afirma Otto em Os Deuses da Grécia, precisamos nos afastar da nossa
atual no¢ao de divino que historicamente foi se estabelecendo, como um contraponto a nogao
grega, e que veio ser a referéncia que da sentido a palavra, ou melhor, a0 modo como o divino
¢ experienciado pelo homem desde entdo, pois aquilo que ndo se acomoda a esta forma de
experiencid-lo ndo ¢ propriamente algo a ser considerado divino. N6s modernos exigiremos,
por exemplo, para considera-lo enquanto tal, uma gravidade e uma circunspeccao que 0s
gregos nao tinham, pois, nesse sentido, uma singularidade de sua religido era sua naturalidade
e a espontaneidade. Desse modo, o que permanece daquela arcaica nogdo grega de religido,
em sua literatura e arte, ¢ justamente a falta dessa seriedade citada acima e que lhe faz
diminuir, para nos, a dignidade, como também, e acima de tudo, o pensamento que a abriga.
Olha-se com desdém para a religido grega achando-a naife Mas os gregos nao sao nossos
professores? O que restou de sua tradi¢do, modo de pensar e ser para nos, particularmente,
com referéncia a sua maneira de lidar como o divino? Arcaico aqui tem um sentido que vai
além do significado mais imediato: o de um comecgo, uma origem; seu significado etimoldgico
vem do grego, arkhé, dpyn, principio, fonte, [lancar uma fundagao]; se refere ao que, além de
ser inicio, comeco de algo que ¢é vigente, € também o seu fio condutor, o fundamento do que
lhe sustenta e conduz em sua vigéncia. Esse fundamento originario que vigora, vital e sutil, e
cuja presenca ocorre, de algum modo ou de outro, em todos os cantos do planeta € o que da
partida, o que pde em marcha, digamos assim, a histéria do chamado “mundo ocidental”.
Como nao considera-la importante em nossas vidas?

Walter Otto ndo compreendeu a religido arcaica grega como mais um componente
singular entre outros de uma cultura especifica, mas a viu como totalidade, como criacao,
linguagem. Ele ndo pensava, como seus contemporaneos, que ela se origina a partir de

sistemas conceituais - a religido surgiria do modo de vida da sociedade grega, de suas
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necessidades, caréncias e desejos como forma de realizé-los. Ela teria por fim um carater
utilitario. Otto pensou sua origem por outra via. A primeira manifestacao do divino ao homem
produz uma grande comogdo a qual ele tem a necessidade de dar testemunho, expressando-a
em uma forma, o culto. O culto - ou cultus, na terminologia de Otto - pode ser descrito como:
“Todas as agdes que decorrem e sdo determinadas pelas experiéncias religiosas deverao ser
consideradas como expressdes concretas ou cultus. Em um sentido restrito, entretanto, nds
chamamos cultus o ato, ou atos, de devocao do homo religious;, em todo caso, cultus nao
significa apenas ritual que ¢ apenas um dos atos do cultus”. (OTTO, 1965, P.4) O culto faz
parte da linguagem e ¢ a sua primeira e original expressdo. Ele pertence originariamente ao
momento primordial de toda atividade criativa do homem, pois esta ¢ seu fundamento e
esséncia: o homem ¢ um ser criador ¢ a forma primal de sua esséncia surge do seu encontro
com o divino na expressao do cultus, o ato, a acdo de admiracao e espanto diante do divino,
seja ajoelhando, erguendo as maos para os céu ou construindo catedrais. A linguagem em que
0 homem expressa seu assombro e admiragdo ao deparar-se com o misterioso, o inalcangavel,
o maravilhoso Outro, o divino, ¢ o cultus. Ele pertence a criagdo monumental do espirito
humano.

A construcdo e a afirmagdo desse carater essencial de sua religido nos gregos também
foi ganhando outras configuragdes no decorrer das épocas, mas a esséncia ¢ fundamento de
como eles experienciavam o divino, de alguma maneira, se manteve em uma unidade em todo
o modo de ser grego, em seu pathos. As expressoes da adoragdo e devocao grega resultam em
obras ainda hoje admiradas por seu brilho e esplendor e ¢ essa linguagem, expressao do
sentimento de assombro e espanto ¢ admiragdo, fruto da atividade criadora do homem, que
para o grego arcaico nada mais ¢ do que a consequéncia de um encontro. O encontro do
homem com o divino. Antes de se converter em uma linguagem secular, a arte serviu a crenca
grega no divino.

Na Grécia antiga, a unidade de seu pensamento foi se degradando em varios matizes,
mas manteve-se em seu centro. Seu momento de dpice se deu, quando, distinta e clara, a
nog¢ao grega de divino ficou demarcada, principalmente, nas palavras de Homero, a época do
Grande Mito. O termo mythos originariamente significa palavra, mas nao uma palavra que
fala do passado, ela ¢ a fala do real. E na expressdo do mito que se configura e ganha forma o
modo de ser de um povo e ndao o contrario. Homero nao inventou deuses, apenas expressou a
crenga de seu mundo. O desprendimento citado acima, como exigéncia inicial para se ganhar
alguma compreensdo do pensamento de Walter Otto acerca do Divino grego, quer que se

desaprenda - por algum momento que seja - o apego daquelas determinagdes cruciais em que
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tudo vem a ser o que ¢, ou seja, que subjaz nas visoes de mundo desse homem atual, seja ele
religioso ou nao.

Assim, ao assumir como tarefa ganhar uma compreensdo da religido desse espirito
grego arcaico, entdo devemos esquecer teses que abracam teorias advindas de nossa
mentalidade utilitaria e pratica, ou ainda, em ndo reconhecer qualquer religiosidade na crenca
grega por ela recusar qualquer lei, peniténcia ou negagdo do mundo - serd que nao ha
qualquer sacralidade por nao haver esses elementos na crenga grega? A tarefa a que Otto nos
obriga realizar requer que olhemos para aquilo que a propria forma divina ¢ — como ela se
mostra -, o grande ambito de demarcacdo do Ser onde os deuses vigoram. (TORRANO,
2006)

Do mesmo modo, sobre aquilo que se acredita e se tem como a Unica maneira
possivel, a concepcao de divino deve ser colocada em contexto mais abrangente, ampliando o
modo como ele se d4, mas se tomarmos como ponto de partida apenas a concepgao atual, e
sua esfera de alcance, ndo serd possivel alcangar um entendimento, ndo apenas do divino e do
pensamento grego como também da esséncia daquele mundo - e, por consequéncia, do nosso.

Falar de divino, deuses, numes e experiéncias numinosas ¢ evocar, para Walter Otto, a
religido e, com maior importancia, os fundamentos do monoteismo judaico cristao - religido
de cunho oriental determinante no modo como experienciamos a crenca religiosa - cujos
parametros estabelecem o que ¢ o religioso. Identidade e diferenca, o que é e o que ndo é
religioso - o que ¢ adorado ou amaldigoado, sagrado ou profano. Esses parametros, se nao
identificados e assumidos como tais, ¢ colocados no ambito que lhes convém, levam a uma
incompreensao do proprio pensamento grego ¢ do alcance de sua esséncia para o homem
contemporaneo, além de nao compreendermos devidamente sua propria esséncia.
Inconscientes, assumimos a atitude de ndo considerar as diferengas e pensar os deuses gregos
como se fossem, primitivos e rudimentares, uma crenca estreita e sem significancia, além de
imatura e singela ou mesmo, dependendo do contexto daquele que a observa, demoniaca.

Todavia, com o surgimento do cristianismo, a mudanga da experiéncia religiosa grega
ocorre desde a fundagdo de suas bases, separando-a em dois mundos distintos - o decair de
um ¢ o devir de outro. Colocando-os lado a lado, o contraste da forma como havia sido a
religido daquele mundo historico com este outro faz com que se realcem as diferencas de
ambos, aparecendo em cada um sua identidade. As diferengas, como esses mundos espirituais
expressam sua crenga em relagdo ao sublime, sdo antagonicas em seus respectivos modos de
ser, e nesse confronto, de luz e sombra, um aparece ao outro como o que ¢ nefasto e indigno.

Ao homem educado no cristianismo - ou no judaismo e islamismo - a religido grega com seus
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“multiplos deuses, sua valorizagdo deste mundo, sua plasticidade, seu antropomorfismo”,
falta-lhe o sentimento verdadeiramente divino: unidade, transcendéncia, onipoténcia e
bondade infinita. Ela carece da “religiosa gravidade da adoragdao do legislador, juiz e
pacificador”. Os deuses olimpicos, assim, sao “tdo encantadores enquanto figuras que, nesta
perspectiva, parecem demasiado terrenais para merecerem o nome de deus”. (OTTO, 2006)
Antes de pensar a relagdo dos gregos com seus deuses, Walter Otto, pensa a esséncia
do ser humano. Ele analisa e descreve a crenga dos gregos em primeiro plano, mas o pano de
fundo ¢ fazer uma ontologia. Pois, a entender o mundo como uma totalidade do ser que se da
como ordem, a ligagdo constitutiva essencial entre ser ¢ mundo, este espago que configura
todas as possibilidades de o homem ser, entdo, ndo se pode compreender a religido como algo
isolado e a parte desse mundo, como se fosse uma peca da qual nao fizesse a menor diferenca
caso nao existisse, um elemento acessoério na vida e no mundo historico de uma sociedade e
do homem, como se qualquer manifestacdo que expressa o pensamento dessa sociedade nao
houvesse e nem se originasse de uma correspondéncia e uma intimidade concorde entre as
varias expressoes essenciais do modo proprio de ser do homem e do mundo. A religido ¢
umas das manifestagdes da linguagem e do pensamento de um povo histoérico. Religido ¢ uma
das manifestacdes do Ser. Especificamente, ¢ o culto a forma primal de manifestagdo de um
ato criativo do homem. Na proximidade com o divino, 0 homem tem a necessidade absoluta
de expressar-se diante desse encontro em que ele ¢ tomado por grande emogao e €xtase.
Entenda-se aqui religido como a “expressdo, para um povo, do que ¢ digno de
veneragao”. Dignidade e veneragdo sdo expressdes da lingua que articulam a ideia de algo
vital para um povo - vital no sentido de algo vivificante, que ¢ fundamental ao modo de vida
desse povo e que o mantém, ou seja, algo que o afeta e a ele ¢ relacionado de modo essencial.
O que ¢ assim primordialmente essencial deve ser consagrado [dedicar/destinar algo a certo
fim sagrado]; consagra-lo ¢ dedicar e destinar-lhe uma aten¢do e cuidado, pois esse modo
essencial em relagcdo a outros modos esta em posicao distinta e elevada, logo deve ser sempre
preservado. Consagrar € tornar o essencial sagrado. Neste cuidado e atengdo consagrados ao
que esta elevado e distinto hd uma glorificagdo. Glorificar ¢ reconhecer o essencial, elevado e
distinto como glorioso. Esse essencial, consagrado e glorificado, ¢ expresso sob a forma do
divino. Mas o que ¢ esse essencial cuja expressao € algo digno de ser venerado - expresso sob
uma manifestacdo consagrada? Que essencial, expresso sob a forma do divino, tem essa
dignidade que consagra e glorifica? O essencial ¢ aquela determinagdo de limite que

configura o sentido, da a medida, ou melhor, ¢ a configuracdo de destino de um povo.
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Aqueles caminhos - ou encruzilhadas - em que se da a ser a gldria ou a ingloria, o justo ou o
injusto, o bom ou 0 mau, a importancia ou a insignificancia. (OTTO, 2005, p. 3)

Nenhuma outra sociedade que ndao fosse uma comunidade religiosa esteve tao
emaranhada com o divino quanto a grega. Cada experiéncia vivida, os sentimentos, as
decisdes, o agir, o poder, enfim, tudo relativo ao mundo e a vida repercute na divindade; nos
poemas de Homero, em todas as situacdes que sdo importantes, ela aparece em constante
lembranga de sua existéncia. Procurar encontrar qualquer tipo de comparagdo com o tipo de
sentimento religioso dominante de nosso tempo, isto €, aquele que ¢ derivado do cristianismo,
¢ inutil, pois este busca o divino em transcendéncia ao trans-mundo € busca estabelecer uma
relagdo entre este e o interior de uma alma que ¢ pura falta - o que ¢ carente deseja se
completar e essa completude se d& com O Divino, que € para além de toda natureza.
Enquanto o grego busca, “reunir o mais reverente reconhecimento com a mais aguda
observagao da realidade”, olhar em sua volta o mundo e ter nele o abrigo e a acolhida que o
protege e consola. (OTTO, 2005)

O digno de ser venerado, o divino. Em sua expressao grega, o deus ¢ forma, a forma
essencial e original da realidade, sua mais verdadeira expressao.

Para ganhar uma compreensdo do que Otto quer dizer com forma e deuses, ¢
necessario ter em mente a ideia que ele tem do divino grego. O mundo que transparece em seu
aspecto e efetividade natural traz nele mesmo a expressao do divino. E o mundo se apresenta
de maltiplas formas. O grego compreendia o divino como o que ¢ vivido e circunscrito ao
mundo mesmo e nao como algo que estd em um além mundo. Ou, colocando de outro modo:
o divino que Otto nos mostra nao ¢ uma abstragdo. Sua percepgao do divino ¢ o proprio fluxo
natural da vida. O divino nao ultrapassa o natural, pois ambos estdo em mesmo plano, em
imanéncia. A vigéncia da natureza, em seu pleno vigor, ¢ o ambito onde vigora o divino que
transparece nela como seu ser, ou seja: a natureza tem, nas suas multiplas formas de vigéncia,
o divino como seu proprio fundamento. A forma da natureza ¢ em sua esséncia divina, e sua
visdo como presenca divina ¢ dada a ver aos que sabem reconhecer nela a divindade ali
presente ao contempléa-la. Perceber a presenca da divindade na realidade se da pela
inteligéncia e pelo conhecimento e ndo por um sentimento, um dom, uma vontade no interior
do sujeito da consciéncia, da alma. Natureza e Divindade estdo imbricadas e, nesse
entrelacamento, a vida, no seu quotidiano e ordinario ritmo, ganha um tom de brilho, um
vigor. Esta ¢, para Otto, a majestade do espirito grego: o elevar-se do que ¢ cotidiano e
efémero no mundo habitual - “o peso do mundo real” - ao reino do grandioso e sublime. O

milagre da transforma¢dao do que ¢ puramente natural em espiritual. Um mundo em que o
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maravilhoso ndo se d4 em outro lugar e que ndo ¢ outro sendao o proprio mundo real. “Pois
eleva-se acima do efémero e do peso terreno do mundo real. Ante nossos olhos opera-se um
milagre: o natural se faz idéntico ao espiritual e ao eterno sem perder, nessa fusdo, sua
plenitude, seu calor e sua espontaneidade”. (OTTO, 2005, p. 4)

Em outras palavras: a manifestacdo em que aparece a divindade ¢ uma forma da
realidade que se manifesta aos olhos do homem. Uma presenga que ndo ¢ uma representacao
de uma realidade para o entendimento do homem, de modo que ele possa entender o
significado de estados latentes da vida, mas uma forma original da realidade que se desvela.
Nao ha essa separagdo de um simbolo que representa o significado. Nao hé essa compreensao
de significado e significante. O anunciar-se do deus - em qualquer grau de sua manifestacao,
no mero relance de sua apari¢ao, em momento infimo que seja, toda sua grandeza se da a ser;
o deus ¢ sempre ele mesmo, a qualquer momento, no esplendor e brilho de sua presenga ao se
presentificar. Ele revela-se sempre como o proprio - ipseidade-, seu nome ¢ ele mesmo, o
proprio ser que o0 nome nomeia.

Ser humano ¢ sempre encontrar-se nas vicissitudes dos acontecimentos. A vida sempre
movel, com seu fluxo, carrega em seu modo proprio de ser o instavel. O transitério de tudo: o
que agora ¢ para logo em seguida ndo-ser. O regular, comum e ordinario da vida ¢ ser
efémera. Porém, o encontro da divindade com o homem traz uma ruptura no fluxo - e Otto
nos aponta essa ruptura pelo encontro com o divino nas manifestagdes dos deuses aos mortais
na “Odisseia” e “Iliada”. No alvoro¢o do mundo, na inconstancia de sua agitacao, a apari¢do
do deus no amago do ordindrio da vida estanca o fluxo e traz uma “calma”. Essa calma ¢ o
extraordinario que brota no proprio ordindrio. O extraordindrio vem a ser o proprio
ordinario. O encontro com o deus ¢ esse brilho e intensidade, uma vivificagdo do proprio
mundo. E preciso, contudo, cuidar para que a presentificagdo da presenca divina aconteca. Ela
ndo acontece vulgarmente. Primeiro, o encontro com o deus ndo ocorre sem um vigor de
empenho. O homem, agraciado com a honra da presentificagdo da presenca do divino, ele
mesmo age € se empreende numa acdao, no ambito do deus, para que isso aconteca. A
divindade se apresenta € vem, como mundo mesmo, ao homem que vai ao seu encontro na
dinamica do empenho de seu agir que vige e vigora em suas realizacdes humanas. A
divindade ¢ pura vivacidade, vida em sua forma pura e a vida sempre ¢ dindmica, seu carater
¢ movimento, acdo. Nao agir ¢ estagnacao, que € o contrario da vida, ou seja, morte, o estado
de repouso absoluto, a cessagcdo da vida. No empenho para agir, 14 estd a divindade. Mas a

presenca manifesta do divino ndo podera ser vista por aqueles que nao sabem reconhecer os
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sinais de sua manifestagdo. Esse movimento divino no ordindrio da vida ¢ para o homem o

proprio cuidar da “inscri¢dao do extraordinario em todo ordinario”. (HEIDEGGER, 1998)

O olhar e a atenc¢ao desse homem se dirigem para o mundo e seu mito, ao dominio da
vida, la fora. O seu agir e as suas acoes sdo concordes com as imagens do mito do mundo e
elas ndo sdo imagens criadas arbitrariamente pela imaginacdo do poeta. “Os poetas da
antiguidade pediam aos deuses que os plenificassem com a verdade”. O mito do mundo ¢ a
referéncia para este homem. Como poderia pertencer a alma alguma referéncia, se todas as
vivéncias do homem encontram escopo nas imagens do mundo? Em Homero, o homem
encontra-se completamente envolvido pelo mundo e suas imagens, e com elas forma uma
unidade; ¢ ai que suas vivéncias encontram eco e sentido, no mito do mundo, € ndo na alma.
As vivéncias do homem, na cosmovisao grega que Otto interpreta, ndo sdo propriedades de
uma alma ancorada em funda solitude ou em um além informe, afim com a alma. O que se
mostra ¢ se da a conhecer, por esta cosmovisao, na consideracao das imagens -divinas- do
mundo que elas revelam [um entendimento da existéncia], sdo aspectos da experiéncia
humana que nos buscamos hoje conhecer pela via da introspec¢do. Eles sdo tragados com
espantosa nitidez no grande mito do mundo, o que lhes da uma dimensao que nosso olhar
moderno, saturado de saber cientifico, ndo alcanca, pois se perde em pormenores €
insignificancias. (OTTO, 1965, p. 16)

Desde muito se acusa esse modo de aprender e conhecer a vida e a existéncia, ou
melhor, de ser, de vivenciar o mundo - o mundo com a sua maior abrangéncia -, como algo
ingénuo e pueril. Otto rebate essa critica ao observar que Homero permanece admirado até
hoje e que nao deve haver frivolidade ou infantilidade em uma obra que por tanto tempo ¢é
objeto de admiracdo. Na lingua cotidiana ainda se cita o divino grego: “beleza de um deus
grego”. Evidente que os gregos daquele periodo tinham nog¢do de que as determinagdes do
homem eram marcadas por suas inclinagoes e convicgoes. Seria até ingénuo da parte de quem
os estuda ndo considerar que eles reconheciam esse ambito do interior. Mas o que lhes da um
sabor inteiramente diferente de nossas visdes de mundo modernas ¢ que para eles aqueles
impulsos emocionais ndo sao algo que conduz o homem a uma dimensao de seu interior ao
qual responde por todas nossas decisdes e atos. Pensar em sujeito autdbnomo, cuja autonomia ¢
fundada na nog¢ao de vontade. Assim como na dicotomia estabelecida entre a objetividade e
seu objeto; e a subjetividade, e seu sujeito, cuja divisdo da-se como algo inerente a propria
condi¢do humana e nao como uma inven¢do ou descoberta de nossa cultura. Esses impulsos

lancam esse homem ao mundo, para fora, ndo para essa interioridade psicolédgica, aquela
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dimensao do mundo para além do comum e que o encanta, que o espanta ou que o horroriza.
Aqueles momentos decisivos em que a decisdo faz cessar todas as hesitagcdes e duvidas e que
o homem vivencia como motivagdo cuja poténcia que determina e impulsiona o agir, sua
forga e intensidade, ndo ¢ outra coisa que a divindade em sua forma viva. Em suma, ¢ o vigor
de vigéncia da divindade que se apresenta ao homem e leva-o a se precipitar ao seu objetivo.
O que move e langa esse homem a encontrar sua plena realizagdo nao esta em seu interior, em
seu animo, e sim, no deus que o acolheu. Este homem sabe que, nas suas decisoes
fundamentais, os deuses sdao a sua razao maior. Estar no mundo ¢ estar cercado por todos os
lados pelos deuses, ou melhor, pelo divino e suas multiplas formas vivas. (OTTO, 2005)

Forma aqui ¢€: “o essencial manifesto em sua plenitude, a totalidade e unidade de um
ser que em si mesmo repousa”. (OTTO, 2006, p.177)

A divindade ¢ essa forma. Otto estabelece essa relagdo, das formas e dos deuses, ¢

poderia se chamar teomorfismo:

A forma ¢ limitada pelo seu contorno e esse limite parece excluir o outro, o que de
fato ndo ocorre. A limitagdo tem, neste caso, a prodigiosa propriedade de incluir o
outro que ela parece excluir. E um todo e também o todo. Por isso, cada Forma
genuina esta sempre apta a manifestar o ser, no mais profundo de sua profundeza, no
mais vasto de sua amplitude. Ela s6 advém ao contemplador na e pela graga do
momento. No plano mais elevado, sucede que ela faz ver tudo, numa indescritivel
supremacia. Torna-se assim manifesto que ¢ o divino o ser que na Forma se

franqueia. (OTTO,2006, p.178)

Que experiéncia pode ser mais sublime do que aquilo que se manifesta na
manifestagdo em sua forma plena e cujo brilho ilumina e clareia? O que se mostra -na
manifestagdo- ¢ a forma. Ela se mostra no desvelar-se e entdo “ingressa no ambito da
ilaténcia”. Importante para o homem ¢ conhecer a forma que o acolhe, saber que forma ¢ essa.
Conhece-las ¢ conhecer a si mesmo, porque elas o pdem em contato com o que ha de mais
essencial, o ser do mundo que se mostra, ou seja, o divino. E esse contato, diz Otto, tanto
acontece para o bem, como esta afirmado acima, quanto pode levar o homem a ruina.
(TORRANO, 1996)

A maneira como o mundo se revela ao espirito grego €, para Otto, desde seu principio,
“objetiva e racional desde que nao se entenda este termo apenas no sentido de uma razao
calculista. Seu objetivo ¢ a realidade natural; sua aspiragdo ¢ apreciar sua duragdo tanto em

extensdo quanto em profundidade e contemplar com veneracao suas formas, sua vigéncia”.
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(OTTO, 2005, p. 5) Assim ¢ que Otto interpreta o modo grego de experienciar € pensar o
mundo, um modelo de pensamento que fez da observagao mais fiel do natural a contemplagao
do eterno e do infinito. O olhar contemplativo que perscruta e vé nas multiplas formas em
que a realidade se manifesta, um deus em cada uma delas. Mas nao devemos confundir essa
imagem do deus grego com nossas proprias concepgdes de mundo e transforma-la em uma
explicacdo que o homem arcaico fez dos eventos e do ser do mundo: ela entdo seria um
conceito pré cientifico, primitivo e ténue, dos fendmenos naturais a quem somente 0 homem
técnico e cientifico de nossa era caberia interpreta-los corretamente. A compreensdao do
mundo como essa plenitude de configuracdes divinas ndo se d4 por outros meios que nao
sejam o dessa observacao espontdnea e imediata, isto ¢, sem a necessidade de mediacdo de
um dogma, credo, escrituras sagradas, etc. que ensine como deve ser a relacao do ser humano
com o divino. Cada homem ¢ livre a seu modo sobre os deuses, desde que ndo deixe de
prestar-lhes homenagem segundo os costumes antigos. ( OTTO, 2006, p.47)

Essa presenca dos deuses ¢ uma realidade que funda originariamente o mundo, isto €,
uma presenc¢a da qual e pela qual o mundo € o que ¢ e como ele €. Ela se d4 a conhecer pelo
homem de forma imediata na propria existéncia € ndo por meio de uma escritura, como o
Tora (Lei de Deus), por exemplo, que serve para demonstrar a ligacao de Deus com o homem.
O divino se revela, portanto, ao espirito grego ndo como um imperativo categorico, nem
como uma salvacao terrena ou celestial, mas como a fascinante forma do mundo eterna,
infinita e perfeita que consola e felicita o homem simplesmente por ser, por que ¢ (OTTO,
2006, p.51). O mundo como uma plenitude divina € o sentimento grego da existéncia: em
cada detalhe da vida, seja atuando junto ao proprio homem em seus sentimentos e
pensamentos, ou fora dele, no mundo exterior .

Mas se a compreensdo do divino como algo que ¢ inerente ao mundo e a existéncia
ndo vem por meio de uma doutrina escrita em um livro sagrado que ordene e dirija a vida
conforme mandamentos e leis, ela também nao ¢ resultado de um capricho da imaginacao de
poetas, isto ¢, o mundo divino que se revela a crenca grega nao ¢ uma mera criagdo da poesia,
nao ¢ uma agao isolada de um individuo. Por tras de toda poesia acerca do divino grego
existe o mito. O mito original, entretanto, ndo € poesia, seu ambito ¢ muito maior do que
aquilo que chamamos “processo poético” ( OTTO, 1965, p.16) tem uma natureza bem
diversa: ele tem um carater eficaz e dindmico, uma totalidade que retne em si todos os
eventos e suas relacdes que articulam um sentido; ele ¢ dotado de poder pois da ser e

intengibilidade ao mundo e age na vida, configurando-a.
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Na verdade, o culto ¢ a resposta ao encontro do homem com as formas divinas.
Resulta em emocao esse encontro com o sublime, eterno e infinito Expressar a emogao desse

encontro com o sublime € proprio e inerente a esséncia humana.
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3. A EXPERIENCIA DO CULTUS GREGO, O FENOMENO ORIGINARIO

O objeto de estudo da pesquisa ¢ a experiéncia dos gregos frente ao Divino, tomando-
se por base a leitura de Walter Otto. Para o estudioso alemao, esta ndo ¢ uma experiéncia
qualquer, uma a mais entre outras, na vida e na cultura de um povo histérico. E experiéncia
primordial - no sentido de precedéncia e importancia. Investiga-la pelos caminhos que Otto
indica € perguntar pela proveniéncia do que orienta, move e impulsiona a acao e o fazer (-se)
humano, suas consequéncias, €xitos, fracassos, paradoxos, certezas e contradigdes. O
horizonte da indagag¢do, acerca do divino, por conseguinte, alcanga o ambito ontoldgico, ja
que intrinsecamente, como pano de fundo, a questdo pergunta pelo modo de constituir-se do
homem - seu Ser, sua esséncia- valendo-se da tentativa de respondé-la, em primeiro plano,
sobre como ocorre nos gregos arcaicos a sua relagdo com o divino.

Um comego possivel para se entender a perspectiva que Walter Otto d& ao estudo da
religido grega ¢ ouvir sua critica aos estudos feitos pela antropologia e filologia. Sua critica €
ao panorama e aos fundamentos do estudo da religido arcaica, grega em especial, que entdo
ganha ares de saber cientifico nos meados do século XIX. Sob o influxo da ciéncia, a
concep¢ao do Divino, a religido, a deidades, o mito e o culto gregos sdo analisados e
interpretados por aqueles pesquisadores com um enfoque fundado nas Ciéncias Naturais € no
Darwinismo. Investiga-se, entdo, sua fé e crenga, procura-se sua substancia, explora-se a
formagdo historica dos Deuses. Os estudos naquele momento respondem a pergunta pela
natureza da crenca e da concepgdo gregas quanto ao divino com a perspectiva da evolugao
biologica entdo em evidéncia e ascensao.

Um ponto importante para se ter nogdo mais clara do estudo de Otto a respeito da
divindade grega ¢ a perspectiva de seu olhar sobre a origem dessa divindade no modo de ser
da vida grega e no seu pensamento, ou melhor, investigar o que ele chama de as formas
primais da crenga que o espirito grego produziu e que ainda hoje nos causam tanta admiracao
por sua beleza, sua sabedoria, sem falar de seu legado que herdamos, manifesto ou latente,
cuja manifestacao se da de forma mais sutil ou mais evidente. Na perspectiva de Otto, toda
importancia da crenca grega estd localizada em sua origem. Esta crenga, ao manifestar sua
forma origindria revela-nos toda grandeza da for¢a de seu ser como também, segundo Otto,
deve ser vista como um fendmeno que ndo pode ser explicado por nenhum outro que o
sucedeu, mas que ¢ indispensavel para a fundagcdo de toda futura atividade criadora. Otto

chama esse acontecimento de “fenomeno primal”. (OTTO, 1965, p. 30)
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Ao contrario da visao de Otto, aquelas teorias ndo dao grande ou nenhuma
importancia as origens dessa forma primeira da crenga. Para a antropologia e a filologia, no
comeco da religido dos gregos arcaicos, as concepgoes primais de sua cren¢a eram de
conteudo simples, simplorio, naife. Otto chama assim de ‘concepgdes’ de modo um tanto
irdnico para mostrar o carater abstrato dessas formas primais, pois ¢ assim em termos de
carater abstrato que a antropologia as pensa, mas que aos gregos, segundo Otto, nada mais sao
que os deuses mesmo, revelados no cultus e nos mitos, conforme veremos adiante. Para a
antropologia, estas “concepg¢des” sdo analogas as que encontramos hoje em sociedades com
uma mentalidade primitiva [poderiamos dizer em certos tipos de sociedades que ainda
existem e encontramos contemporaneamente € ndo apenas naquelas do tempo que Otto
escreveu Dionysios, Mythos und Kultos], por consequéncia, todo tipo de analogia entre a
experiéncia grega do divino e esse suposto mundo primitivo € possivel. Otto diz que o que ¢
realmente naife € o olhar que a antropologia, pelo menos aquela de seu tempo, lanca ao estudo
das primeiras formas de expressao do mundo grego.

A antropologia que assume a tarefa de voltar-se para os primeiros periodos da relacao
do grego com o divino, de antemao, ja traz consigo um pré-conceito geral de religido o qual
procura sua evidéncia nas primeiras manifestagdes da experiéncia grega e, entdo, retirar dai
uma identidade da origem da “religido grega”, explicar ‘os significados dessas manifestacdes
ainda em estado bruto, rusticas’, que, essencialmente, seriam as mesmas de ‘povos primitivos’,
ou seja, a critica de Otto a pesquisa antropoldgica do século XIX, quando ela pensa o sentido
das origens da crencga grega, essencialmente, ndo o distingue de uma tribo no Xingu, por
exemplo. Em seu primordio, a experiéncia grega do divino, para a antropologia europeia
classica estabelece ¢ similar “ao das ideias naifes que encontramos ainda hoje em povos
considerados primitivos”. (OTTO, 1965, p. 8)

Além da antropologia, outro campo do saber, referente aos estudos da religido grega,
que Otto analisa, ¢ o da filologia. Ao contrario dos antropologos, os filologos ndo admitem
comparagoes ¢ analogias de outras culturas com a grega: “limite-se aos gregos € pense grego
sobre tudo que ¢ grego”, assim declarava Wilamowitz. (WILAMOWITZ, 1956 apud OTTO,
1965, p. 8)

O mais conceituado filélogo alemado do século XIX, apesar de atacar a visao e os
métodos dos estudos sobre a crenga grega feitos pela escola antropoldgica, acaba, por fim, em
concordar nos pontos cruciais com ela, pois ambas escolas aderem de forma idéntica ao que
esta sendo chamado aqui por concepgoes primais da crenga. Do mesmo modo, pois, elas

tomam a evolucdo para situar historicamente a compreensdo da religido grega - este
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movimento de transformacdo do carater das formas primais até as grandes formas das
deidades. Ora, o fato inicial da ideia da evolugdo bioldgica € que ela sempre tem inicio em um
ser vivo - que se encontra em estagio de menor complexidade e que se desenvolve, evoluindo,
até um estado de maior complexidade - ou seja, desde o inicio € necessario que a vida esteja

presente:

Quando a biologia fala em evolu¢do sempre coloca um organismo no inicio - um
organismo do qual ainda deveria ter, de todos os modos, em qualquer instancia, ndao
importa o quio simples ele fosse pensado, a principal caracteristica de um
organismo: deve ser um todo constituido em si mesmo. (OTTO, 1965, p. 8)

A conclusao ¢ simples: s6 o que € vivo € capaz de desenvolver-se. Por conseguinte, o
pressuposto basico da evolucdo bioldgica ¢ diferente ao daquelas teorias. E por que ¢
diferente? Porque na teoria desenvolvida naqueles estudos da religido grega o que esta posto
no inicio desta € um conceito, ja que ela situa o nascimento da fé arcaica e originaria em
termos de concepg¢oes inaugurais da crenga. Esse conceito geralmente ¢ retirado de uma ideia
que faz parte também da mentalidade daquele homem moderno (e claro, muito mais, do
contemporaneo), a ideia da utilidade. ‘O que ¢ 1til?°, ¢ a pergunta que aquele estudo langa
para alcancar uma compreensao das “perspectivas basicas” daquele povo - a visao de mundo
que aquelas sociedades tinham de si, suas construcdes de pensamento, a ideia que tinha do
homem, do mundo. Otto descreve “deve ter havido um tempo [...] quando as perspectivas
basicas de todos os povos, relativamente falando, foi determinada por necessidades simples e
pelo senso comum.” Otto (1965, p. 9)

Ao considerar a realizacdo de demandas e necessidades simples, além do senso
comum, como as principais manifestagdes do espirito daqueles povos historicos, tomando por
base esses elementos, que em si mesmos sao abstragdes, a conclusao destes estudos acerca da
natureza das primeiras concepg¢oes religiosas ndao passam de modelos de construgdes tedricas
produzidas pelos pesquisadores. Em resumo, concepgoes inaugurais da crenga, que seriam o
objeto de adoracdo de um povo, ndo passam de ideias, abstragdes que ganham o status
reverente e cerimonioso de divino.

Diante disso, aqueles estudos transformam a ideia de evolugao: pois a conclusdo a que
eles chegam ndo tem origem em uma forma simples de vida e evolui até uma mais complexa
e superior, mas procede de algo que ¢ absolutamente nao-vivo: o conceito. O que ¢ ildgico
nos termos de evolucao bioldgica, visto que ndo ¢ possivel que algo nao-vivo possa evoluir,

se desenvolver e se reproduzir em algo que € vivo. Assim, Otto observa que a “evolucao” dos
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antropologos surge fundada em um mero conceito, “pois os elementos da fé que o estudo
considera como primais, na verdade, ndo passam de sistemas conceituais em que a vida em si
mesmo esta completamente ausente”. (OTTO, 1965, p. 9)

Otto confirma essa afirmacdo, dando um pequeno exemplo, ao descrever o exame que
Wilamowitz, o maior fil6logo de seu tempo e considerado pela academia de entdo a maior
autoridade nos estudos gregos, da a formacao historica dos deuses. Otto justifica a constante
referéncia a Wilamowitz. Exatamente por ele ser um paradigma dos fundamentos da pesquisa
acerca dos estudos cléssicos gregos. “Ele ¢ o mestre incontestavel de toda a pesquisa que foi
feita até agora; e, portanto, a falta de clareza de seus fundamentos manifesta-se mais no
trabalho dele”. (OTTO, 1965, p. 9)

Este famoso erudito de seu tempo rejeita, com veeméncia, a opiniao dos pesquisadores
que norteiam suas pesquisas sobre a cultura grega quando estas tem como base metodologica
fazer comparagdes e analogias com outras culturas. A andlise, porém, em certo sentido, “de
suas ideias sobre a natureza das primeiras formas dos conceitos religiosos revela que suas
conclusdes ndo sdao muito diferentes”. (OTTO, 1965, p. 9)

Otto mostra a contradicdo de Wilamowitz: a interpretacdo do deus Hermes para este,
em sua origem, nao seria nada além de um deus protetor, i.e., uma ideia de protecdao que passa
a ganhar o status e a roupagem de uma divindade, um ser construido idealmente mediante o

modo de vida da sociedade grega

[...] os pilares de pedras e as pilhas de rochas defronte as casas das fazendas e ao
longo das estradas indicam sua presenga. Mas todas as caracteristicas que definem
seu carater: o paradoxo de sua conduta e direcdo errante, o subito dar e tomar, a
sabedoria e a astucia, o espirito prospero ao amor, o encantamento do crepusculo, a
magia, a estranheza da noite e da morte - a diversidade do todo, que é inesgotavel, e
contudo ninguém lhe nega a unidade de seu ser, deve ser aparentemente apenas um
complexo de ideias que se desenvolveu gradualmente do modo de vida dos seus
adoradores, a partir de suas inclinagdes e desejos, ideias que foram enriquecidas
pelo amor que eles tinham de contar fabulas. (OTTO, 1965, p. 9)

Assim, pois, para este tipo de analise, segundo Otto, “a verdadeira fé, primordial e
unica, ¢ abandonada” e resta apenas o pensamento de um deus protetor e Util, isto ¢, “a ideia
de um ser que presta assisténcia, mas que ndo tem nenhuma outra propriedade - exceto, talvez,
o poder necessario para auxiliar”. Dessa maneira, o conceito de evolucao perde inteiramente
seu sentido quando na ponta inicial do processo ha um nada. O Hermes imaginado por
Wilamowitz, como exemplo de um paradigma da visdo da antropologia e filologia, ¢, para

Otto, desprovido de substancia real e o que nao tem esséncia € um nada, portanto o principio
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afirmado com tanta seriedade por ele (Wilamowitz) “os deuses estdo 14" se torna um
principio vazio. Ora, a “crenca deve ser acima de tudo a certeza da existéncia dos deuses
antes que a imaginacao possa imiscuir-se com eles”, diante disso, fica patente porque a teoria
de Wilamowitz e de seus discipulos e colegas se mostra contraditoria. (OTTO, 1965, p. 10)
Otto localiza essa tendéncia a abstracdo. Ela esta em nossa cultura, em nosso modo de
vida, fundamentalmente, na ideia que temos acerca de tudo que se refere a crenca no divino.
Uma transferéncia de nosso modo de ser para tentar explicar aqueles outros mediante nosso

modelo de pensamento: dar ao deus em questdo uma Unica caracteristica.

A ideia de deus, como o ser todo poderoso cuja onipoténcia impede [deixa fora] toda
forma e caracterizagdo, ndo ocorreria a ninguém caso ndo nos tivesse sido
transmitida pela religido e educacgao.

O conceito dogmatico segundo o qual todas as qualidades devem estar acumuladas
em um Unico ser nos leva a uma ideia errada segundo a qual aquele que tem apenas
uma qualidade ndo poderia ser O Deus mas apenas um deus. Aquilo que ¢
apresentado para nds como substancia originaria da crenca é na verdade uma ideia
posterior e esvaziada de qualquer conteudo. (OTTO, 1965, p. 30)

E o que se trata aqui ¢ da crencga original grega, i.e.: 0 momento inaugural dessa crenga.
Otto vé€ a fé arcaica e suas manifestacdes como fundadas na propria existéncia mundana. A
pergunta ¢ pela substancia originaria da crenca grega: de onde ela provem? Nao, certamente,
de algo como um conceito, de uma pura abstracao. Seu aparecimento se deu por meio da vida
mesma. A substincia primal desta crenca foi encontrada por seus adoradores na efetividade
concreta do mundo, como uma totalidade viva. Ao contrario, aquela pesquisa antropoldgica e
filologica v€ os primordios e o nascimento da religido, da fé e dos deuses gregos como um
"complexo de ideias que gradualmente se desenvolveu do modo de vida dos seus adoradores,
a partir de suas inclinagdes e desejos, ideias enriquecidas pelo amor de se contar fabulas™.
(OTTO, 1965, p. 11)

Desse modo, as conclusdes daqueles estudos sobre as primeiras concepgdes de uma
consciéncia religiosa grega estdo muito longe de entender genuinamente a formacao historica
dos deuses gregos, nem dizem nada sobre o significado geral da crenga nas primeiras épocas
da antiguidade e, muito menos, da importancia fundamental da religido em sua totalidade
para o povo grego. O entendimento que se alcanca com base naquele tipo de investigagao
acerca da natureza das primeiras formas de concepcao religiosa ndo passa de ideias
improdutivas, uma vez que, denominagdes feitas por aquela pesquisa, tais como divindade do
vegetal ou em deus da morte nada revelam do contetdo e significado real da crenca dos

gregos arcaicos. O que elas de fato sao? Concepgdes primais da crenga, existentes apenas na
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ideia, mas que nada dizem sobre a realidade da crenga grega. Assim cabe a pergunta: como
“poderiam preencher as demandas da devocgdo, estimular o espirito, erguer as poderosas
formas do cultus?”. (OTTO, 1965, p. 12)

O lugar primordial do Cultus na compreensao da fé originaria ¢ um principio
fundamental no pensamento de Otto - conforme veremos em sua interpretacdo acerca da
experiéncia originaria grega do divino. Uma boa chave de leitura para se compreender cultus
[Kultus] de Otto ¢ a definicao de Joaquim Wach que Robert B. Palmer, tradutor de Otto para
o inglés, cita em nota na sua traducdo de DIONYSUS, MYTH AND CULT: “todas as agdes
que decorrem e sao determinadas por experiéncias religiosas deverdo ser consideradas como
expressoes concretas ou cultus. Em um sentido mais restrito, porém, nds chamamos cul/tus ao
ato ou atos do homo religiosus: adoragao”. (OTTO, 1965, p. 4)

Palmer ainda reforca essa compreensao quando completa com suas proprias palavras a
defini¢ao de Wach: “Em todo caso, cultus ndo significa “ritual” que ¢ somente um dos atos do
cultus”. (OTTO, 1965, p. 4)

O cultus, na visao de Otto do divino grego, ¢ fundamental porque somente ele podera
revelar, por exemplo, que na crenga da antiguidade, em seu periodo inaugural, fertilidade e
morte ndo sdo divididos em ambitos separados. Cultus, segundo Otto, nos guia aqueles
grandes dominios do Ser dos quais a divindade fala a uma fé viva. O pensamento desta crenga,
da crenca grega, ultrapassa a visdo superficial que v€, na aparéncia dos fenomenos, apenas o
que ¢ diverso, antagonico, paradoxal. Para alcanca-la devemos ampliar nosso proprio
pensamento.

Porquanto, se quisermos entender o que Otto quer dizer sobre o cultus, deveremos
alargar e elevar nossa maneira propria de pensar em vez de nos conformarmos,
condescendentes, com banalidades., visto que nosso pensamento fragmentado e mecanicista
nao sabe nada de tais dominios do Ser, nada de sua unidade. Como entdao poderia entender sua
divindade? Ele examina a crenca com uma ingenuidade espantosa, dissipando suas formas
apenas para, de novo, reuni-las artificialmente de modo a enquadra-las em um padrao de
processo historico. (OTTO, 1965)

A antropologia nao alcanca [perspectiva de horizonte reduzida] esses grandes
dominios do Ser. Ela vai continuar no mundo das abstragdes e falar em “poderes”, cujo
“desempenho na visao do mundo primitivo tem um papel dominante com nomes tais como
Mana, Orenda, etc.” Otto fala da equivaléncia que a ci€ncia antropoldgica faz entre as crengas
do mundo grego arcaico ¢ do mundo de povos considerados primitivos, mas também da

equivaléncia entre o pensamento desse mundo primitivo € o0 mundo moderno, isto ¢, europeu,
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civilizado. Otto chama esse modo, comum a ambos, de ver e entender o mundo de
“pensamento dinamico”. (OTTO, 2005, p. 5)

De qualquer maneira, situar a origem da crenca grega, identificar sua substancia
primal, jamais terd como fundamento uma ideia abstrata, como uma “capacidade” ou “poder”.

A estrada que nos leva aos deuses nunca comeca a partir de “poderes”, quer seja
chamando-os de “magicos” ou revestindo-os com termos teologicos. (OTTO, 1965, p. 12)

Mesmo para aqueles que admitem, como a antropologia, que esta crenca originaria
seja apenas em forma abstrata do conceito, Otto diz que, por for¢ca da logica, -essa forma
abstrata- antecedeu a fase do cultus. O aparecimento do cultus determinard um novo periodo
na crenga, pois seu surgimento marca um rompimento com esse passado. Um rompimento
necessario, porque da sentido l6gico ao processo de evolugdo. Conforme vimos, somente em
algo existente pode-se falar em evolugdo; o cultus, entdo, quando aparece, representa uma
descontinuidade: agora hé algo concreto com manifestagdes vivas. Mas na verdade, para Otto,
0 que a teoria antropologica faz ¢ revestir esses conceitos dando-lhe um carater escasso, pobre,
sem significado real quando os nomeia com nomes, por exemplo, de “divindade do vegetal”.
O que o nome diz? O que ele representa? Por tal nome pretende-se explicar o acontecimento
do crescimento, mas o que poderia ser mais abstrato do que isso, assim como o proprio
conceito de crescimento em si mesmo? “Portanto, um pretexto que nds meramente
encobrimos com o véu da reveréncia em nossa imaginagdo, que ¢ acostumada a conceber
Deus dessa maneira”. (OTTO, 1965, p. 11)

A antropologia cria padrdes, pensa as questdes dos gregos com as mesmas
formulacdes para todos os povos e culturas. Contudo, porque os povos e culturas tem
diferentes desejos e necessidades, estas formulas tornam-se sem substincia e
permanentemente sujeitas a mudangas. Elas ndo alcangam a verdadeira manifestagdo do
divino grego, sua arte, sua sabedoria. “Resumindo: tudo aquilo que pertence a realidade viva
da crenca grega para aquela teoria ¢ um produto inesperado da chamada evolugdo. Assim a
substancia primdria da crenga permanece apenas como um padrao anémico de pensamento”.
(OTTO, 1965, p. 12)

A posicao de Otto em relacao a filologia também ¢ critica. Para ele, os trabalhos dos
filologos acerca da crenga grega, - apesar de reconhecer-lhes o esfor¢o de compreender o
mundo religioso grego no pensamento de grandes poetas e filosofos, seu objeto da pesquisa, -
entretanto, trata sempre de olhar individualmente os criadores (poetas, escultores, etc.), tudo o
que foi feito de mais significante e profundo, apenas como uma criacao individual feita pelo

génio fecundo e inventivo de grandes personalidades, poetas. Assim, no periodo que antecede
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o aparecimento dos grandes deuses, no cenario do mundo grego, parece nao haver coisa
alguma. Desse modo, para aquela teoria a religido grega comeca nao por revelacoes, epifanias,
encontros, manifestacdes, teofanias, mas surge de um mero Nada, descontextualizada, como
se de repente surgissem as deidades ja prontas para sua adoracdo, produzidas por poetas,
escultores.

Justamente na origem, no instante inaugural da experiéncia do divino arcaica grega,
Otto vai enxergar um mundo pleno de vida - esse lugar desértico e arido na teoria dos
antropologos e dos filologos. E ali, naquela paisagem esquecida mas de grandes
acontecimentos marcantes e cheios de significados, ele vai langcar uma luz naquilo que ¢ o
espetaculo da crenca grega, que, se bem examinado, com o cuidado necessario que os grandes
acontecimentos exigem, podera nos revelar mais do que concepgdes de crencas extintas ha
milénios.

Para tanto, Otto vai recorrer a verdadeira testemunha da crenca grega no divino, o
cultus. Este ¢ a unica evidéncia do acontecimento originario da crenga. Prestar atengcdo no que
significa esse fendmeno, sendo algo tao estranho para nos, ¢ vital para entender o estudo de
Otto sobre a religido grega. Religido aqui ¢ entendida em um contexto maior: “A religido nao
¢ um bem a mais no cabedal de um povo, algo que poderia faltar-lhe, ou ter um jeito diferente.
Nela se exprime o que, para um povo, ¢ digno de veneragao. Amor e Ser tem raizes no mesmo
solo, e no espirito se reunem”. (OTTO, 2005, p. 3)

O cultus, segundo Wilamowitz, serve para uma interacdo do homem com o divino, e
acontece em duas frentes: ganhar a boa vontade e a graca do deus ou acalmar sua furia.
(OTTO, 1965)

Ainda pode se pensar também, como outros tedricos, que o cultus serve para conseguir,
por seu intermédio, a realizacdo de desejos e demandas. Eles teriam uma “eficacia magica”.
“Foi somente em um estagio posterior que a boa vontade do deus foi considerada necessaria
para seu sucesso”. Mas todos concordam que as praticas do culto servem para algum
proposito util. Sao praticas, resumindo, para fins de utilidade. Aqui Otto vai questionar o
emprego do culto com a finalidade de utilidade. E vai colocar essa ideia de utilidade, ndo no
grego arcaico, mas no homem moderno que, com sua mentalidade, “adaptou seu método de
pensar e seu modo de vida” ao cultus (uma transferéncia que os pesquisadores fazem de seu
proprio modo de pensar ao modo de pensar do grego). Essa mentalidade moderna ndo vé
outra coisa além de si mesma, o valor da praticidade no inicio € no fim das ag¢des. Por isso nao
reconhece o cultus como um grande fendmeno, um dos acontecimentos mais impressionantes

e inspiradores da historia. A estranheza e alienagdo do cultus podem ser vistas ainda hoje nos
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ritos religiosos eles “deveriam nos servir de aviso”. Eles soam como estrangeiros ao nosso
pensamento moderno. (OTTO, 1965, p. 14)

Otto nos mostra que esse modo moderno de ver apenas o util no cultus dos periodos
iniciais da crenga grega ¢ sem razao de ser. A questdo que ele levanta sobre isso € simples:
Por que diante do surgimento do deus pela primeira vez ao homem a reacdo deste seria de
suplica e de pedir ajuda ao deus? O homem, quando se vé frente a frente da divindade pela
primeira vez, eis a pergunta, por que seu sentimento nao seria o de admiracdo, assombro,
deslumbre, maravilha e temor? A resposta ¢ evidente: “[...] a primeira manifestacao (divina),
cuja visao ofuscou o homem, deve ter produzido éxtase, devogdo, fidelidade, exaltagcao”.
(OTTO, 1965)

Feita essa afirmacao, retirada a utilidade pratica do cultus, seu entendimento parece
ficar mais longe do pensamento moderno, ou, por outro lado, a afirmag¢ao nos levaria a chegar
mais facilmente a natureza da crencga que esta por tras do cultus?

Mas a tinica evidéncia da crenga grega nao ¢ apenas o cultus e os seus ritos: “Até aqui
se tem falado do culto como testemunha da fé grega. Mas e o mito, ndo nos revelara nada, ele
¢ apenas poesia?”’ (OTTO, 1965, p. 16)

Otto coloca essas questdes sobre a relagdo entre culto e mito. Do que podemos saber
sobre a crenga grega, apenas eles podem nos dizer. Em primeiro lugar, o mito ndo ¢ apenas
poesia. Nem de criagdes arbitrarias feita por poetas. (Nao eram os poetas da antiguidade que
escreviam suas poesias, eles pediam aos deuses para que a verdade lhes penetrasse o espirito).
Na verdade, Otto, quando trata do mito, ndo se preocupa com “verdade artistica”, ele passa ao
largo desse tema propositadamente, porque falar em verdade artistica ¢ um tema
“estranhamente obscuro e essa obscuridade tem hd muito obstruido o caminho para
entendimento do mito grego”. (OTTO, 1965, p. 16)

Portanto, ¢ complicado falar em termos de uma criagdo literaria, como a filologia,
quando se refere ao mito. Claro que, individualmente, muitos poetas escreveram e ainda
continuam escrevendo em torno do mito, contudo algo fundamental ndo deve jamais ser posto
de lado em relacao a esses poetas especificos: suas poesias partem de uma premissa basica: a
existéncia do mundo do mito. E este mito original ndo pode ser jamais minimamente
explicado como base em um processo de criacdo artistica. (OTTO, 1965, p. 16)

Podemos esclarecer melhor onde Otto quer chegar. Ele mesmo, quando cita
Wilamowitz: “Os deuses estdo aqui”’. (WILAMOWITZ apud OTTO, 1965, p. 16) tomando
esse argumento como primeira premissa, entdo a frase, examinando-a cuidadosamente,

poderia perfeitamente ser: “o mito esta aqui”. Ora, se os deuses “sdo0”, se eles sdo reais, logo,
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eles ndo poderdo deixar de ter caracteristicas distintas. O mundo do mito ¢ aquela
configuragdo que da ao homem um sentido claro, distinto, inteligivel, perceptivel de seu
mundo e aqui mundo ¢ unidade de articulacio kosmos, kdcpoc: ordem: unidade, um,

totalidade

Mito do mundo, interpelagdo em que o homem ¢ atingido por algo que o ultrapassa
em todos os sentidos, e que o pde em movimento no sentido de criar formas pelas
quais a propria esséncia do homem - enquanto homem, torna-se manifesta no mundo
que assim se torna mundo ao ganhar desde e através dessas formas sentido e
inteligibilidade. (TORRANO, 1996)

Embrenhados um no outro, cultus e mito se confundem. Demandas especificas podem
ter originado diferentes respostas do cultus. Mas o cultus pressupde sempre o mito, mesmo
que o mito possa estar latente. “A grandeza a qual o cultus foi convocado a servir deve ter
existido enquanto uma realidade sagrada, ou seja, repleta de existéncia real”. (OTTO, 1965, p.
17)

Otto repele a explicacdo que o cultus seria uma imitacdo do mito. E se a teoria
moderna também a repele, por outro lado, recolhe do cultus apenas o que lhe interessa, nao
dando valor a sua espantosa dimensao, percebendo de sua esséncia apenas o que tem utilidade
ao homem. E a mesma mentalidade que vé em uma catedral apenas uma fungio utilitaria.
(OTTO, 1965)

Aqui chegamos ao ponto essencial. Afinal o que € o cultus, sua proveniéncia? Como
entender o lugar no mundo onde o cultus se situa? Para entendermos melhor o lugar do cultus,
Otto faz uma analogia com o fendmeno da criagdo artistica. Um exercicio imaginativo. Ele
pede para imaginarmos se um dia o fendmeno da criagdo artistica desaparecesse
completamente. Como poderiamos entendé-lo sem a sua presenca? Deveriamos entdo nos
aproximar com uma curiosidade cheia de admiracdo e espanto. Pois € assim que se da com o
fendmeno do cultus que, esquecido, perdeu seu significado para nos, restando apenas antigas
reminiscéncias, mas que por isso mesmo, deveria despertar em no6s um profundo senso de
espanto e admiracao.

A imagem da criagdo artistica que Otto usa como exemplo nao ¢ a toa. Porque para ele
o cultus pertence organicamente as “monumentais criagoes do espirito humano”. O lugar de
sua circunscri¢ao ¢ a mesma em que estdo arquitetura, arte, poesia, € musica. “Todas elas um
dia serviram a religiao”. (OTTO, 1965, p. 19)

Cultus ¢ uma das grandes linguagens com as quais a humanidade falou ao Divino.

Uma fala fundada na necessidade de falar, expressar, diz Otto. A relacio do homem com o
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divino ndo foi estabelecida somente por temor ao Todo-Poderoso, forcando o homem a
ganhar Sua boa vontade por uma troca de favores. A maior prova de Sua grandeza ¢ o poder
que Ele engendra. A proximidade do Deus inspira e desperta no homem o seu melhor. Sentir
Sua presenga faz com que o homem atinja o mais alto de sua capacidade. E esse mais alto ¢ o
seu poder de falar. Esse encontro desperta no homem sua atividade criadora. O homem deve
dar expressao ao sentimento de espanto e admiragdo que o tomou diante de uma Grandeza. E
fez isso produzindo obras, como templos. Otto (1965, p. 19) descreve: “houve um tempo em
que ele fez isso construindo templos, uma forma de expressdao a qual o esfor¢o gigantesco
para se construir uma catedral ainda continuou diante de nos por séculos”.

Eles ndo sdo somente “a casa de Deus”, como se diz, isso ¢ a parte mais insignificante
diante do seu sentido maior. Na verdade eles sdo o espelho, a expressao do divino, nascida de
um espirito que tem de expressar a si mesmo plasticamente quando o esplendor da grandeza o
toca. (OTTO, 1965)

O impulso que da partida as manifestagdes humanas relacionadas ao divino nao ¢ algo
com vistas a alcangar objetivos praticos e uteis. Uma finalidade pratica do cultus, para Otto,
sempre ocorreu, mas, originariamente, ela sempre foi uma manifestacio secundaria, sé
tardiamente ela ganhou a posicdo de primazia nos cultos. Otto desconstroi a ideia do culto
como necessidade pratica e coloca como génese do cultus a necessidade de expressdo e
criagdo como sua matriz. O ato criativo €, antes de tudo, o que move o homem para as suas
acoes no mundo. O homem ¢ fundamentalmente um ser criativo, um ser da linguagem.

Cultus ¢ linguagem. A linguagem do cultus ¢ “a mais veneravel entre todas”, que
revela a proximidade do homem com o divino, e € tdo estranha e estrangeira para nos porque
¢ a mais distante no tempo. A mais antiga, a primeira forma, entre todas as outras, de
expressdo que torna evidente uma presenca, a maior, ¢ mais digna - a divindade. Uma
linguagem origindria, e por ser tdo antiga, o homem s6 pdde usar o proprio ser como meio de
expressar a proximidade dos deuses. Mais tarde outras formas de linguagem expressaram a
mesma iminéncia de Deus através de outros meios. “Expressdo que as outras linguagens
foram solicitadas a criar, de uma grande distancia, por meio de pedras, cores, tons, € palavras”.
Conforme foi aumentando a distancia entre o homem e o divino, ela foi perdendo seu
prestigio e as demais ganhando poder. (OTTO, 1965, p. 19)

A experiéncia grega do divino ¢ manifestada no cultus, ele é sua expressdao. Quando
Otto diz que cultus, originariamente, ¢ linguagem e expressao, deflagrada pela emocgao da
proximidade do deus, ndo quer dizer com isso que nessa manifestacao de espanto e adoragao

nao haja espago para ofertar algo que tenha valor ao Divino. Reconhece o desejo natural do
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homem em querer ser abengoado pela “boa vontade” dele. Nao hé contradigao alguma: “onde
quer que no homem estejam unidos amor e adoracao” o primeiro impulso de reveréncia e
doagdo € necessario para expressar grande emocao. (OTTO, 1965, p. 19)

Mas onde quer que o homem em sua oferenda tenha apenas interesses proprios,
egoistas, entdo essa aproximagdo com o divino torna-se ilegitima e falsa. A critica de Otto ¢
contundente e parece atual, “ndo vamos deixar prostituir o nome da religido usando-a como
uma definicdo de charlatanismo e sua exploracdo mercenaria”, diante disso, a pergunta vem
como uma consequéncia: sera que o que temos de pior na humanidade deve ser o modelo para
a relacdo do homem com os deuses? A relacdo espontanea, pura, de sentimentos elevados se
perde inteiramente. (OTTO, 1965, p. 20)

A relagdo, contudo, entre homem e divino, em seu modo origindrio ¢ o que Otto
chama cultus, e suas formas sdo definidas pela proximidade do deus - como sacrificios e
preces. Mas estas formas de expressao pela proximidade divina sdo posteriores. O homem,
comovido por esta iminéncia divina, antes mesmo das palavras, expressou-a com gestos,
expressoes corporais. Estes atos fisicos sdo expressdes primais da percepcao de que o deus
esta presente. Por nossa propria experiéncia, ndo somos mais capazes sequer de imaginar a
forga dessa emocao. Esses atos e sua forca de expressao foram ganhando outras configuragdes
no decorrer dos séculos e a permanéncia de sua forca como linguagem de comunhdo com o
divino foi se dispersando, mas, de algum modo, ainda podem ser intuidas, a grande distancia,
nas obras que o homem criou para “honrar Deus”, mas aquela for¢a de comocgao pela presenca
divina, que inaugura um mundo, esta perdida e os homens ndo podem apreender mais o
significado das manifestagdes que brotaram neles por conta dela. “Aquilo que mais tarde ele
criou com pedras para honrar Deus [e suas catedrais ainda nos dizem isso hoje em dia] essa
mesma coisa ele proprio outrora fez com seus bragos estendidos para o céu, mantendo-se em
pé como uma coluna ou ajoelhando-se”. (OTTO, 1965, p. 19)

A perda do significado original do cultus foi ocorrendo desde a antiguidade. Uma
incapacidade de experienciar o mesmo que seus antecessores fez com que as expressoes
daquelas manifestagdes perdessem seu sentido original. Os cultos teriam entdo objetivos
praticos, uma fun¢do que acabou sendo unica: ser apenas util. As teorias modernas tentam
explicar o cultus por esse viés. Inteiramente dentro dessa férmula padronizada, os atos do
cultus sao vistos e pensados como agdes tendo em vista uma finalidade pratica para atender as
necessidades bésicas, aspiragoes, etc... Um preceito que diz muito da maneira de como o

homem pensa a respeito de si mesmo, como ele se vé desde ha muito.
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O sacrificio de sangue, serve como exemplo, pois desde a antiguidade j& perdera seu
sentido original mesmo sendo ainda praticado. Hoje tem seu significado interpretado pelos
tedricos como um rito que nao pode ter “surgido de motivos que originam-se de nosso ser
racional”. (OTTO, 1965, p. 21)

Otto estd sempre procurando estabelecer referencias para explicar os motivos que
movem o homem a agir. No caso dessa linguagem primordial, o cu/tus, ha limites que ele nao
ultrapassa, pois as referéncias daquele mundo arcaico e originario estdo perdidas. Como
entender o significado de um ritual como o sacrificio de sangue, cujas referéncias ja nao se
encontram entre nds? Para ter um minimo de compreensao € preciso novamente recordar que
o cultus ¢ sempre o resultado de um encontro, um contato do homem com o divino. Perceber
a proximidade do deus produz acdes dignas dessa presenca que ¢ a mais sublime. Tentar
imaginar o estado de espirito que o homem experienciou nesse encontro € o unico modo de
entender, de uma vez por todas, a impossibilidade para nos de compreender corretamente o
significado real do cultus. Otto sugere que facamos um exercicio de imaginacdo por demais
presuncoso: imaginar o encontro com Deus e pensar como seriam as consequéncias desse
encontro. O que significa imaginar perceber a presenca imediata de Deus para ter uma
referéncia qualquer de um ato como o ritual de sacrificio de sangue? “Somente a experiéncia
dessa iminéncia poderia abrir nossos olhos”. (OTTO, 1965, p. 21)

A cena ¢ um drama forte, o animal se esvaindo em sangue. Otto aponta para
reconhecermos nela a personificacdo de um estado de espirito, a sublimidade andloga a da
grande arte. Pensar a cena em termos de funcionalidade, praticidade, utilidade apenas nao faz
sentido. Otto os denomina como “elementos de expediéncia”, que nunca deixam de faltar em
qualquer ato genuino de criacdo, mas o problema ¢ confundi-los com a totalidade da criagao -
tomar a parte como se fosse o todo. “Quanto mais o espirito criativo € eclipsado, sempre mais
proeminente o interesse € a utilidade se tornarao™. (OTTO, 1965, p. 21)

O que move e d4a impulso aos atos do cultus € o contato com o Divino e ¢ tdo grande a
plenitude de sua presenga, um tal arrebatamento, que eles ndo expressam mais a condigdao
humana, agora, o que estd diante dos participantes - Otto esta pensando em dangas, procissoes,
cenas dramaticas- ¢ a propria realidade divina, Ele mesmo, o Deus, estd agindo. A explicagao
mais logica foi, o que se disse mais tarde, que o ato do cu/tus foi uma reproducao das atitudes
e gestos do deus. “O homem estava imitando deus e sua historia”, e essa tese vai ainda mais
além, na verdade o que o homem queria era ser transformado em deus. Mas as explicagcdes

logicas ndo sdo Unicas e um olhar mais desinteressado poderia colocar as coisas de um outro
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modo: “ora, se Deus estava realmente 14 que outra coisa o homem poderia fazer se nao
transformar-se, ele mesmo, em um monumento vivo a Sua presenga? (OTTO, 1965, p. 21)

Otto esta pensando em origem, periodos arcaicos em que Deus ainda ndo tinha uma
Historia Sua a ser contada e imitada. Seu mito esteve embutido na atividade do culto no inicio.
O cultus modelava esse Deus latente, ainda ndo manifesto em narrativas e obras que surgiram
posteriormente. Portanto as agdes do cultus expressaram de forma pléstica o que Ele foi e o
que Ele fez. A crenca posteriormente visualizou Sua imagem e verbalizou Sua vida e obras,
mas antes Ele estava tdo proximo que essa contiguidade compeliu o espirito do homem a ser
“tocado por Seu halito” que entdo o despertou para “a atividade sagrada”. Era com seu
proprio corpo que o homem criou uma imagem de Deus. A realidade Dele era espelhada nas
solenes ag¢des do cultus muito antes do mito se fazer “poético e eloquente”. (OTTO, 1965, p.
22)

O ato do cultus era o reflexo no espirito do homem da realidade Divina. A
contiguidade do Deus ao homem se manifestava e consequentemente despertava aquelas
acoes cultuais. Uma plenitude Divina em seu entorno, sua realidade, impulsiona o homem a
agir de forma expressiva em gestos que repercutiam essa realidade. O cultus € essa
repercussido da realidade. E ela que transparece naqueles atos solenes.

O cultus, gestos com forga expressiva que espelham o reflexo da realidade plena de
divindade, com o passar do tempo vai perdendo o frescor de sua originalidade e a sua
vitalidade criativa e se torna fixo. O periodo da grande era deste mito surge no decair do
cultus. Sob a mesma abundancia da realidade Divina surgem grandes escultores com novas
formas de expressao da mesma realidade que o cultus espelhava, e descobrem uma
diversidade de Ser e Devir que o cultus ainda nao tinha feito aparente. E essa mesma
realidade Divina, expressa nas instituicdes do cultus, também estava presente nos poetas e
aedos. Eles criaram cang¢oes valendo-se “do mesmo elemento da existéncia, atuacdo e destino
que participantes, isto €, a comunidade experimentou na fruicdo do cultus”. (OTTO, 1965, p.
22)

Do mesmo modo, nas cenas do teatro, o mais sublime, isto é, o ambito do divino,
aparece em uma abundancia de formas. O mesmo Ser sagrado dos deuses cultuados nos ritos,
agora se manifesta com uma clareza sem precedentes. E o mundo maravilhoso dos deuses,
mais claro e inteligivel [distinto], que na linguagem do mito mostra aspectos da deidade que
ndo se faziam ainda aparentes no cultus. No mito, inumeros significados do Divino agora
expoem-se as vistas do grego, em “cores vivas” [ sob formas vivas] “comparavel aquilo que

ocorreu depois nas novas formas de belas artes”. (OTTO, 1965, p. 23
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E a tarefa aqui ¢ a de se investigar o entendimento da religido no “espirito grego,” O
mito ¢ a maior autoridade com a qual podemos entender a religido grega. Ele, como o cultus,
também ¢ testemunha dessa crencga, € vai mais além deste, pois nos da mais informagao, visto
que nao temos grande conhecimento das formas do cultus, sendo ela, “na maioria das vezes,
infelizmente, obscura”. Ao contrario, a linguagem do mito ¢ distinta e mais versatil — em uma
pluralidade de modos e meios. O esplendor e gldoria de seu ponto mais alto foi no momento
em que os poetas deixaram de ser os porta vozes da comunidade, e passaram a receber a
revelacao da divindade como individuos. (OTTO, 1965, p. 23)

Ocorre que o homem tem usado sua imaginag¢do poética para submeter o mito a
interpretagdes pessoais e arbitrarias, especulacdes intrusivas, € o desejo naife que sempre tem
de racionalizar tudo. O que Otto quer ¢ compreender o além das razdes e motivagdes do mito
- pois aqui ele ¢ testemunha da realidade Divina, para além de sua criagdo poética, visto que
0s mitos que retratam atos de herdis sdo “revelacdes coletivas de manifestagdes de heroismo”
mesmo que tenham sido escritos [recebido suas formas] por poetas individuais. Estas
manifestagdes de heroismo ndao podem ser atribuidas a criacdo poética, como nds a
entendemos, mas sim a uma “pressuposicao por tras de toda criagdo poética”, Assim, tal caso
¢ o do mito, porque nasce das formas primais do divino, que devem necessariamente desvelar
sua realidade ao espirito grego: sua atitude ¢ a de sempre iluminar e conhecer. Otto vai
apontar as grandes caracteristicas nas quais o Divino aparece ao espirito grego, “que nasceu
para observar”. (OTTO, 1965, p. 23)

Otto fala em realidade do Divino e ndo em “conceitos de religido” ou “conceitos da
crenga grega”, termos que sao os mais usuais nos estudos helénicos ou, especificamente, no
estudo da religido. Para ele, o conteudo ontoldgico dessa crenga foi sempre tratado com
indiferenca por estes estudos, cuja metodologia implicitamente supde que ndo haveria uma
“esséncia que justifique o cultus € o mito”. O cultus da antiguidade soa por demais estranho
para o homem moderno que, com sua mentalidade cientifica e pratica, ndo v€ nada objetivo
nele com o qual possa ter algo em comum no seu dia-a-dia - ndo acredita naquilo que a
ciéncia nao pode compreender [objetivo ¢ somente aquilo que tem familiaridade ou o que a

ciéncia pode compreender]. (OTTO, 1965, p. 24)

O fato de que, desde o principio, a ideia de Deus devera pertencer a uma dimensao
ontologica, distinta de todas as no¢des de causa e efeito e jamais teria surgido na
mente de um ser humano se o proprio Deus ndo se revelasse como tal ndo entra em
linha de conta para os estudiosos, visto como para eles constitui um fato irrecusavel
que somente a religido moderna tem direito de falar em uma revelagdo divina.

41



Fazem assim a ciéncia autodenominada objetiva prestar a Teologia um oO6timo

servico. (OTTO, 2006, p. 34)

A afirmacdo da crenca viva nessa realidade - objetiva e essencial -, experienciada
pelos gregos em todos os modos de suas vidas, era manifestada pela linguagem do cultus e do
mito. A expressao do cultus ¢ um ato de criacao e ¢ por meio dessa sua caracteristica primeira
que Otto responde a questdo da ontologia da crenga grega. Ja esta dito que mito e cultus nao
sdo lendas nem fabulas e nem tém uma funcdo apenas com vistas a propdsitos de utilidade.
Para Otto, a investigacdo do cultus e da crenca do homem em geral ou de uma cultura
particular sempre chegara ao grande ato de criacdo que nao pode ser explicado por nenhuma
configuragdo singular dessa cultura, mas como isso que a dota com sua “natureza intrinseca e
portanto seu ser”’. Assim, a analise dos mitos e dos cultus deve ser feita com base na mesma
que critica os outros atos criativos como as grandes edificagdes, esculturas, pinturas, etc..
(OTTO, 1965, p. 30)

O grego, por meio de sua crenga em uma realidade divina, criou “obras primas
insuperaveis e validas para todos os tempos”. A forca de expressao de sua fé viva nesse
encontro com a deidade gerou expressodes, gestos, modos de manifestar essa realidade de
varias maneiras, por varios meios. A divindade desperta no homem uma arrojo criativo. Ele ¢
impulsionado a expressar, servindo-se de todos os meios possiveis, essa divina forma que se
mostra diante dele. (OTTO, 2006, p. 17)

Otto analisa o devir da criatividade, ou ato criativo com base na relacio do homem,
esse ser criador, com o mundo. Ele investiga um fundamento para a experiéncia do grego com
o divino - sua crenga, sua religido - O que testemunha essa experiéncia sao as expressoes do
cultus e do mito. Otto observa o lugar essencial e originario dessa linguagem que evidencia e
manifesta a experiéncia da realidade divina grega.

Todos os grandes criadores sempre souberam que o que da partida ao ato de criagdo ¢
algo que ndo estd no controle deles. Quanto maior foi a poténcia criativa deles, maior a
certeza em uma Existéncia que tem realidade e a grandeza Dela que da inicio [impeto] a tudo.
(OTTO, 1965)

Ele ndo quer analisar a obra apenas por si mesma como se ela fosse um fato isolado,
mas sua totalidade, isto ¢, também “a experiéncia dos que estavam envolvidos inteiramente
com todo o seu ser nesse acontecimento”. Claro que nés podemos admirar, e ser tocados pelas
obras do mundo grego ainda hoje, mas aquele acontecimento original daquele mundo nao

poderemos compartilhar. (OTTO, 1965, p. 25)
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“Deste modo, sucede que escapa ao admirador da poesia e da arte grega algo nao de
pequeno valor, alias o mais valioso. Ele vé formas da criagdo humana, mas nada consegue
saber da forma excelsa por tras delas: a divina!”. (OTTO, 2006, p. 18)

O que esta por tras do fenomeno criativo € o que ele evidencia: ele ndo pode ocorrer
apenas por ele mesmo, ou seja, o espirito humano nao pode criar por si mesmo, a criagao nao
depende unicamente do talento, dom, educagdo, conhecimento etc., mas ele precisa ser tocado
e inspirado - por algo que nao esta nele — “uma Alteridade maravilhosa”. (OTTO, 1965, p. 25)

A vigéncia dessa Alteridade constitui-se na mais importante parte da totalidade do
processo criativo. Homero, Hesiodo apelaram as musas “o apelo dos criativos que a
inspiracao lhes seja emanada por um ser mais elevado”. (OTTO, 1965, p. 25) Mas, para a
mentalidade de nosso tempo, isso € fruto de uma antiga crenga sem qualquer significado para
no6s. Goethe disse que os grandes pensamentos nao pertencem a nenhum homem, mas que
devem ser aceitos agradecidamente e reverencialmente como uma doagdo ¢ uma bencao. Para
Otto, quer se acredite ou ndo em Apolo ou nas Musas, nas grandes e geniais criagdes do
espirito humano de todos os tempos ha necessariamente algo de divino - essa Alteridade que ¢
a parte maior e mais importante dessas obras. (OTTO, 1965, p. 26)

Devemos reconhecer que a (...) presenca de um Ser maior, necessariamente, ¢ parte do
ato criativo, deve-se entender que Otto pensa nas grandes criacdes do espirito humano quando
fala em ato criativo. (OTTO, 1965)

A presenca do divino, do sobrenatural inspirando e levando o homem a ambitos que
por ele mesmo nao chegaria, atua como for¢a que impulsiona o0 homem no ato da criagdo, a
vigéncia do divino em todos os ambitos da vida, e que se revela ao homem no ato criativo.
Cultus € ato criativo e, entre todos, o mais préximo do divino. Linguagem originaria, que
dialoga com o sobrenatural.

Sobre o cultus, ¢ ele que aponta, sendo sua maior testemunha, o encontro do ser
humano com o sobrenatural. No comeg¢o ndo havia tanta distingdo entre as grandes criagdes
do espirito. Alias, o que entendemos hoje como arte ja foi muito mais proximo do cultus.
Mesmo a linguagem, que antes de ser forma de entendimento entre a humanidade, foi criada
para o “comércio com o poder transcendente que move o mundo”. (OTTO, 1965, p. 26)

As artes tornaram-se seculares, mas inquestionavelmente elas foram chamadas ao
mundo por uma poténcia, por uma inspiragdo profunda experienciada no miraculoso, cuja
presenca ¢ atestada pela graca e €xtase ainda hoje, apesar das artes parecerem ter uma

independéncia completa.
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Em sua origem, devemos considerar toda atividade criativa como uma pratica de culto.
Mas entre estas todas, o cultus € a que jamais poderd ser secularizada. Nele, o homem, ele
mesmo, este ser de corpo e alma, ¢ a substancia na qual o divino ganha forma. O cultus pode
perder sua for¢a, ou mesmo até desaparecer, mas nunca poderad ser secularizado. As outras
formas de criagdo foram ganhando distancia do Divino. No cultus nao héa distdncia. Na
proximidade com o divino o homem ¢ arrastado em todo o seu ser para o ato criativo - ele se
torna um criador de formas. Escultores e criadores de todos os tipos estdo conscientes desse
momento revelador em que aparecem em flashes; e quanto maiores seus poderes criativos
mais reveréncia eles demonstram, quando se referem ao “mistério do maravilhoso” que os
guia. (OTTO, 1965, p. 27)

Quanto ao cultus, porém, ele ¢ testemunha direta da manifestagdo do divino. “No
centro de toda religido estd o aparecimento de Deus. Que Ele vem, que Ele estd presente” -
isto da significado e vida a toda forma origindria de religiao. (OTTO, 1965, p. 29)

Este ¢ o acontecimento original, ou melhor, o “fendmeno primal” que nao pode ser
entendido como produto do pensamento humano, sua produg¢do de conhecimento, seu
cotidiano, mas um pré-requisito para eles. Portanto aqui ¢ inutil perguntar se algo tem lugar
na realidade externa ou se o homem foi tomado por uma “ideia”. (OTTO, 1965, p. 30)

“Mesmo quando nés falamos em ideia, devemos insistir que estamos falando de um
instigador, um diretor do processo do pensamento € nao um dos seus resultados”. (OTTO,
1965, p. 28)

Otto se dirige, por meio da descrigao do fenomeno do cultus, ao lugar fundamental do
espirito humano. Afastado de qualquer categoria ou leis do pensamento, anterior a elas, suas
observagoes nos levam ao lugar da criacdo e criatividade humanas: o grande ato de criagao.
O que surgiu dele, seus produtos, sdo nossa heranga, assim como o que surge € o que surgira.
Tudo remete a ele, e por meio dele - sejam chamados obras, necessidades, ou convicgdes -
suas formas e modos nos sao apresentados. Todos esses sao na verdade “formas singulares de
um padrao de vida coletivo”. (OTTO, 1965, p. 29)

Por fim, Otto diz que ¢ a imagem do homem - a forma como ele deseja ver a si mesmo
- ¢ que esta no centro de tudo que ¢ significante e de qualquer intengao final. O homem nao
emprestou esta imagem ao Todo-poderoso e desse modo, os deuses dos homens vieram a ser.
Mas foi na divindade que esta imagem primeiro apareceu a ele. Antes que o homem estivesse
em uma posicao de ver-se a si mesmo Deus manifestou-se, Ele mesmo, ao homem. A imagem
de Deus, portanto, precede a imagem humana. Qual a forma e a natureza que o homem pode ¢

deve ser, 0 homem aprendeu com aparecimento do Divino. (OTTO, 1965)

44



A grande epifania por meio de uma contemplacdo da qual o homem torna-se
consciente de sua propria imagem, ¢ que também irradia aquela total vivificagdo do
que chamamos anteriormente de padrdo coletivo. No comego esta sempre o deus.
Por Ele primeiro ¢ criado a meta ¢ depois a estrada para meta; por Ele, também, o
sofrimento que Ele espera aliviar. Nao foi porque o homem teve desejos que Deus
apareceu a ele para garantir-lhe suas realizag¢des, mas desejos ¢ necessidades, assim
como o auxilio de necessidades e desejos, que se originaram na realidade divina.

(OTTO, 1965)

A cultura, em todos os seus contornos, repousa em um mito dominante [comandante]
que estd inseparavel do mito da divindade - a cultura e o ethos nacional sdao por ele
estabelecidos. Eles ndo existiriam antes dele Nao quer dizer com isso que todas as
perspectivas do mito entraram no mundo de uma s6 vez, sempre de novo, a partir do mesmo.
A vitalidade que produziu o grande evento pode e teve de criar algo novo constantemente, €
ainda assim sempre 0 mesmo.

Desse modo, a experiéncia da presenga de um deus da qual a pratica do cultus nos da
uma esmagadora evidéncia, ¢ o primeiro elo de toda cadeia de uma evolugdo vital, e,
resumindo, isso na verdade nao pode ser explicado por nenhum fendmeno que veio depois

dele.
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4. PRESENCA E ATUACAO DOS DEUSES GREGOS

Como os deuses vivem, agem e interferem na vida dos homens? Afinal, quem sdo os
deuses gregos? Questionamento elementar acerca do divino arcaico grego que nos conduz a
inimeros desdobramentos possiveis. Um deles seria enumerar os deuses por ordem
cronologica de nascimento, por sua hierarquia e campos de atuagdo; apresentar suas
biografias, descrever seus atributos e idiossincrasias, produzir uma descri¢do objetiva e
sistematica dos documentos e obras que a Grécia arcaica nos deixou, interpretagao do acervo
histérico disponivel para a observagdo. Entretanto, a interpretagdo do legado grego pela
pesquisa baseada inteiramente no modo de vida da sociedade (europeia) de quem os analisa, ¢
severamente criticada por Otto. A critica dele ainda vale para nosso tempo.

A perspectiva do cristianismo ¢ a linha que tece nossa ideia do divino grego. Além
dela, a ciéncia e a técnica moderna com seus produtos. a evolugdo darwiniana e a fisica
também contribuem em como pensamos o mundo grego antigo. Pensar exatamente como o
grego experimentou o divino ¢ impossivel, porém uma resposta a questdo inicial pode nos
levar a outros caminhos que nao sejam os ja batidos e costumeiros de nossa visao do mundo
grego, ¢ possivel. Diferente de seus contemporaneos, a perspectiva de Walter Otto nao ¢
carregada do eurocentrismo, tdo predominante nos intelectuais europeus daquele periodo.
Otto pensa o divino grego, ou melhor, as manifestacdes da relacdo entre o homem grego e
seus deuses como uma totalidade cuja for¢a de ser ja vigorava — principalmente - desde os
primoérdios do seu aparecimento até o seu apogeu no periodo classico, estendendo-se, por fim,
a sua decadéncia. Reconhecemos a civilizacdo grega como raiz espiritual, intelectual do
mundo dito ocidental; sabemos, pelo testemunho de suas obras, principalmente a poesia de
Homero, da presenga absoluta do divino em todo o ambito daquele mundo, desse modo para
entendé-lo propriamente, devemos olhar com aten¢do o amor dos gregos aos seus deuses.

O vinculo indissociavel daquela sociedade com o divino ¢ o ponto essencial para
compreendé-la de forma abrangente. A critica de Otto aos estudiosos do tema foi a pouca
importancia que suas pesquisas atribuiram aos deuses, a maioria delas reduziu-se a ideia geral

das divindades gregas.

Nascerem de uma ilusdo primitiva ¢ apenas sdo dignos de certo interesse no
contexto de um curso evolutivo em que parecem aproximar-se um pouco de nossa fé
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no divino, mas num plano onde ja ndo suscitam for¢a criadora alguma. (OTTO,
2006, p.18)

Segundo Otto, nao se deve, porém, tirar o mérito da geragdo de antropdlogos e
filologos do século XIX que trabalhou na pesquisa do mundo antigo. Ela reuniu e classificou
um acervo que até entdo nunca pudera ser visto. Porém o resultado de toda essa erudigao
serviu muito mais para confirmar o que ja se sabia: que a dimensao dos deuses na vida grega
continuou sendo mal avaliada. Os estudos davam pouca importancia a crenga grega, pois o
modelo de crenca, divino, religido € o europeu, que rejeita os principais atributos da crenca
grega: naturalista, politeista e antropomorfica. Otto critica a pouca relevancia a essa crenga:
por ser grega, ela deveria ser vista com consideragdo porque afinal os gregos foram nossos

mestres.

Mas havia os intelectuais da romantismo alemdo que davam importancia aos deuses
gregos. Ao contrario dos filologos e dos antropologos do século XIX, que viam os deuses
apenas com interesse de antiquario, aqueles foram seduzidos pela beleza das formas do
divino grego, tais como Schiller, Schelling e principalmente Holderlin. Apesar do encanto, do
deleite com a beleza das imagens divinas e com a rigueza inesgotavel de seus mitos: “A seu
ver, porém, eles eram “formosos seres do pais das fabulas” segundo os chama Schiller em seu
poema “O deuses da Grécia” ( OTTO, 2006, p..22). Logo esses ‘“seres formosos”, para a
tristeza do poeta, ndo puderam resistir ao crivo da razdo e ndo passaram apenas de uma
imagem poética. A crenga grega para eles, portanto, seria uma crenga artistica, pois lhes
escapou o mais importante, j& que, quando admiram os deuses, veem apenas formas da
criacdo humana “mas nada conseguem saber da forma excelsa por tras delas: a divina!”.

(OTTO,2006, p.19)

Na verdade, os deuses gregos, qualquer um deles, ndo sdo mais considerados Deus
no sentido exato da palavra, como noés o concebemos. A crenca grega desconsiderava
completamente a alma humana com suas “ansias caréncias, e secretas delicias’( OTTO, 2005,
p-8). A evidéncia do divino era o proprio mundo e com suas experiéncias e vivéncias. Tudo,
pois, se relacionava com o divino, uma vez que a crenca nunca estava separada da vida
cotidiana. Havia, por certo, as cerimoOnias aos deuses, mas nao havia um momento oficial
para fazer lembrar o divino como, por exemplo, a liturgia das horas. Otto quer dizer que a
presenca do divino no modo de viver grego era absoluta, se dava em todos os momentos. O

grego cré que a sua vida, em todos os aspectos, nao pode separar-se dos deuses a quem esta
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ligado intrinsecamente. Otto faz essa leitura da crenca grega valendo-se de Homero a quem

considera a maior testemunha da experiéncia grega do divino.

A crenga grega ¢ a crenca de uma relacao absoluta, inerente e de subordinacao do
homem com o divino. A presenca do deus ¢ total e se da a conhecer em cada momento da
vida. As manifestagdes dos fendmenos do mundo, da existéncia e do espirito humano sao
revelacdoes de uma presenca dos deuses que coabitam o mesmo mundo que o homem. A
manifestagdo dessa presenca divina no mundo ¢ sempre plena de ser - mesmo que se

manifeste parcialmente, o vigor de seu ser se mostra inteiro.

“O Crer em deus”, para os gregos, ¢ a percep¢ao de uma vigéncia divina na vida
cotidiana e no mundo, imediata e espontanea. Os gregos antigos experimentavam o divino
sem o amparo de uma formula pré-estabelecida, anterior a propria coisa percebida, sem a qual
ndo seria possivel reconhecer na existéncia divina. Mais tarde, esta crenca ¢ abalada pela
davida. A presenca efetiva dos deuses na terra dos homens ¢ questionada e crer na existéncia
dos deuses nao ¢ algo que se da sem uma mediacao de um dogma, um credo. “A ideia de deus
(...) ndo ocorreria a ninguém caso nao nos tivesse sido transmitida pela religido e educacao”.

(OTTO, 1965, p. 10)

O conceito de Deus judaico cristdo, que para nds se apresenta prontamente, ¢ a base para se
pensar a ideia de divindade em si. A “a autoafirmagdo da divindade” (OTTO, 2006, p. 46)
“Eu sou o que sou” [ Exodo 3:14] que ¢ intrinseca ao ser do Deus ndo seria possivel ouvi-la
em um deus grego. “Os deuses gregos nao falam de si mesmos” (OTTO, 2005, p.47) O Apolo
de Delfos, no templo mais famoso da Grécia antiga, onde do mais humilde servo a reis e
rainhas, iam se aconselhar, jamais disse uma s6 palavra sobre si mesmo, sobre seu ser, sua
vontade, nem reclamou para si uma veneragao especial. Para enfatizar esse atributo das

potestades gregas, Otto cita Schelling

Justamente por isso, diz ele, Deus é o sumamente Bem aventurado, como o chama
Pindaro: porque todos os seus pensamentos estdo no que estdo fora d’Ele, em sua
criacdo. Ele ndo pensa em si mesmo porque estd a priori seguro de seu ser.
(Dedukion der Prinzipen der positiven Philosophie, santl. Werke II 4, 352; OTTO,
2006, p 47)
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Nao existe um dogma que prescreva como os deuses devem ser considerados, sua
posi¢do em relacdo ao homem e o que “este lhes deve” nem ndo ha um texto em forma de
uma “escritura sagrada que determine” o que se deve saber e crer O homem grego € livre para
pensar do seu jeito acerca do ser dos deuses. O dever que lhe cabe em relacdo a eles ¢ o de

nao deixar de render-lhes homenagens conforme os costumes e a tradi¢ao. (OTTO, 2006p. 47)

Os deuses revelam-se em todo ser e acontecer, eles ndo precisam de uma revelagdo
investida de autoridade: esta manifestagao divina ¢ de tal modo evidente em si mesma ao
grego que “nos séculos de apogeu” a exceg¢do de raros casos, nao houve incredulidade.
(OTTO, 2006, p.47) A consciéncia do homem grego que ha uma vigéncia divina em todos os
aspectos da existéncia ¢ a consciéncia viva dessa presenca no mundo objetivo. A crenga dos
gregos nao se baseia em nenhum dogma, mas na realidade natural, seu objeto. Uma crenga

que “nao contradiz nenhuma experiéncia natural”. (OTTO, 2005, pagl51)

Essa manifesta¢ao imediata dos fendmenos, das coisas do mundo, da realidade natural

¢ o que nutre e da suporte a crenga grega que envolve e da sentido a toda existéncia e situa o
lugar do homem no mundo. H4 pouco foi dito que deuses € homens compartilham o mesmo
mundo. O Olimpo nao estd em outro mundo, mas também na propria terra que homens
habitam. Assim como, as musas dizem a Hesiodo que banham a tenra pele no Permeso, um
rio na regido grega da Bedcia. Por outro lado, os deuses sdo de outra estirpe. Os deuses
olimpicos vivem no Olimpo banqueteando-se de néctar e ambrosia, despreocupados com os
sofrimento terrenos, na mais afortunada tranquilidade. Esse sossego dos deuses nos ¢
apresentado pelos epitetos que lhes da: eles sao “os de “facil viver”, “os bem aventurados”.
Aquiles diz a Priamo, no final da “Iliada”: “assim dispuseram os deuses: que os infelizes
mortais vivam na desgraga; a eles, porém, nenhum sofrimento os atinge”. (OTTO, 2006,
pég.56) No Hino Homérico a Apolo as musas cantam para divertir os deuses € um verso
parece soar com desdém aos seres humanos : “a eterna bem aventuranca dos deuses e a
miséria em que vivem os homens... cegos e impotentes”. (OTTO, 2006, PAG. 56) O homem
ndo tem uma importancia fundamental capaz de levar a uma cizania entre os deuses. Quando
discutem entre si pelo amor de um ou outro mortal, nunca se desentenderiam tao seriamente a
ponto de chegar as vias de fato; caso exemplar ¢ o dialogo na Iliada de Apolo e Posidon
quando este desafia o sobrinho a lutar, como campedo protetor dos troianos, contra ele que
defendia o partido dos gregos. “Deverias chamar-me se pelejasse contigo por causa dos
mortais , raca miseravel que, como folhas, brota exuberante e logo, sem vigor, cai no chao”.
(OTTO, 2006, pag.58; Iliada, 21,462) Os gregos nao viam esse “desinteresse ““ dos deuses
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como algo que fosse indigno e cruel. Os deuses sdo onipresentes, isto ¢, onde quer que
alguma coisa esteja ou suceda, estdo sempre presentes; mesmo no pensar € no desejar
humanos ha a participacao deles e esta presenca se da de forma tao imediata e intensa que eles

nao sao apenas os estimuladores dos atos humanos, mas seus agentes.

Mas e os deuses, como agiam? Como intercediam no destino humano? Eles sdo os
bem aventurados e, ao contrario dos humanos, ndo dependem de ninguém para sé-lo. Vivem
despreocupados e distantes das turbuléncias ¢ do desassossego, mas a0 mesmo tempo sao
onipresentes: sempre atuam no mundo em todos os seus ambitos. Esta presenca ¢
imediatamente sensivel ao grego: os distantes (remotos) deuses sdo os sempre proximos,
atuando em tudo na natureza e na existéncia; os deuses, 0os sempre proximos, sao os distantes
bem aventurados. Esta relacdao de distancia e proximidade simultdneas (uma nao existe sem a
outra), ¢ para Otto, “o grande prodigio da religido grega, digno de memoria em todos os
tempos (...) a inatingivel lonjura faz ser o que ¢ a proximidade e o encontro”. (OTTO, 2006,

p.64)

No mais préximo do comezinho da vida cotidiana, nas atitudes rotineiras, aquelas que
fazemos sem pensar, ha o inaudito, o espantoso, o extraordinario. A atividade habitual de
nossa vida rotineira ¢ composta essencialmente por acdes automadticas. Sem necessidade
de reflexdo mais profunda para realiza-las, ndo vemos o que estd para além do usual, do
ordinario. Por isso mesmo, elas ndo causam espanto, abalo ou admira¢do. Mas no interior do
cotidiano existe sua negagdo e o que era impensado, de repente, num lampejo do pensamento,
vemos, dentro do habitual, o que até entdo nao se mostrava e, assim, num atimo, se torna uma

descoberta: no ordinario, costumeiro, habita também o que também ¢ digno de ser admirado,

o insolito, o espantoso, o diverso.

Otto mostra em Homero as evidéncias dessa despreocupacgdo divina. Na /liada, ao fim
do primeiro canto, Apolo, que no alto do Olimpo, toca sua lira, sem preocupacao, desce do
céu, invocado por Crises seu sacerdote, e ataca as naus dos aqueus durante nove dias e nove
noites. Hera sorriu ao seu filho Hefesto “quando este lhe entregou a taga exortando-a esquecer
do destino dos mortais e compartilhar o jubilo dos celestes”. (OTTO, 2006, p..64) Ela ¢ a
mesma deusa que envia Atena a terra para apartar o embate entre Agamenon e Aquiles,
““porque amava a ambos”. (OTTO, 2006, p 65) A cena se passa na Iliada: Aquiles e
Agamenon discutem sobre partilha da batalha. O desentendimento entre os dois pendia para

um desfecho fatal e, justamente, quando Aquiles, com a mao na bainha pensa em tirar a
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espadada, Atena, de repente, o toca por tras, e ele, ao virar-se, dd com os olhos brilhantes da
deusa fitando-o; ela o convence a controlar-se, Aquiles obedece. Foi um instante, “o lampejo
de um momento. Ninguém viu a deusa”. (OTTO, 2006, PAG.65) A for¢a da manifestagio dos

deuses e da vigéncia de sua onipresenca ocorre assim: nesses momentos decisivos.

Na “Iliada” e na “Odisseia” nada acontece sem que haja a intervencdo dos deuses.
Seus leitores sabem que sem os divinos nao ha sucesso ou insucesso; nem mesmo uma ideia
importante ¢ concebida ou mesmo uma decisao pode ser tomada. Geralmente a personagem
apenas sabe que a divindade interferiu, mas muitas vezes vé€ e reconhece o deus que agiu.
Homero, entretanto, “instruido pela musa” sempre sabe quem ¢ o deus que esta atuando. Esta
¢ a peculiaridade da experiéncia grega do divino: o grego tem a consciéncia viva de que em
todo ser e acontecer vigora o deus, a percep¢ao que todo acontecimento significativo tem a
participagdo da divindade. Para Otto, essa onipresenga (atuagao universal) estd até em acordo
como o dogma da religido cristd, mas ela se da apenas via dogma, j4 que ndo temos a
capacidade de ver como Homero o divino atuando em todos momentos. O deus ndo ¢ apenas
o motivador de todas as agdes importantes: “a musas nao ensinam o canto, mas onde quer que
se cante sdo elas a cantar”. (OTTO, 2006, p. 66) As musas sdo o proprio canto e o canto sAo
as musas cantando pela boca do poeta. Do mesmo modo, no agir do homem os deuses nao
possibilitam apenas decisdo, for¢ca e éxito do homem, mas eles mesmos sdo os agentes da
acdo. Um exemplo disso ¢ na Iliada, quando no combate decisivo entre Aquiles e Heitor,
Aquiles diz: “Palas Atenas te vencera com minha lanca!”. (OTTO c.f. Iliada, 22,27, 2006,p.
66)

Na cosmovisao dos gregos antigos o livre arbitrio ndo era o centro das decisdes. Onde
enfatizamos a decisdo autonoma do homem, Homero vé como uma manifesta¢ao divina. Se o
homem moderno narrasse a acdo entre Aquiles e Agamenon a trama ndo seria atribuida a
Palas Atena, mas a uma decisdo autonoma de Aquiles, que teria voltado atrds ao ndo
desembainhar a espada porque refletiu e entdo conteve de sua furia: uma decisdo, pois, do

livre arbitrio. Em Homero, entretanto ela ocorre pela aparicao da divindade.

Pensar o desfecho do atrito de Aquiles e Agamenon como uma decisdo do livre
arbitrio ¢ referir-se a uma doutrina “difundida pela filosofia e teologia, doutrina
universalmente aceita” (OTTO, 2006, p. 67) ¢ ndo a nossa experiéncia real, cotidiana. A parte

de toda antiga controvérsia dos pensadores sobre o tema, Otto acredita que se sondarmos com
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afinco as nossas experiéncias mais primordiais perceberemos que elas ndo estdo longe da

maneira “como em geral se cré dos testemunhos gregos”. (OTTO, 2006, pag. 68)

E a crenca que agimos em conformidade com uma lei moral (Kant) ou predispostos a
seguir principios, Otto diz que ndo acatamos leis por submissdo, mas por “lealdade e amor
seguimos modelos”. (OTTO, 2006, p. 68) Ele d4 um exemplo dessa afirmacao, reescrevendo
de um outro modo o didlogo de Aquiles em nao enfrentar Agamenon, sem se referir
diretamente as divindades, substituindo-as por imagens modelares: o que aconteceu com
Aquiles, segundo Homero, como base em nossa experiéncia, poderiamos, de acordo com

Otto, ser narrada do seguinte modo:

“Ele estava incerto quanto a se deveria atacar ou dominar-se; enquanto ainda
hesitava, apareceu a sua alma a imagem da atitude razoavel e bela (quigd sob a
forma de uma pessoa sagrada), com tanto fulgor que ja ndo foi necessaria decisdo”.
(OTTO, 2006, p.69)

Atuagado dos deuses, segundo podemos ver no dialogo de Afena e Aquiles, ndo ocorre
apenas em todo saber e todo éxito, mas os pensamentos e as decisdes dos homens também sao
produtos dos deuses. Assim, os deuses ndo se manifestam apenas nos fendmenos naturais ou
nos acontecimentos fatais. Eles se revelam igualmente no que move o homem interiormente,
determinando suas atitudes e suas acdes. (OTTO, 2006, p.69) Com isso, Otto pensa que o
homem grego nao olha para seu interior na procura do que lhe move, nas causas de seus
impulsos, culpas e deveres (responsabilidades), mas “volta os olhos para a amplitude do Ser”.
(OTTO, 2006, p. 69) No lugar onde o0 homem moderno vé uma disposi¢ao interior, 0 grego
via a realidade viva dos deuses. Nao se pode falar de uma realidade espiritual interior entre os
gregos. Os estados de animo, inclinagdes, exaltagdes, na compreensdao de Otto acerca do

divino grego, sdo as “formas ontologicas das naturezas divinas”. (OTTO, 2006, p. 70)

O mundo espiritual do homem grego ¢ o mundo exterior onde ele sempre volta seus
olhos e sente as suas formas: realidades vivas que movem-se e agem por todo o cosmos.
“Afrodite (o feitico do amor), Eros (a energia amorosa, procriadora), 4didos (a delicadeza e o
pudor), Eris (a discordia)” (OTTO,2006, p.70). O que impulsiona a vida em todo universo e o
que move o homem em seu intimo sao poténcias que enquanto divinas, atuam por toda parte.
Eros, por exemplo, a potestade que arrebata os homens, ¢ uma das poténcias primais, uma das

primeiras potestades segundo a “Teogonia” de Hesiodo .
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Além dessas forgas primordiais do cosmos, as atitudes e disposi¢des morais sao
realidades objetivas. Elas ndo sdo algo da ordem de um sentir e do querer subjetivos, como
no6s pensamos. Enquanto realidades objetivas, elas sao entendidas como um saber objetivo. A
disposi¢cdo moral ¢ uma realidade cujo ambito ¢ o do mundo externo, pois nao ¢ algo que ¢
proprio do homem, advinda de seu mundo interno, de sua alma, mas uma realidade viva que
pertence ao cosmos. Nao sdo atributos exclusivos do ser humano o justo, o bom, etc. O ser
destes ndo ¢ uma disposicdo da alma que move o homem e o faz pensar e agir em
conformidade com uma vontade. Para Otto, Homero nao diz que alguém pensa de maneira
Jjusta ou tem uma atitude amavel. Ele diz que esse homem “conhece” o justo, “conhece” o
amavel. “Por isso a honradez, a moral, a justica em qualquer momento podem mostrar-se
envoltas no esplendor do ser divino”. (OTTO, 2006, p. 70) Nao se trata de ‘personificacdo’
dessas formas, como muitos afirmam, mas uma vivéncia essencial da realidade césmica cujo
entendimento para nos se obscureceu, de modo que tudo que se refere ao agir, ao pensamento
e a suas manifestacdes mais essenciais ¢ visto como algo que tem sua localizacdo nas

profundezas da alma humana.

A crencga no divino grego nao ¢ experienciada por meio de uma misteriosa paixao, um
enlevar-se, “que transformaria o absolutamente invisivel e inimaginavel em uma vivéncia

psiquica”. (OTTO, 2006, p. 87)

Na presenca imediata do deus, nosso entendimento que os seres humanos possuem
uma faculdade natural de poder atuar de acordo com sua propria vontade perde inteiramente o
significado. O leitor de Homero sabe que diante do deus todas as forgas vitais do homem se
intensificam; frente ao deus, ele se sente seguro de si mesmo, de sua forca, de seu poder.
Confundem-se a consciéncia dessa proximidade e o sentimento de vivificagdo em uma so
coisa. Aquiles, quando luta contra Heitor, o herdi grego diz que a autora da fagcanha de
derrotar o adversario € Afena, mas nao € por isso que ele deixa de sentir orgulho de si, como
sentiria qualquer outro hero6i de épocas mais recentes € cuja proeza nao atribui a deus algum.
Contudo, o grego cré que nos momentos decisivos para 0 homem a quem a divindade infla o
espirito € como se ele se elevasse ao patamar do divino; ou, entdo, sentisse a realizacao do ato

divino como sua.

Devemos considerar que, em Homero, as divindades ndo recebem o agradecimento
daqueles aos quais concederam sua graca. Os nobres a quem estdo sempre proximas nao lhe

prestam um culto especial. Ou ainda, quando a presenca do deus resulta numa perturbagao
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fatal dos sentidos, raras vezes ha queixa contra os deuses. Otto da o exemplo de uma dessas
queixas, extraida da Iliada, no inicio do canto 22, quando Apolo engana Aquiles, que
perseguia os troianos, para que eles pudessem fugir. Depois, quando os fugitivos ja estavam a
salvo na cidade, o deus se mostra para Aquiles com palavras zombeteiras, o qual entdo
lanca “a mais amarga acusagao contra um deus”. (OTTO, 2006,p.77) Apolo desaparece sem
dar resposta. J& Heitor, que ¢ enganado por Atena e levado a morte por isso, ndo sente rancor
por ela; acata, resignado, a trama da deusa, reconhecendo que os deuses determinaram seu

fim.

Assim que a balanca de Zeus indicou sua ruina (a morte de Heitor), Atena,
assumindo a forma de um amigo, apareceu ao homem angustiado que fugia de
Aquiles e se ofereceu para, a seu lado, fazer frente ao soberbo. Quando, porém,
iniciada a Iuta, Heitor olhou para ao redor procurando o companheiro de armas, este
havia desaparecido. Disse entdo para si mesmo: “Ai, assim os deuses me chamaram
a morte! Pois Deifobo, que eu acreditava estar ao meu lado, na cidade se acha, ¢ a
mim me enganou Atena; a morte se acerca de mim e nada mais pode salvar-me.”” E
reconhece ainda que isto estava predestinado por Zeus e Apolo, que até esse
momento o protegiam. (OTTO, 2006, pag. 77 ref. Iliada, 22, 219 e seguintes)

A interpretacao de Otto vai de encontro a ideia geral que a deusa se portou de maneira
imoral. Atena, ao contrario, salva a honra de Heitor que fugia de Aquiles e morreria de um
jeito ou de outro. Ao ser enganado, Heitor enfrentou Aquiles com bravura, portanto o logro de
Atena salvou a honra do heroi: “Agora”, diz ele ao dar-se conta do engano, “a Moira me
assalta! mas ndo sucumbirei sem luta nem gloria, sem uma faganha a ser cantada pelas

geragdes futuras!”. (OTTO, 2006, p. 78)

Assim, essa onipresenca dos deuses, que atuam na acdo humana mais significativa,
salva o homem de culpas, autoacusagdo, autocondenagao quando as suas agdes o levam a um
erro. Por mais que o homem tenha cometido uma falha, a divindade assume a
responsabilidade, consolando-o. “O reconhecimento do erro ¢ enobrecido pela consciéncia do
divino”. (OTTO, 2006, p.80) O homem, com certeza, deve expiar-se € assumir as suas
responsabilidades pelo erro, mas a angustia pelo ato, como se toda culpa fosse por causa de

sua ma vontade, lhe sdo poupados.

A experiéncia grega do divino ou a cosmovisdao do grego, por mais que nos parega
estranha a nossa mentalidade, vista mais de perto, observada com atencao, revela, no seu

estranhamento, a verdade de nossas proprias experi€éncias mais essenciais quando, por
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exemplo, admiramos suas manifestacdes nas obras de arte, filosofia e ciéncias as quais tém
para nés um significado sublime, e nelas nos reconhecemos e com elas aprendemos mais

sobre o que nos Mesmos Somos.
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CONCLUSAO

O divino grego pensado por Walter Otto abrange ndo s6 a relacdo do homem com as
potestades, mas a relacdo deste com o mundo e a vida. A crenga grega envolve todos os
aspectos da existéncia. Cada dominio da realidade pertence a um deus que o conduz. O deus,
ele mesmo, ¢ a forca de vigéncia que vigora em cada um destes ambitos do real. Os
fendmenos da natureza sao da ordem do divino; as poténcias da vida conhecidas por nds
como os estados de animo, os afetos, os desvarios, como também as atitudes e disposi¢des
morais sao formas de ser da esséncia divina ( OTTO, 2006, p. 70) e por isso mesmo nao tem
relagdo apenas com o homem: elas seguem atuando em todo o cosmo. Desse modo, o grego
entende que o agir moral ¢ uma realidade objetiva, que tem relagdo com um saber e
compreender objetivos e ndo com algo que diz respeito a um querer e sentir subjetivos.
Portanto trata-se de um conhecimento objetivo do real: o grego conhece o justo, a honradez

etc., formas de ser do real e ndo uma vontade abrigada no interior de um consciente, da alma.

Os deuses sao essas realidades que aparecem ao homem como formas divinas. Eles
nao sdo personificacdes [tomar o abstrato, impessoal como algo concreto, pessoal na forma de
uma figura de um conceito, um entendimento abstrato como o de Justica, Paz, Vitoria] , mas,
ao contrario, esse conceito deriva delas. O conceito deriva do real, ndo o contrario. O mais
fundamental da realidade revela-se ao homem quando essas formas desvelam-se. Essas
formas divinas ndo sdo uma personificagao, pois cada vez que surgem abrem os olhos do
homem para o essencial e o verdadeiro. O grego entende que a profusdo de deuses ndo so
habita e vive no universo, mas “antes ¢ o universo” (OTTO, 2006, pag. 112). Nao se trata de
dizer que tudo que ¢ essencial e verdadeiro se manifesta na forma divina, mas sdo as formas
divinas que tornam manifesto tudo quanto hd de essencial e verdadeiro (OTTO, 2006, pag.

112). As formas divinas articulam o sentido do real.

A divindade grega ndao ¢ um senhor que impde uma vontade absoluta, se ela exige
reconhecimento e respeito €, entretanto, sem sectarismo, obediéncia incondicional ou fé cega.
“Comportamentos éticos ndo constituem ordens emanadas de sua vontade” (OTTO, 2006,
p-119) a que o homem ¢ obrigado submeter-se. Os deuses gregos sao realidades cujo valor ¢ o
descortinar do seu ser que quando se mostra ao homem impde respeito e “despertam amor”

(OTTO, 2006, p.20).
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Portanto, a esséncia da experiéncia grega do divino € este revelar ao homem, sem
preceitos ou dogmas, apenas no aparecimento de seu simples ser, a verdadeira nobreza e
grandeza genuina; pois nesta manifestacdo divina, por outro lado, transparece o que ha de

mais profundo e distante no mundo. (OTTO, 2006, p. 122).
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