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Quiza mi Unica nocion de patria

sea esta urgencia de decir nosotros,
quiz& mi Unica nocion de patria

sea este regreso al propio desconcierto.
(Mario Benedetti)

Discrepar es otra forma de aproximarnos.
(Alberto Flores Galindo)

Yo no soy un aculturado; yo soy un peruano que orgullosamente, como un demonio feliz
habla en cristiano y en indio, en espafiol y en quechua. Deseaba convertir esa realidad
en lenguaje artistico y tal parece, segun cierto consenso mas 0 menos general, que lo he
conseguido.

(José Maria Arguedas)
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RESUMO

O debate sobre a identidade nacional peruana, iniciado no século XI1X, teve como ponto
central a discussdo do papel dos indigenas, considerado por alguns um problema e, por
outros, a verdadeira fonte da cultura nacional. Nesse contexto, destacou-se o0
pensamento do escritor e etndgrafo José Maria Arguedas, conhecido por representar em
suas obras a cultura andina e os conflitos sociais na relacéo entre brancos e indios. Por
essa caracteristica, seus trabalhos foram considerados como parte da corrente literaria
Indigenista. Em nossa pesquisa temos como objetivo analisar a constru¢éo da identidade
nacional peruana nos textos de Arguedas, partindo do pressuposto que sua concepgao é
em um primeiro momento filiada a concepcéo indigenista, para em seguida apresentar-
se como um projeto politico baseado na mesticagem cultural. Nossas fontes serdo, em

sua maioria, 0s romances do autor.

Palavras-Chave: Historia do Peru, Jose Maria Arguedas, Identidade Nacional,
Indigenismo.



ABSTRACT

The debate on peruvian national identity; started in the nineteenth century, focused on
the discussion of the role of indigenous people, considered by some a problem and, by
others, the true source of national culture. Within this context stood out the thought of
the writer and ethnographer José Maria Arguedas, known for the representation of
Andean culture in his works and the social conflicts in white-indian relationship. Due to
this characteristic, his works were considered a part of current indigenist literature. In
our research the goal is to analyze the construction of the Peruvian national identity in
Arguedas writings based on the assumption that his concept is in a first moment t
affiliated to the indigenist conception, then present himself as a defense of cultural

miscigenation. Our sources are in majority the authors’ novels.

Keywords: Peruvian History, José Maria Arguedas, National Identity
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INTRODUCAO

José Maria Arguedas é considerado um dos maiores escritores latino-americanos. Sua
primeira publicagdo foi um livro de contos chamado Agua (1935)* que apresentava uma
série de elementos caracteristicos de sua producdo intelectual®. Entre esses elementos
podemos citar: 0 cenario geografico andino, protagonistas de origem indigena, citacdo
de cantigas e contos em quéchua, conflito étnico, descri¢do da cultura, do mundo mitico

indigena e varios outros pontos que marcam ricamente a obra desse autor.

O pensamento e criacdo intelectual de Arguedas estavam inseridos em um longo debate
inaugurado no final do século XIX, no qual os grandes temas da politica peruana eram:
entender o papel dos indigenas dentro de uma sociedade e Estado que se pretendiam

modernos e, como conciliar esses elementos com a identidade nacional peruana.

A escolha do tema identidade nacional no Peru a partir das obras de José Maria
Arguedas, surgiu no contexto de estudos sobre o indigenismo na América Latina, cujo
nome do romancista peruano, ao lado de José Carlos Mariategui e Ciro Alegria, emergia

nos textos como um dos principais representantes dessa corrente no Peru.

Quando nos deparamos com os dilemas de versar sobre a formacdo das identidades
nacionais em sua relagdo com as identidades étnicas, temos que ter em mente que
estamos diante de um emaranhado de conceitos e de diferentes abordagens sobre o
tema. O recorte historiografico, no nosso caso a construcdo que José Maria Arguedas
apresenta sobre a nacionalidade no Peru, entre 1935 e 1969, nos permite propor

acercamentos mais objetivos sobre o tema.

O trabalho comeca quando tentamos desvendar essa rede de conceitos, na qual estamos
imersos. Surge, entdo, a necessidade de pensarmos primeiro o que é Identidade. Alberto
Bartolomé aponta as dificuldades de se trabalhar com o conceito de identidade e afirma:

De todas maneras resulta necesario destacar que la identidad es un concepto
polisémico que alude a fenémenos mdltiples, ya que no hay un ser sino
formas del ser. Es decir que no existen esas identidades esenciales tan caras

! RODRIGUEZ-LUIS, Jilio. Hermenéutica y préxis del indigenismo: la novela indigenista de Clorinda
Matto a José Maria Arguedas. México: Fondo de Cultura Econémica, 1980. p. 123.

2 VARGAS LLOSA, Mario. La utopia arcaica: Jos¢ Maria Arguedas y las ficciones del indigenismo.
Lima: Alfaguara, 2008. p. 17.
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a los idedlogos de los nacionalismos, que pretenden reivindicar formas
ahistoricas y generalmente falsificadas de la consciencia social, como
propiedades innatas de los miembros de un grupo®.

O conceito de identidade foi, e segue sendo, amplamente debatido em diversos campos
das ciéncias humanas (sociologia, antropologia, psicologia, histéria), entretanto chama-
nos a atencao, as propostas apresentadas pelos Estudos Culturais, principalmente, por
Stuart Hall.

De acordo com Stuart Hall o conceito de identidade € muito complexo e pouco
definido®. Em sua concepcéo as identidades, de modo geral, séo dinamicas e por vezes,
contraditérias e ndo resolvidas®. Hall afirma que o entendimento de uma identidade em
constante movimento, pautada por diferentes direcGes e identificacdes produz o sujeito
pos-moderno, uma vez que pde em xeque a nocdo de identidade unificada associada ao

sujeito do iluminismo. Diz Hall:

A identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente é uma
fantasia. Ao invés disso, a medida em que os sistemas de significacdo
e representacdo cultural se multiplicam, somos confrontados por uma
multiplicidade desconcertante e cambiante de identidades possiveis,
com cada uma das quais poderiamos nos identificar — ao menos
temporariamente®.

Se partirmos dessa premissa de que ndo ha uma identidade Unica, mas sim uma gama de
sistemas de identificacGes no qual estamos imersos, podemos argumentar que a questéo
das identidades proposta por Hall parte da associagdo entre identidade e representacao,
na qual as identidades variam de acordo com as possibilidades de representacdo dos

sujeitos, tornando-se historicas.

Recentemente, Maria Ligia Prado apresentou um debate sobre o conceito de identidade,
no qual, partindo da ideia de Ulpiano Bezerra de Menezes, concorda com a concepcao

de que identidade e representacao séo conceitos que se associam. Diz Prado:

¥ ALBERTO BARTOLOME, Miguel. Gente de costumbre y gente de razén. México: Siglo XXI
Editores, 2006. p.42.

* HALL, Stuart. A identidade cultural na pés-modernidade. 102 ed. Rio de Janeiro: DP&A, 2005. p. 8
® Ibid., p. 12.

® Ibid., p. 13.
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As identidades sdo construidas pelo discurso e constituem o real, integram o
jogo conflituoso dos imaginéarios e das representacdes e, a0 mesmo tempo,
tocam os coracBes e despertam a sensacdo de pertencimento do individuo a
uma coletividade. Os individuos que se sentem identificados estdo afirmando
suas particularidades culturais, raciais, de género, de religido, de classe e
estdo declarando sua existéncia diferenciada a0 mundo’.

Nesse sentido, o estudo das identidades também coincide com o estudo sobre as
representagdes e sobre os discursos que constituem as mesmas. A nocdo de
representagdo ganhou espaco na teoria dos signos e, ao longo da segunda metade do
século XX, as associacgdes entre signo e representacdo apareceram articuladas a ideia de
pensamento/linguagem e, o conceito de representacdo passou a ser relacionado néo so a
funcdo semiotica, mas também aos temas da percepcdo, da imaginacdo e da
simbolizac&o®. Ainda sobre a relacio entre identidade e representacdo Woodward diz:

A representacdo inclui as praticas de significacdo e os sistemas simbolicos
por meio dos quais 0s significados sdo produzidos, posicionando-nos como
sujeito. E por meio dos significados produzidos pelas representacbes que
damos sentido a nossa experiéncia e aquilo que somos. Podemos inclusive
sugerir que estes sistemas simbolicos tornam possivel aquilo que somos e
aquilo no qual podemos nos tornar. A representagdo compreendida como um
processo cultural, estabelece identidades individuais e coletivas e os sistemas
simbolicos nos quais ela se baseia fornecem possiveis respostas as questoes:
quem sou eu? o que eu poderia ser? etc...’

Podemos dizer que para cada identidade possivel, hd sempre um sistema de
representacdo que a acompanha, tornando-a um elemento passivel de reconhecimento,
ndo sé para gerar identificacdo, mas também para marcar as diferencas entre as outras

identidades presentes na sociedade. Ou seja, para pensar a questdo das identidades é

" PRADO, Maria Ligia. Uma introducdo ao conceito de identidade. IN: BARBOSA, Carlos Alberto
Sampaio e GARCIA, Tania da Costa (orgs). Cadernos de Seminario de Pesquisa: Cultura e Politica nas
Américas. vol 1. Assis: Unesp Publicaces, 2009. p.66.

8 CAPELATO, Maria Helena Rolim; DUTRA, Eliana Regina de Freitas. Representacdo Politica. O
reconhecimento de um conceito na historiografia brasileira.In: CARDOSO, Ciro Flamarion e
MALERBA, Jurandir. Representacgdo: contribuicdo a um debate transdisciplinar. S&o Paulo: Papirus,
2000. p.228

® WOODWARD, Kathryn. Identidade e Diferenca uma introducdo teérica e conceitual. In: SILVA,
Tomaz Tadeu da (org). Identidade e Diferenca: uma perspectiva dos estudos culturais. Petrépolis:
Vozes. 2005. p. 17.
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fundamental pensar também na questdo da diferenca, uma vez que as identidades séo

forjadas em/nas relacgdes sociais. De acordo com Tomaz Tadeu da Silva:

As afirmacBes sobre a diferenca s6 fazem sentido se compreendidas em sua
relacdo com as afirmacdes sobre a identidade. As afirmacGes sobre diferenca
também dependem de uma cadeia, em geral oculta, de declaracdes negativas
sobre (outras) identidades. Assim como a identidade depende da diferenca, a
diferenca depende da identidade. lIdentidade e diferenca sdo, pois,
inseparaveis™.

E aceitavel pensar entdo, que no caso das identidades nacionais, uma conjuncdo de
fatores que levam a afirmacdo de uma nacionalidade, pode colaborar para a afirmacéo
de diferencas sobre as identidades que, de alguma maneira, foram inferiorizadas no

momento de formac&o da identidade nacional.

Em nossa pesquisa temos como objetivo central analisar os romances e textos
etnogréficos de José Maria Arguedas, visando compreender a concepcao de identidade
nacional peruana construida pelo autor, a partir da superacao do dualismo cultural e a
apresentacdo de um projeto politico que propde uma nova forma de pensar as relacdes
interétnicas no Peru. Algumas obras, como as de Thomas Ward, Tomas Escajadillo e
Antonio Cornejo Polar constroem uma relacdo dos textos de Arguedas com a identidade
nacional, porém os estudos o situam em uma perspectiva comparativa com outros
autores de sua geracdo e geracOes anteriores, sem contudo ampliarem o debate para os

aspectos politicos do projeto literario de Arguedas.

O interesse pelas obras de Arguedas veio acompanhado da constatacdo de que ndo havia
muitas pesquisas sobre sua obra no Brasil e, que a histéria do Peru, com excecdo do
periodo pré-colombiano e colonial, também despertava pouco interesse em
pesquisadores brasileiros. Neste sentido, tivemos de lidar com o problema da

viabilidade de realizar estudos sobre Arguedas no Brasil.

Na tentativa de resolver a questdo da escassez das fontes e referéncias bibliograficas,

fomos a Lima para realizar estudos preliminares e, pudemos perceber que embora José

9 SILVA, Tomaz Tadeu da. A producéo social da Identidade e da Diferenca. In: SILVA, Tomaz Tadeu
da. (org). Identidade e Diferenca: uma perspectiva dos estudos culturais. Petropolis: VVozes. 2005. p. 73.
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Maria Arguedas seja considerado um dos principais intelectuais latino-americanos do
século XX, a Historia tem negligenciado suas obras. Na pesquisa realizada no Instituto
de Estudios Peruanos, observamos que as obras de Arguedas foram amplamente
analisadas na Antropologia e na Literatura, principalmente nos anos de 1970. As

primeiras leituras, nos conduziram a duas hipdteses centrais:

a) A obra de Arguedas pode ser dividida em duas fases: uma representando o
dualismo cultural, pautada na divis&o entre mistis** e indigenas e, outra marcada
pela apresentacdo de um projeto politico que antecede o multiculturalismo.

b) A obra Todas Las Sangres (1964) é precursora do debate multiculturalista da
década de 1990.

No decorrer da pesquisa, as hipoteses foram se mostrando frageis para compreender o
projeto politico de Arguedas, uma vez que as tentativas de enquadrar nosso autor em
correntes intelectuais ndo nos auxiliou na compreensdo mais sensivel de como ele
articulou seu projeto politico nas obras literarias e etnograficas. Nesse sentido, foi
fundamental abandonar a ideia de que as fases de producdo de Arguedas estariam

divididas em indigenismo e multiculturalismo.

N&o temos como negar a inser¢do do autor no movimento indigenista, contudo o
multiculturalismo® enquanto uma corrente intelectual baseada em politicas de
reconhecimento e convivéncia entre 0s diversos grupos culturais que compdem um

estado, ndo € a tonica das obras finais de Arguedas. Ou, pelo menos, ndo nesses termos.

De fato, desvendar o projeto politico nacional de Arguedas demonstrou-se uma tarefa
complexa, uma vez que seus textos desafiam os limites entre literatura e antropologia e,
muitas vezes, nos colocou diante da necessidade de repensar as formas de saberes e

interpretacdes ja constituidos.

1 Misti é o termo que Arguedas usa para falar dos proprietérios de terras.

12 Stuart Hall diferencia multicultural de multiculturalismo. Para ele, o primeiro termo é qualitativo e
descreve as caracteristicas sociais e problemas de governabilidade presentes em qualquer sociedade em
que ha distintas comunidades culturais. Por outro lado, o multiculturalismo é um substantivo que se refere
as estratégias e politicas adotadas para lidar com os problemas de uma sociedade multicultural. HALL,
Stuart. A questdo multicultural. In: HALL, Stuart. Da diaspora: identidades e mediagdes culturais. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2009. p. 50.

Partindo desse pressuposto, compreendemos que seria importante descartar Arguedas como um precursor
do multiculturalismo, uma vez que seus romances ndo tinham como objetivo propor estratégias politicas
para os problemas da diversidade cultural peruana, mas sim apresentar as formas de convivéncia que ele
observava e criava.
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Além da pesquisa realizada no Instituto de Estudios Peruanos, parte do trabalho foi
escrito no México, durante o periodo de estudos no Centro de Investigaciones sobre
America Latina y Caribe — CIALC, da Universidad Nacional Autonoma de México —
UNAM. O periodo de estudos na UNAM foi fundamental para o aprofundamento das
questdes referentes ao indigenismo e ao pensamento social latino-americano, uma vez
que parte dos debates sobre esses temas foram travados a partir de referenciais tedricos

amplamente produzidos e divulgados nas academias mexicanas.

O outro desafio foi compreender a relacdo entre e Historia e Literatura, como
fundamento epistemologico sob o qual a pesquisa se desenvolveu. A relacdo entre
Histéria e Literatura engloba uma série de discussbes tedricas, dentre as quais
destacamos: a distingdo (ou ndo) entre Historia e Literatura enquanto géneros narrativos,
0 enquadramento dessas em dimensdes “reais” ou “imaginarias”, a utilizacdo da
Literatura enquanto documento para o historiador e, consequentemente, a tarefa do

historiador, no sentido de interpretar tais documentos.

A discusséo sobre a aproximacao ou o distanciamento entre historia e literatura é antiga.
Desde a Antiguidade Classica até a Contemporaneidade varios pensadores refletiram
sobre a possibilidade das duas areas se entrecruzarem, mas de modo geral podemos
afirmar que nesse percurso histérico houve uma tendéncia por parte da filosofia

ocidental em afastar esses dois campos.

Dominique Maingueneau afirma que na cultura ocidental, a relacdo entre texto literario
e contexto historico surge com os gramaticos alexandrinos e so na segunda metade do
século XIX essa perspectiva modifica-se, a partir da criacdo de uma critica
literaria™.Cabe destacar que o debate que permeia a relagdo entre Histéria e Literatura,
numa perspectiva critica historiografica, € recente, sendo realmente discutido ha pouco
menos de um século. Contudo, esse processo inicia-se no século XV, como aponta o
historiador Antonio Carlos Amador Gil:

O texto literario em seu trajeto histérico dentro da cultura ocidental nasce ligado a

historiografia: a literatura mesclava-se ao texto tido como histérico de forma pouco

nitida no que tange a separacdo das duas areas. No século XV a historiografia vai

progressivamente se distanciando da literatura, o que é feito sob a égide da
objetividade que, pensava-se, haveria de caracterizar a histéria como ciéncia,

¥ MANGUENEAU, Dominique. Discurso literério. S&o Paulo: Contexto, 2009. p.13.
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racionalidade, sistema e a literatura como frivolidade, mentira, falseamento do
14
real ™.

Gil ainda aponta que, na Idade Média, tanto os textos literarios quanto historiograficos
eram considerados verdadeiros, desde que ndo contrariassem “as verdades religiosas”.
Nesse sentido de objetividade, a historia foi elevada a um plano em que apresentaria a

“verdade real”, enquanto a literatura “mentiria o real”.

Foi somente no século XX, sobretudo em sua segunda metade, que o debate em torno da
historia e da literatura comegou efetivamente a aproximar as duas areas. Tal debate pode
ser associado, grosso modo, a chamada crise dos paradigmas. Em certa medida, essa
“crise” foi um reflexo dos grandes acontecimentos politicos do século XX, que
enfraqueceram as bases ideoldgicas da modernidade e apontaram novos horizontes

epistemoldgicos para o saber.

Afinal, as catastrofes das guerras mundiais colocaram em duvida a crenga no progresso
humano que foi apregoada pelos entusiastas modernos. As longas narrativas histéricas
pareciam ter fracassado em suas previsfes cientificas para o futuro, e os exemplos
praticos nos quais os pensadores politicos — sejam de esquerda ou de direita —
projetavam objetivamente a emancipacao plena do género humano estavam muito longe

de concretizarem as suas expectativas.

Consequentemente, os fundamentos que norteavam a producdo de conhecimento no
mundo sofreram abalos de criticos preocupados em propor caminhos para o tempo
presente, pois a complexificacdo e estilhagcamento da realidade gerou a necessidade de
encontrar novas formas de acesso para compreendé-la’®, e com isso novas formas de
conceber a historia ganharam destaque. E dentro dessa perspectiva que a relagio entre

historia e literatura se insere atualmente.

¥ GIL, Antonio Carlos Amador. O campo das possibilidades: texto, documento e existéncia. Disponivel
em: <http://publicacoes.ufes.br/contexto/article/view/6795> Acesso em: 12 dez. 2014. p. 113.

> PESAVENTO, Sandra Jatahy. Historia & Literatura: uma velha nova histéria. Franca: Nuevos
mundos, mundos nuevos, Debates, 2006. Disponivel em <http://nuevomundo. revues.org/1560>. Acesso
em 28 de setembro de 2010.
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No Brasil as relacdes entre historia e literatura comecaram a se desenvolver,
significativamente a partir da década de 1990*°, tendo como premissa a ideia de que a
obra literaria ndo é uma mera ilustracdo de sua época, mas também uma representacao

social, construida a partir do imaginario®’.

Para a historiografia, uma das principais questdes que essa mudanca epistemoldgica
trouxe foi o fortalecimento da ideia de relatividade do conhecimento histdrico, assim
como a aceitacdo de que a interpretacdo do historiador, feita a partir de fontes e
referéncias tedricas que ele seleciona em seu trabalho, é sempre parcial, provisoria, ndo
totalizante. Com isso observa-se um abalo na “verdade histérica”, uma desconfianca
sobre esta enquanto forma de organizacédo factual e totalidade empirica. Essa descrenca
em um discurso historico puramente cientifico e unitario sobre a sociedade e sobre o
homem deu margem a interrogac6es sobre o estatuto tradicional da disciplina historica e

permitiu que esta se aproximasse de outras areas do saber, como a literatura.

A literatura, em contrapartida, cada vez mais deixa de ser vista a partir de nogOes
puramente estéticas para ser concebida como um elemento efetivamente constituinte da
'8,

realidade, o proprio fulgor do rea Ela sai de uma posicdo secundaria nas

humanidades para ocupar um papel crucial nas reflexes sobre o conhecimento.

A historiadora Sandra Jatahy Pesavento, por meio de inferéncias sobre o estudo do
imaginério, que segundo ela, recuperam as formas de ver, sentir e expressar o real dos
tempos passados afirma
Historia e literatura correspondem a narrativas explicativas do real que
se renovam no tempo e no espago, mas que sdo dotados de um traco
de permanéncia ancestral: 0s homens, desde sempre, expressaram pela

linguagem o mundo do visto e do ndo visto, atraveés das suas
diferentes formas: a oralidade, a escrita, a imagem, a musica®®.

Dessa forma, conclui que:

* PESAVENTO, Sandra Jatahy. Histéria & Literatura: uma velha nova histéria. Franca: Nuevos
mundos, mundos nuevos, Debates, 2006. Disponivel em <http://nuevomundo. revues.org/1560>. Acesso
em 28 de setembro de 2010. p. 3.

7 1bid., p.2.

BBARTHES, Roland. Aula. S&o Paulo: Cultrix, 1978. p. 18.

9 PESAVENTO, Sandra Jatahy. Historia & Literatura: uma velha nova histéria. Franca: Nuevos
mundos, mundos nuevos, Debates, 2006. Disponivel em <http://nuevomundo. revues.org/1560>. Acesso
em 28 de setembro de 2010. p. 8.
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Assim, literatura e historia sdo narrativas que tem o real como
referente, para confirméa-lo ou negéa-lo, construindo sobre ele toda uma
outra versdo, ou ainda para ultrapassa-lo. Como narrativas, sdo
representacdes que se referem a vida e que a explicam. Mas, dito isto,
gue parece aproximar os discursos, onde estd a diferenca? Quem
trabalha com historia cultural sabe que uma das heresias atribuidas a
esta abordagem € a de afirmar que a literatura é igual a historia®.

Ou seja, ela aproxima-se da concep¢do de Roland Barthes, ao considerar que a
Literatura € um campo distinto da Historia, contudo nos revela algo do real, nem que
seja como imaginario. Como afirma Roland Barthes, a literatura faz girar os saberes,
ndo fixando ou fetichizando nenhum deles, e porque encena a linguagem, ao invés de
apenas utiliza-la, a literatura engrena o saber no rolamento da reflexividade infinita'.
Nesse sentido, a literatura se apresenta como um campo de conhecimento que nos

permite conhecer as multiplas faces de um problema, ou realidade.

Facamos entdo algumas consideracbes sobre a relacdo entre histdria e literatura,
recorrendo a autores que reafirmam a ideia de proximidade entre elas. Para Sandra
Pesavento, historia e literatura possuem certos atributos em comum: 1) o fato de terem o
real como referente, para confirma-lo, nega-lo ou ultrapassa-lo; 2) a presenca do
narrador, que mediatiza 0 mundo do texto e do leitor e cumpre determinadas tarefas —
por exemplo, reunir dados e estabelecer conexdes e cruzamentos entre eles, elaborar
uma trama e oferecer uma versdo o mais possivel aproximada do real; 3) a constatacédo
de que sO se consegue atingir a verossimilhanca, nunca a veracidade, portanto o seu

trabalho requer imaginacao e sempre opera no poderia ter sido, no provavel®.

Esse terceiro atributo, alias, corrobora a opinidao de Antonio Carlos Amador Gil, de que
a literatura ndo tem um carater documental embora possa ser usada como documento.
Ele defende que ela ndo é meramente um reflexo de sua época, pois ela mescla o que

poderia ter acontecido, os desejos e as possibilidades humanas, mas é justamente por

2 PESAVENTO, Sandra Jatahy. Histéria & Literatura: uma velha nova histéria. Franca: Nuevos
mundos, mundos nuevos, Debates, 2006. Disponivel em <http://nuevomundo. revues.org/1560>. Acesso
em 28 de setembro de 2010. p. 9.

L BARTHES, Roland. Aula. Sio Paulo: Cultrix, 1978. p. 18-19.

2 PESAVENTO, Sandra Jatahy. Histéria & Literatura: uma velha nova histéria. Franga: Nuevos
mundos, mundos nuevos, Debates, 2006. Disponivel em <http://nuevomundo. revues.org/1560>. Acesso
em 28 de setembro de 2010. p. 7-8.
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isso que ela é Gtil ao historiador captando elementos que a histéria ndo capta®®. E nesse
sentido quea literatura pode ser utilizada como fonte. No nosso caso, utilizamos a
coletanea de contos Agua e os romances Yawar Fiesta e Todas las Sangres como uma
forma de compreender as possibilidades de construgdo e representacdo da nacéo

peruana em José Maria Arguedas.

No bojo dessa discussdo € importante pensarmos sobre o papel do historiador e, de suas
tarefas enquanto tal. Essas tarefas englobam a sua atividade narrativa e retorica
(seccionadas em: reunir, selecionar e coletar dados, bem como, elaborar uma trama e
decifra-la), assim, faz-se necessario a utilizacdo de uma fonte que é o documento,
ferramenta primordial no oficio do historiador. E a partir dessas contribuicbes que
iniciamos nosso trabalho. Partimos do pressuposto, assumido por Antonio Gil, de que
“0 documento em si, ndo permite uma teorizacdo a partir dele mesmo, uma vez que o

documento é uma producdo que esta carregada de subjetividade.**”

Sendo assim, além dos textos literarios utilizamos relatorios, ensaios e estudos
etnograficos produzidos pro José Maria Arguedas no intuito de recolher mais dados,
entrecruzar informacdes para que pudéssemos atingir nosso objetivo de compreender a

visdo da identidade nacional construida pelo nosso autor.

Nossa inten¢do néo é a de oferecer uma explicago Unica e final, mas sim colaborar com
mais uma interpretacdo em torno da questdo das identidades nacionais na América
Latina, pautada na crenca de que a literatura nos oferece sobre as possibilidades
nacionais peruana. Como afirma Pesavento , nenhum documento é portador de uma
verdade absoluta e, muito embora parte dos anseios do historiador resida em sua busca
pela verdade, ele ndo a atinge (uma vez que trata-se de um tempo passado, inatingivel).
O proprio fato histérico também ¢é criacdo do historiador, a partir de documentos ‘reais’
que falam daquilo que teria acontecido.

Para construir a sua representacdo sobre o passado a partir das fontes ou

rastros, o caminho do historiador é montado através de estratégias que se
aproximam das dos escritores de ficcdo, atraves de escolhas, selecoes,

2 GIL, Antonio Carlos Amador. O campo das possibilidades: texto, documento e existéncia. Disponivel
em: <http://publicacoes.ufes.br/contexto/article/view/6795> Acesso em: 12 dez. 2014. p. 7-8.
24 GIL, Antonio Carlos Amador. O campo das possibilidades: texto, documento e existéncia. Disponivel
em: <http://publicacoes.ufes.br/contexto/article/view/6795> Acesso em: 12 dez. 2014. p. 11.
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organizacdo de tramas, decifracdo de enredo, uso e escolha de palavras e
conceitos®.

Concluindo que,

E preciso ter em conta, contudo, que os discursos literario e historico sio
formas diferentes de dizer o real. Ambos sdo representagcdes construidas
sobre o mundo e que traduzem, ambos, sentidos e significados inscritos no
tempo. Entretanto, as narrativas historica e literaria guardam com a realidade
distintos niveis de aproximacao®.

Para Paul Ricoeur, que elabora uma andlise voltada para a temporalidade e a fungédo da
narrativa, historia e literatura se entrecruzam na refigura¢do do tempo criando o tempo
humano. Este repousa na sobreposic¢do da histéria com a literatura e esta articulado de
modo narrativo, sendo que a narrativa é significativa na medida em que esboca 0s tracos
da experiéncia temporal®’. Ou seja, Ricoeur reduz as fronteiras entre histéria e literatura
concebendo as duas como partes constituintes do tempo humano. Ele parte do principio
de que a histdria é quase ficticia, tanto quanto a ficgdo é quase historica.
A historia é quase ficticia, tdo logo a quase-presenca dos acontecimentos
colocados ‘diante dos olhos’ do leitor por uma narrativa animada supre, por
sua intuitividade, sua vivacidade, o carater esquivo da passadidade do
passado, que os paradoxos da representancia ilustram. A narrativa de ficgdo
é quase historica, na medida em que os acontecimentos irreais que ela relata
sdo fatos passados para a voz narrativa que se dirige ao leitor; é assim que

eles se parecem com acontecimentos passados e a ficcdo se parece com a
histdria.?®,

Paul Veyne relaciona histdria e literatura afastando a historia do seu suposto carater
cientifico e realcando as semelhancas entre o oficio do historiador e o do literato. Ele
afirma que, assim como o romance, a historia “seleciona, simplifica, organiza, faz
resumir um seculo numa pagina, e essa sintese da narrativa ndo € menos espontanea do
que a da nossa meméria, quando evocamos os dez Gltimos anos que vivemos”?. Dessa

forma, tal como o literato o historiador ndo deixa de criar, a sua maneira. Veyne

» PESAVENTO, Sandra Jatahy. Histéria & Literatura: uma velha nova histéria. Franca: Nuevos
mundos, mundos nuevos, Debates, 2006. Disponivel em <http://nuevomundo. revues.org/1560>. Acesso
em 28 de setembro de 2010. p. 13.

% Ipid., p. 13.

" RICOEUR, Paul. Tempo e narrativa. Vol. 1. Campinas: Papirus, 1995. p. 15.

28 RICOEUR, Paul. Tempo e narrativa. Vol. 3. Campinas: Papirus, 1995. p. 329.

# VEYNE, Paul. Como se escreve a historia. Lishoa: Ed. 70, 1983. p. 14.
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inclusive ressalta que para possibilitar um entendimento aberto do real o historiador
deve se apropriar da nocdo de intriga em sua narrativa, uma “mistura muito humana e
muito pouco ‘cientifica’ de causas materiais, de fins e de acasos; uma fatia de vida, que
o historiador recorta a seu bel prazer e onde os fatos tém as suas ligacdes objetivas e a

sua importancia relativa™*°.

Ou seja, tal como a literatura a historia € fruto de uma atividade criativa, de escolhas,
percepcOes e pressupostos do autor, mas isso ndo empobrece o valor dessas
manifestacdes, pelo contréario, é através da atuacdo subjetiva do autor, produzindo
intrigas, que se torna possivel compreender aspectos da realidade que os fatos por si s6

nunca revelariam®.

Observamos que em geral os teoricos que defendem uma relagdo entre ambas partem do
principio de que as duas constituem-se em representacdes da realidade, de modo que
nenhuma delas estd mais proxima da verdade do que outra, embora elas operem em
aspectos distintos — a histdria, mais voltada para o campo factual, a literatura, mais
voltada para o campo das possibilidades e representacfes humanas. Outro ponto crucial
da relacdo entre historia e literatura € a constatacdo de que nas duas areas a
subjetividade do autor influencia no resultado do seu trabalho. Portanto, ndo podemos
assumir que a histéria ou a literatura sejam capazes de retratar a realidade por si mesma,

alheia a sensibilidade humana.

O que as andlises sobre a relacdo entre histdria e literatura mostram € que nenhuma das
formas de compreensdo da realidade e de producdo de conhecimento humano é
essencialmente superior as outras e, por isso, devemos ter em mente o carater

multifacetado do saber para pensarmos a realidade sob diversos pontos de vista

No caso do estudo das obras de José Maria Arguedas, nossa argumentacdo passa pela
questdo enunciada por Pesavento que propde pensar o texto literario como uma forma

diferente de falar sobre o real, como uma fonte que se inscreve no campo das

% Ibid., p. 48.
L Ibid., p. 49.
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representacdes e do simbdlico, principalmente pelo fato do texto literario trabalhar com

metéforas que nos permite acessar 0s imaginarios*?.

A verdade da ficcdo literaria ndo esta, pois, em revelar a existéncia real de
personagens e fatos narrados, mas em possibilitar a leitura das questfes em
jogo numa temporalidade dada. Ou seja, houve uma troca substantiva, pois
para o historiador que se volta para a literatura o que conta na leitura do
texto ndo é o seu valor de documento, testemunho de verdade ou
autenticidade do fato, mas o seu valor de problema. O texto literério revela e
insinua as verdades da representagdo ou do simbolico através de fatos
criados pela ficgdo. Mais do que isso, 0 texto literario é expressdo ou
sintoma de formas de pensar e agir. Tais fatos narrados ndo se apresentam
como dados acontecidos, mas como possibilidades, como posturas de
comportamento e sensibilidade, dotadas de credibilidade e significancia.®

Tal aspecto influencia diretamente nas questdes metodoldgicas da pesquisa, de modo
que optamos por seguir a sugestdo de Antonio Cornejo Polar que, para o texto literario,
propde a ndo imposicdo de um método especifico, mas sim a construcao de uma analise
interdisciplinar e multifacetada que ponha em relevo os elementos que se pretente

esclarecer na leitura do texto®.

A defesa de Cornejo Polar parte de uma critica & nocdo de cientificidade que busca
comparar o texto literario com os conhecimentos matematicos e, da crenca na literatura
como fato social. Nesse sentido, nos apropriamos das ideias do critico literario peruano
que sugere uma analise pautada nas interpretacdes que articulam o texto literario, com
os elementos da sociedade. E importante destacar que a proposta de uma analise que
permite o pesquisador dialogar com o texto de forma menos rigida, ndo € um convite
para utilizar o texto literario como pretexto, ao contrario, é importante que estejamos
atentos as especificidades literérias, tais como o narrador, a narra¢do, as formas, a

construcdo das personagens, entre outros elementos.

%2 PESAVENTO, Sandra Jatahy. Histéria & Literatura: uma velha nova histéria. Franca: Nuevos
mundos, mundos nuevos, Debates, 2006. Disponivel em <http://nuevomundo. revues.org/1560>. Acesso
em 28 de setembro de 2010. p. 7.

* Ibid., p.8.

% CORNEJO POLAR, Antonio. Literatura y sociedade en el PerG: la novela indigenista. Lima:
CELACP, 2005. p. 11.
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No que diz respeito as contribuicbes da Historia para esse estudo, nosso trabalho
coincide com a critica e concepcéo epistemolégica elaborada por Michel De Certeau®
que defende o historiador como uma espécie de “operéario intelectual”, que trabalha
“fabricando pequenas partes da historia” por meio de relatos a servico de um lugar

social limitado por regras cientificas.

Ele considera que os historiadores, em suas pesquisas, realizam o que ele chama de
operacdo historiografica, produto do lugar social no qual o nosso campo de atuagéo se
insere, sendo assim, toda analise historica é pautada por uma série de elementos que
visam o didlogo com seus pares e atendem a protocolos cientificos que ndo estdo
balizados por uma afirmacdo da verdade, mas sim pela possibilidade de verificar as

informacdes de uma pesquisa™®.

Com efeito, existe uma ambivaléncia na construcdo historica, oscilando entre “fazer
historia” (pratica disciplinar atual e socioeconémica, politica e culturalmente localizada)
e “contar historias” (relato, literatura), sem ser redutivel a uma ou a outra. O discurso
historico ¢ a representacdo das relacbes que um corpo social mantém com sua
linguagem®’. Nesse sentido, nossa pesquisa, ao utilizar os textos literarios como fonte,
buscou seguir os padrdes de apresentacdo que a validam dentro do que convencionamos
como saber historico que, entre muitas operacdes, baseou-se em pesquisas bibliograficas
sobre o tema e na selecdo constante de obras, contelidos e categorias que tornaram
possivel utilizar o texto literario como fonte, sem contudo abrir mdo de suas

especificidades.

As principais tematicas que encontramos em nossa pesquisa foram: a cultura andina, a
presenca do idioma quéchua, o dualismo cultural, 0 movimento/narrativa indigenista, a
sociedade incaica e a denuncia dos conflitos presentes nas relacGes entre brancos e
indigenas e, a mesticagem. No todo, a obra literaria de Arguedas incorpora outros
temas, tais como: as relagcbes com a Igreja Catolica, o internato, estupro de mulheres
indigenas, a vida no carcere, as cangdes indigenas, a vida do estudante imigrante e o

comunismo no Peru.

% DE CERTEAU, Michel. A Operacéo Historiografica. In: DE CERTEAU, Michel. A escrita da
Historia. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006. p. 65-66.

% DE CERTEAU, Michel. A Operacéo Historiografica. In: DE CERTEAU, Michel. A escrita da
Historia. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006. p. 68.

¥ Ibid., p. 101.
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Em nossas analises priorizamos 0s contos e romances em que os conflitos derivados das
relacfes interétnicas eram o tema principal. Selecionamos os contos Agua e Warma
Kuyay e, os romances Yawar Fiesta e Todas las Sangres. As obras selecionadas
abrangem um periodo de 1935 a 1964 e representam as diferentes etapas do pensamento
de Arguedas. Sabemos que no Brasil o Gnico romance de Arguedas traduzido foi Los
rios profundos, de modo que € importante ressaltar que o romance ndo foi selecionada
para anélise porque embora seja a obra mais conhecida do nosso autor, ela ndo é a mais
representativa da narrativa indigenista, nem tampouco rompe com esse ideal. Ou seja, é
uma obra importante na trajetdria literaria de Arguedas, contudo no que diz respeito aos
problemas do indigenismo e da constru¢do da identidade nacional peruana, o romance

ndo € o mais representativo.

A narrativa de Los rios profundos gira em torno da vida de Ernesto no colégio interno e,
em muitos casos, como afirma estudiosos como Carmén Maria Pinilla, Antonio Cornejo
Polar e Carlos Huaman a narrativa apresenta elementos da vida pessoal de Arguedas de
modo que, para esses criticos, trata-se de um romance repletos de elementos
autobiogréaficos que, nesse caso, nos colocaria diante de elementos que provocaria um
deslocamento dos nossos objetivos, uma vez que teriamos que acrescentar aos Nnossos

objetivos o estudo das biografias e do carater psicolégico das obras.

Em termos teoricos, a pesquisa também se concretiza numa linha de estudos critico-
literarios que tem como base a nocdo do indigenismo como literatura heterogénea,

também elaborada por Antonio Cornejo Polar:

Aunque las literaturas heterogéneas son excepcionalmente complejas, el
concepto que las define es, mas bien, simple: se trata de literaturas en las que
uno 0 mas de sus elementos constitutivos correspondem a un sistema
sociocultural que no es el que preside la composicion de otros elementos
puestos en accion en un proceso concreto de producion literaria®.

Ou seja, o indigenismo € uma literatura heterogénea porque parte de uma distancia entre
0 universo de producdo e o que ele retrata, nesse sentido também é importante

verificarmos os multiplos signos culturais que atravessam esse tipo de producéo

% CORNEJO POLAR, Antonio. Literatura y sociedade en el PerG: la novela indigenista. Lima:
CELACP, 2005. p. 52.
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literaria. No caso de Arguedas, veremos que a heterogeneidade ganha cada vez mais
forca em suas obras e isso se apresenta ndo s6 nas representacdes projetadas por ele,
como também na forma literaria que, para assinalar o referente indigena utiliza cancGes,
mitos e a presenca do quéchua como um contraponto estético e politico a formalidade

da lingua espanhola, exigida pelo ambiente de producéo de seus romances.

Também temos que levar em consideracdo que parte dos principais debates em torno da
figura de Arguedas passa pelo questionamento do carater etnoldgico dos seus romaces.
Arguedas era um romancista que utilizava a antropologia como base para a constru¢éo
de um universo literario? Ou Arguedas era um antropélogo que usava 0s romances para
afirmar o que nédo era possivel nas suas atividades académicas? Questionamentos como
esse, ficaram evidentes no momento em que o romance Todas las Sangres foi debatido
e, para nds, parte do ndo reconhecimento do carater heterogéneo da literatura indigenista
produzida por Arguedas que, também pde em tela de juizo, uma compreensdo

antropologica dos indigenas e de sua relagdo com a nagdo peruana.

Nesse sentido também utilizamos como fontes alguns trabalhos etnogréficos e artigos
derivados de palestras e participacfes de Arguedas em eventos literarios O principal
objetivo foi identificar como o autor analisava sua producdo, bem como mapear
aspectos relacionados a sua formagdo intelectual, seu uso e compreensdo dos conceitos
diretamente, ou indiretamente utilizados nas obras literarias. Para tanto, nosso trabalho

foi estruturado em quatro capitulos.

No primeiro capitulo tracamos a trajetoria do debate sobre a questdo nacional do Peru,
no intuito de contextualizar nosso objeto de pesquisa e apresentar o0 debate entre
indigenistas e hispanistas, evidenciando o contexto intelectual em que as obras de
Arguedas emergem. Dialogamos com os tedricos da nacdo Benedict Anderson e Ernest
Gellner. Os trabalhos dos historiadores Alejandro Rey de Castro Arena e Victor Peralta
Ruiz foram fundamentais para compreender as especificidades do processo de
independéncia no Peru e as linhas iniciais da formagéo do Estado nacional Peruano.

Procuramos apresentar o indigenismo e 0 hispanismo como correntes intelectuais que
apresentaram projetos de nacdo e contribuiram para a construcdo de um projeto politico,
assentado na ideia do chamado dualismo cultural, concep¢do marcada pela crencga de

que o Peru estava divido em dois: um de heranca espanhola e outro de heranca inca.
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No segundo capitulo trazemos as caracteristicas da literatura indigenista e iniciamos a
andlise das obras de José Maria Arguedas. Nossos principais interlocutores foram
Antonio Cornejo Polar e Carlos Huaman, criticos literdrios que se dedicaram a estudar
José Maria Arguedas e, nos presentearam com as linhas gerais para a analise dos textos.
Agua, Los escoleros e Yawar Fiesta foram os textos trabalhados nesse capitulo,
demonstrando como Arguedas participou da tradigdo literaria indigenista e se filiou ao
dualismo cultural, ao apresentar a realidade peruana como dois mundos separados. Sob

essa Otica, o capitulo discute os primeiros elementos do pensamento arguediano.

No terceiro capitulo analisamos a complexa obra Todas las Sangres e temos como base
a concepcdo de mesticagem trabalhada pelo escritor peruano, como uma forma de
conciliar os dois mundos. Mostramos como Arguedas desenvolve seu projeto nacional,
a partir da defesa de um mestico que ndo se enquadrava nos moldes propostos pela
antropologia latino-americana. A partir da analise dos personagens don Bruno, don
Fermin e Renddn Wilka, discutiremos a contribui¢do de Arguedas para uma nova forma

de interpretar a mesticagem.

No quarto e ultimo capitulo, vamos analisar o debate sobre a obra Todas las Sangres,
ocorrido em 1965 no Instituto de Estudios Peruanos, com o intuito de demonstrar como
a obra foi recebida pela comunidade intelectual e, com isso, por em evidéncia 0s

elementos centrais de seu projeto de identidade nacional.
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1. ACONSTRUCAO DA NACAO NO PERU: HISPANISMO E INDIGENISMO

Sabemos que a origem dos Estados latino-americanos remonta ao periodo das
independéncias. Nao € nosso objetivo apresentar um estudo amplo dos processos de
independéncias na América Latina, entretanto interessa-nos 0s aspectos politicos que
nortearam 0s primeiros debates de formacdo da consciéncia nacional e o processo

peruano.

Discutir a Nagdo, seu processo de formacdo e suas teorias é algo que se torna muito
dificil, tendo em vista os diferentes processos historicos que levam ao surgimento de
uma Nacéo e os critérios que podem ser utilizados para definir a mesma. Nas palavras

de Eric Hobsbawm:

As tentativas de se estabelecerem critérios objetivos sobre a existéncia de
nacionalidade, ou de explicar por que certos grupos se tornaram ‘nacdes’ e
outros ndo, frequentemente foram feitas com base em critérios simples como
a lingua ou a etnia ou em uma combinacdo de critérios como a lingua, o
territério comum, a histéria comum, os tracos culturais comuns e outros
mais. [...] Todas as defini¢des objetivas falharam pela 6bvia razdo de que,
dado que apenas alguns membros da ampla categoria de entidades que se
ajustam a tais definicbes podem, em qualquer tempo, ser descritos como
‘nagbes’, sempre é possivel descobrir excecdes®.

Por outro lado, a tentativa de explicar as na¢des com critérios exclusivamente subjetivos
também pode apresentar equivocos, uma vez que a relacdo entre 0s critérios que
formam uma nacdo é complexa. Uma determinada conjuncdo de critérios que num
determinado local forma uma nacdo, pode existir em outra regido sem que a nacgao
esteja sequer em processo de formacéo. Isso faz com que a resposta para nossa pergunta
se torne cada vez mais complexa e repleta de significados historicos, demonstrando que
qualquer tentativa de explicar a Nagdo dentro de uma perspectiva universalista, via de
regra, tende a se mostrar falha.

% HOBSBAWM, Eric J. Nacdes e Nacionalismo desde 1780:Programa, mito e realidade. Tradugdo de
Maria Célia Paoli e Anna Maria Quirino. 2. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1998. p. 15.
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Uma das explicagdes mais classicas do que seria uma Nacéo, foi formulada no século
XIX por Ernest Renan. Em seu texto Qu’est-ce qu’une nation?, o francés Renan
formula uma concepcdo de Nacdo a luz do liberalismo classico, entendendo a Nagéao

como o resultado de um processo de esquecimentos e lembrancas.

Renan, em sua argumentac&o, refuta critérios como dinastia, lingua, raca, religiosidade e
aspectos geograficos como elementos constitutivos da nacao, afirmando que ela surge
de dois elementos: um do passado, através do passado histérico comum e outro do
presente, que seria 0 consentimento, a vontade dos membros que compartilham uma

histéria comum de se manterem unidos*.

Una nacion es, pues, una gran solidaridad constituida por el sentimiento de
los sacrificios que se han hecho y de los que aln se esté4 dispuesto a hacer.
Supone un pasado, pero se resume, sin embargo, en el presente por un hecho
tangible: el consentimiento, el deseo claramente expresado de continuar la
vida comdn. La existencia de una nacion es (perdénenme esta metéfora) un
plebiscito de todos los dias, como la existencia del individuo es una
afirmacion perpetua de vida™.

A concepcdo de Renan desconsidera o papel do Estado enquanto agente
unificador/formador da nacdo e d& énfase a nacdo como uma manifestagdo da vontade

de pertencer a uma comunidade.

O debate sobre a questdo nacional ganha outros contornos quando pensamos na obra
Comunidades Imaginadas de Benedict Anderson, publicada em 1983. A tese de
Anderson parte do pressuposto de que a nacdo € uma comunidade politica imaginada,

limitada e soberana. O texto desenvolve-se a partir de quatro argumentos centrais:

a) “Ela é imaginada porque mesmo os membros da mais minuscula das nacdes
jamais conhecerao, encontrardo ou nem sequer ouvirdo falar da maioria dos seus
companheiros, embora todos tenham em mente a imagem viva da comunhéo

entre eles*?”.

“ RENAN, Ernest. ;Qué es una naciéon? In: FERNANDEZ BRAVO, Alvaro (comp.). La invencién de la
nacion. Lecturas de la identidad de Herder a Homi Bhabha. Buenos Aires: Manantial, 2000. p.65.
41 H

Ibid., p.65.
“ANDERSON, Benedict. Comunidades Imaginadas: reflexdes sobre a origem e difusdo do
nacionalismo. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2008. p. 32.
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b) “Imagina-se a nac¢do limitada porque mesmo a maior parte delas, que agregue,

digamos, um bilhdo de habitantes, possui fronteiras finitas, ainda que el&sticas,

para além das quais existem outras nages*®”.

c) “Imagina-se a nacdo soberana porque 0 conceito nasceu na época em que 0

[luminismo e a Revolucdo estavam destruindo a legitimidade do reino dinastico

hierérquico de ordem divina**”.

d) “E, por ultimo, ela é imaginada como uma comunidade porque, independente da

desigualdade e da exploracdo efetivas que possam existir dentro dela, a nagéo

sempre é concebida como uma profunda camaradagem horizontal **”.

No que diz respeito ao processo latino-americano, 0 autor preocupa-se em compreender
porque o vasto Império Espanhol fragmentou-se em distintos paises. Sem desconsiderar
as questdes econdmicas ou a influéncia das ideias Iluministas, Anderson aponta que 0s
dois principais fatores para a formacdo da consciéncia nacional foram: a jornada dos

funcionarios criollos*® e a imprensa.

O liberalismo e o lluminismo também exerceram um impacto profundo,
sobretudo ao oferecer um arsenal de criticas ideoldgicas aos modelos
imperiais e aos anciens régimes. Mas o que estou defendendo é que nem o
interesse econdémico, nem o liberalismo, nem o lluminismo em si mesmos
poderiam criar, e ndo criaram, o tipo ou a forma de comunidade imaginada a
ser protegida contra as depredacfes desses regimes; em outros termos, eles
ndo forneceram o quadro de uma nova consciéncia — a periferia praticamente
ignorada do seu campo visual — em oposicdo aos objetos de admiracdo ou
desagrado que ocupavam o foco de suas atencOes. Para essa tarefa
especifica, o papel histérico decisivo foi desempenhado por funcionarios-
peregrinos e impressores locais crioulos®’.

*® Ibid., p.33.

* Ibid., p.34.

** Ibid., p.34.

*® Criollos era o termo utilizado para designar os espanhdis nascidos nas coldnias da América.
*" Ibid., p. 106.
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No caso dos funcionarios criollos ele afirma que a condicdo de nascenca limitava o
deslocamento e ascensdo social desse grupo, provocando um sentimento que oS
separavam dos europeus e os uniam entre si*®. Paralelo a essa situacdo, os jornais
também foram um fator importante porque sua circulacdo era circunscrita a uma
localidade, o que dificultava a construcdo da simultaneidade, por exemplo, entre

mexicanos e argentinos.

Isso quer dizer que os jornais, ao tratar de temas locais, fortaleciam uma simultaneidade
e um sentimento de pertenca entre aqueles que se identificavam com tais noticias,
gerando também o sentimento de diferenca entre os demais que recebiam as
informacdes de suas localidades, fortalecendo assim uma identidade que ndo era comum

a todo o universo colonial, mas sim as distintas regides.

Em seu classico La independencia de la América Espafola, Jaime E. Rodriguez afirma
gue a crise da monarquia espanhola desencadeou uma série de acontecimentos que
permitiram o estabelecimento de um governo representativo na América espanhola®.
Rodriguez se refere ao processo de invasdo da Espanha por Napoledo e a formacéo das

Juntas Provisorias de Governo, como garantia e manutencdo da soberania espanhola.

O autor afirma que apesar da participacdo das massas rurais e urbanas, as lutas de
independéncia foram processos politicos fundamentalmente conduzidos pelos criollos.
Rodriguez argumenta que a estrutura social da América espanhola beneficiava os
espanhois, fossem peninsulares ou americanos. Dentro desse processo 0s peninsulares
se consideravam superiores em relacdo aos americanos e, consequentemente em relagéo

a0s grupos sociais compostos por indigenas, negros e mesticos>’.

Para ele essa caracteristica € fundamental para compreender a formagdo de uma
identidade americana, pautada pelas diferencas entre os espanhois peninsulares e o
criollos. Rodriguez observa que desde o século XVII, através da primeira narrativa

48 H
Ibid., p.101.
* RODRIGUEZ, Jaime E. La independencia de la América Espafiola. México: Fondo de Cultura
Econdmica, 2005. p. 25.
% Ibid., p. 40.

32



sobre a aparicdo da Virgem da Guadalupe™, j& era possivel evidenciar uma diferenca

entre os criollos e os peninsulares.

O autor também salienta que os estudos naturalistas do século XV111°? defendiam a tese
da degeneracédo da fauna e da flora americana, bem como a inferioridade dos nativos do

continente, como por exemplo, o trecho abaixo:

Los hombres son menos fuertes, menos valerosos — se asentaba en la
Histoire —, sin barba y sin vello, degradados en todos los signos de virilidad
[...] [Su] indiferencia respecto del otro sexo, al cual ha confiado la
naturaleza el depdsito de la reproduccion, supone una imperfeccién en los
6rganos, una especie de infancia en los pueblos de América como la vemos
en los individuos de nuestro continente que no han llegado a la pubertad®.

Abordagens como essa tornaram-se correntes na Europa e foram amplamente
divulgadas nas Américas, de modo que provocaram uma reacdo entre os intelectuais
americanos: algumas de apoio a tese da inferioridade e degeneracdo e, outras que

combatiam tal visdo>*.

Rodriguez afirma que as obras de defesa da natureza e dos nativos das Ameéricas foram
importantes nesse processo embrionario de formacdo de uma identidade americana em
contraposicdo a uma identidade europeia. Nesse ponto, o autor destaca o papel dos
jesuitas como agentes responsaveis pela defesa do continente e, consequentemente de

fomentar uma concepcao patriotica™.

5! David Brading afirma que a aparicéo da Virgem de Guadalupe foi mais que um evento religioso. Para
ele, a emergéncia da virgem foi um dos principais fatores de coesdo e identidade entre os criollos, de
modo que o culto a santa Guadalupe foi também um dos principais elementos reivindicados para marcar
as diferencas entre criollos e peninsulares. BRADING, David: La virgen de Guadalupe. Imagen y
tradicion. México: Taurus, 2002.

52 Qs estudos naturalistas citados sdo: Histoire Natural (1774) de George-Louis Leclerc Buffon,
Recherches philosophiques sur les Americains (1768) de Corneille de Pauw, Histoire philosophique et
politique des établissements et du commerce des Européens dans les deux Indes (1770) de Thomas
Raynal, History of America (1777) de William Robertson.

% RAYNAL, Thomas. Histoire philosophique et politique des établissements et du commerce des
Européens dans les deux Indes. Apud RODRIGUEZ, Jaime E. La independencia de la América
Espafiola. México: Fondo de Cultura Econémica, 2005. p.46.

> Para discutir melhor a questdo da relacdo da natureza com o contexto de formagdo das identidades
nacionais, sugerimos a leitura do artigo de Maria Ligia Prado, “Natureza e identidade nacional nas
Américas”. In: América Latina no século XIX: tramas, telas e textos. Sdo Paulo; Bauru: Edusp; Edusc.
1999.

% Ibid., p. 48.
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Com a expulsdo dos jesuitas das Américas, a tarefa ficou a cargo de uma nova geracao
de intelectuais criollos que assumiram ndo s6 0s antigos colégios, como também
atuaram em revistas e periédicos como Gaceta de Literatura Mexicana, Primicias de la
Cultura de Quito, o Mercurio Peruano e o Telégrafo Mercantil de Buenos Aires
contribuindo para difundir a ideia de patriotismo e tecer as redes de identidades e

diferengas. Nas palavras de Rodriguez:

En forma cada vez mayor, la patria, la nacion o la América de que ellos
hablaban era su patria particular. A pesar de que formaban parte de la misma
monarquia, los reinos americanos mantenian poca comunicacion entre ellos
y, con frecuencia, sus intereses entraban en conflicto. Esta realidad debilito
su capacidad de actuar en forma colectiva vis a vis con Espafia. Como la
Gazeta de Buenos Ayres hacia notar respecto a Nueva Espafia: “Con aquel
pueblo no tenemos mas relaciones que con la Rusia o la Tartaria [...] ¢
Cémo conciliariamos nuestros intereses con los del Reyno de México? Con

nada menos se contentaria éste que con tener estas provincias en clase de

colonias™®.

Desse modo, notamos que Rodriguez se aproxima de Benedict Anderson no que diz
respeito a esse processo inicial de formacéo da consciéncia nacional na Ameérica Latina.
Entretanto, ndo podemos nos furtar da relagdo entre essas ideias com a nocdo de
patriotismo criollo apresentada por David Brading em The First America. The Spanish
Monarchy. Creole Patriots, and the Liberal State, 1492-1867, na qual o autor apresenta
evidéncias historicas da existéncia de uma identidade criolla forjada na relagdo com os

espanhdis peninsulares®’.

O cerne da andlise de Brading € o México, entretanto observamos que a abordagem de
Brading e Rodriguez se refere a uma concepcéo de péatria entendida como “terra natal”.
Nesse sentido, estamos tratando de uma identidade nacional embrionéria, ou seja, de
uma consciéncia nacional que comecava a se formar. Destacamos que, nesse contexto, a
identidade era limitada a elite criolla e, consequentemente, relacionava-se com 0s

projetos politicos das elites.

56 H

Ibid., p. 52.
% David. The first America. The spanish monarchy. Creole patriots, and the liberal state 1492-1867.
Cambridge: Cambridge University Press. 1991.
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O processo de independéncia das Américas foi longo, multifacetado e constantemente
reinterpretado pela historiografia. De acordo com Victor Peralta Ruiz os debates
inicialmente estavam concentrados em versdes nacionalistas que tratavam de afirmar
que as independéncias nas Américas provocaram a crise da monarquia espanhola, bem

como afirmavam a existéncia de uma consciéncia nacional anterior ao processo.

O autor aponta que, por outro lado, as abordagens mais recentes priorizam a ideia de
que a crise politica de 1808 esteve profundamente relacionada com o inicio dos
processos emancipatorios, assim como defendem a ideia de que “no hubo tal idea de
nacion, y que el patriotismo criollo se afianzo en el interior de la misma coyuntura

critica generada por la crisis de 1808°%”.

As referéncias bibliograficas sobre a independéncia no Peru apontam para a importancia
dos periddicos e, de modo geral, parecem coincidir com a tese de Anderson. Os
primeiros debates a respeito de uma identidade peruana surgiram no final do século
XVIII, a partir da Sociedad Econémica de Amigos de Lima e de periédicos como o

Merctrio Peruano®.

Sanders afirma que o sentido da nacdo peruana foi moldado pelos criollos a partir das
herancas coloniais. A autora alega que por mais que alguns grupos estivessem
preocupados com uma nacionalidade independente, a maioria considerava importante
manter os lacos imperiais, uma vez que a concepc¢do de patria como terra dos pais, foi

um importante componente nesse primeiro debate®.

Alejandro Rey de Castro Arena também enfatiza o papel dos criollos e dos periodicos
nesse processo, afirmando que, apds a independéncia, os criollos seguiram como grupo
social dominante, em uma sociedade diversa e composta por uma maioria de indigenas e

mesticos®.

% PERALTA RUIZ, Victor. La independencia y la cultura politica peruana (1808-1821). Lima: IEP,
2010. p.15

% Ibid., p.15.

% SANDERS, Karen. Nacién y tradicion: discursos em torno a la nacién peruana (1885-1930). Lima:
Fondo de Cultura Economica, 1997. p.163.

1 SANDERS, Karen, op. cit., p.166.

62 CASTRO ARENA, Alejandro Rey de. Republicanismo, nacién y democracia. La modernida politica
en Peru, 1821-1846. Lima: UNMSM Fondo Editorial, 2010. p. 95.
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Nesse sentido, o autor afirma que a diversidade peruana foi um fator que dificultou o
triunfo de um projeto politico liberal e modernizador, uma vez que, como aponta
Francois Xavier-Guerra, a grande tarefa do seculo XIX, para os triunfadores das
independéncias, era a construcdo primeiro de um Estado e depois, a partir dele, a nacao

moderna®.

Francois-Xavier Guerra afirma que os primeiros anos das lutas por independéncia
foram marcados pelos problemas de soberania, representacéo e nacéo, orientados para a
formacéo do Estado enquanto corpo coletivo®. Tratava-se pois de garantir a soberania
politica do novo Estado, ndo s6 em relacdo as antigas col6nias, mas principalmente em

relacdo a Espanha e Franca.

O que estava em relevo ndo era a definicdo do cidaddo e como se daria as
representacdes politicas, mas sim a afirmacdo de direitos coletivos como elemento da
soberania interna. Ou seja, era fundamental assegurar que ndo haveria o retorno das
autoridades espanholas, nem tampouco uma invasdo francesa. Esse ponto é primordial
para compreendermos a adocdo do liberalismo no plano politico ideoldgico, uma vez
que o0 rompimento com as monarquias enquanto ideal politico, também significava o

rompimento com a autoridade do monarca®.

Guerra aponta que a afirmacao do liberalismo produziu um paradoxo, uma vez que as
sociedades latinas adotaram um modelo tipico da modernidade politica, sem contudo
construir uma sociedade com praticas sociais e imaginarias divergentes das sociedades

do Antigo Regime®.

Antonio Annino aponta que um dos principios basicos do liberalismo foi uma nova
concepcao de cidadania, pautada num sentimento de identidade politica coletiva, ou
seja, a nagdo. Nesse sentido, elementos como direito universal & propriedade, igualdade
perante a lei, sufragio universal, entre outros, foram fundamentais para fortalecer o

sentimento de pertenca a um determinado estado e para gerar um vinculo entre

% XAVIER-GUERRA, Francois. Modernidad e independencias. Ensayos sobre las revoluciones
hispanicas. Madrid: MAPFRE. p. 350.

 GUERRA, Francois-Xavier. El soberano y su reino: reflexiones sobre la génesis del ciudadano en
América Latina. In. SABATO, Hilda (coord.). Ciudadania politica y formacién de las naciones.
Perspectivas histéricas de América Latina. México: COLMEX, FCE, FHA, 1999. p. 36.

% Ibid., p. 36.

% Ibid., p.36.

36



liberalismo e republicanismo®’. Ou seja, elementos distintos das préticas politicas e
sociais consolidadas nos novos estados, o que significa que o modelo de liberalismo
adotado nas sociedades latinas, ndo estavam de acordo com 0s principios expostos por

Annino.

Depois da independéncia o liberalismo se converteu na ideologia oficial da nova
replblica peruana®, entretanto observamos a persisténcia das estruturas coloniais, do
tradicionalismo e do protecionismo comercial que, vieram acompanhadas da adogéo de

um modelo de liberalismo as avessas..

Asi, en el contexto sociopolitico del Pert decimondnico, la modernidad
politica se circunscribia a las élites, es decir a una minoria; y el pueblo,
en cuyo nombre ejercian el poder, pertenecia — por sus imaginarios, sus
tradiciones y sus sistemas de valores — a un universo diferente; universo
gue estas elites modernas calificaban de oscurantista, ignorante o
barbaro. Y es que no debemos olvidar que las ideas modernas fueran
recibidas por una sociedad dramaticamente dividida entre una minoria
ilustrada  (mayoritariamente criolla), y una masa popular
(mayoritariamente indigena y mestiza) marginada de la modernidad,
donde la movilizacidn social, con excepcion de los oficiales de ejército,
resultaba casi imposible®®.

A tarefa da elite criolla peruana era a de construir um ideal de nagdo que legitimasse o
novo estado e, consequentemente, os criollos como grupo responsavel pela
representacdo politica. Isso significa que nesse primeiro momento o projeto de nagcdo no

Peru confundia-se com o ideal de construgdo de um estado republicano.

La nacion que intentaron construir las elites criollas peruanas,
mayoritariamente imbuidas con un sentimiento republicano, tuvo un
contenido esencialmente politico: el de ser una comunidad soberana

7 ANNINO, Antonio. Pueblos, liberalismo y nacién en México. IN: ANNINO, Antonio e GUERRA,
Francois-Xavier(coord.). Inventando la nacion. Iberoamérica. Siglo XIX. México: Fondo de Cultura
Economica, 2003. p. 399.

% Ibid., p. 140.

% CASTRO ARENA, Alejandro Rey de. Republicanismo, nacién y democracia. La modernidad
politica en el Pery, 1821 — 1846. Lima UNMSM Fondo Editorial, 2010. p. 148.
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constituida sobre la base de un gobierno absolutamente Independiente capaz
de autogobernarse™.

Para Castro Arena a luta contra a heranca espanhola, converteu-se em uma luta pelos
ideais republicanos e liberais, de modo que a tarefa de construir uma repuablica liberal
ndo foi oriunda de um processo de amadurecimento politico, mas sim de uma imposi¢do
da elite dirigente”. Nesse sentido, devemos recordar que o ideal de construgdo de um
Estado liberal e homogéneo obviamente ndo suprimiu as identidades que estavam a
margem desse processo de formacgdo dos novos estados, tornando mais complexa a
articulacdo de um projeto politico nacional, entendido como um projeto de todos 0s

peruanos.

E nesse contexto, em agosto de 1821, um més ap6s a declaracio de independéncia, que
o0 tributo indigena foi abolido, apds San Martin declara-los cidaddos. Tal medida nédo
veio acompanhada de um debate sobre o que fazer e como incorporar os indigenas na

nova nacao.

E possivel dizer que nesse periodo de gestagdo do projeto nacional peruano, o
sentimento de pertenca esteve atrelado a uma consciéncia forjada pelos jornais e
pautada em uma crenca no ideal republicano como uma forma de se diferenciar do
antigo projeto monarquico. Mais que isso, foi uma construgdo elitista que excluia a
participacdo dos grupos de mesticos e indigenas, apontando para as futuras
interpretacdes do Peru como uma nagéo dividida. Nas palavras de Castro Arena:

Asi, las ideas que sobre el Estado tenia la élite intelectual criolla que lider6
el proceso independentista no lograron articular un referente de orden
politico capaz de imponer a todos los peruanos el ideal republicano y liberal,
en particular el de la representacion moderna; es decir, por ejemplo, la no
revocabilidad de la delegacion y el consenso en torno a las autoridades
constituidas. En otras palabras, la dividida elite criolla letrada no logro
concordar un proyecto nacional comdn y cohesivo para todos los peruanos’.

" CASTRO ARENA, Alejandro Rey de, op. cit., p. 98.
" Ibid., p. 101.
2 1bid., p. 107.
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Os primeiros vinte e cinco anos pos-independéncia ndo foram faceis. A falta de
estabilidade politica e a emergéncia do caudillismo dificultaram o fortalecimento do
estado peruano e, consequentemente, a formulacdo de politicas de integragdo nacional.
Para a elite criolla peruana era importante assegurar que o Peru seguiria como uma

|73

regido forte na America do Sul"’, todavia essa elite encontrava-se fragmentada e fragil

economicamente, conforme nos indica Heraclio Bonilla:

O processo de independéncia foi resultado das a¢fes de uma minoria
criolla e espanhola profundamente vulneravel e preocupada em manter
seus privilégios sob uma nova roupagem liberal; em todas as decisbes
tomadas no tocante a organizagdo politica e econbmica do Peru
independente ndo houve representatividade popular. A propria
vulnerabilidade da classe dominante — que, no entanto, estava longe de
ser hegemonica -, incapaz de reunir em suas fileiras, no plano nacional, a
massa de indios e negros, permitiu no primeiro meio século apds a
independéncia a ascensdo ao poder de uma série de caudilhos militares’™.

Carlos Forment analisando as questdes referentes a construcdo da cidadania no Peru do
século XIX mostra como as elites peruanas se organizavam de forma diferente, criando
nas diferentes regides do pais uma concepcdo de politica e vida publica distintas. Em
Lima os membros mais influentes da elite promoviam encontros semanais nos saldes de
suas casas. Luzes acesas em frente ao saldo das residéncias era o sinal da recepcéo e,
geralmente na segunda ou terceira visita a pessoa era recebida como um velho amigo.
Essa forma de sociabilidade permitia a manutencdo das velhas amizades e a criagéo de

novos lagos’™.

Em Cuzco a sociabilidade era diferente: estava mais relacionada com uma concepcao de
comunidade, na qual o principal vinculo era a heranca de um passado que conjugava a
nobreza espanhola com a incaica. A elite cuzquenha rejeitava o modelo liberal

republicano adotado pela elite limenha, bem como consideravam-se os verdadeiros

* CASTRO ARENA, op. cit., p. 123

" BONNILA, Heraclio. O Peru e a Bolivia da independéncia a Guerra do Pacifico. In: BETHELL, Leslie
(org.). Historia da América Latina: da independéncia a 1870. Vol 3. Sdo Paulo: EDUSP, 2004. p. 541

> FORMENT, Carlos A. La sociedad civil en el Perd del siglo XIX: democrética o disciplinaria. In:
SABATO, Hilda (coord.). Ciudadania politica y formacion de las naciones. Perspectivas historicas de
América Latina. México: COLMEX, FCE, FHA, 1999. p. 208.
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governantes peruanos’®. Mais que isso, eles consideravam os criollos oportunistas e
entendiam que a consolidagdo de uma vida politica baseada na democracia manchavam
a honra e a reputacdo de seu grupo social, cujo poder estava assentado na tradicdo e na

genealogia aristocratica.

Sob essa Otica, devemos considerar que o discurso de fragmentacdo peruana,
impulsionado pela tese do dualismo cultural no decorrer do século XX, provavelmente
tem sua origem no pds independéncia, no momento histérico em que as elites
articuladoras do processo de libertagdo nacional ndo foram capazes de se unir para
construir um projeto de Estado e iniciaram um processo de disputa pelo poder, no qual
as elites cuzquenhas concentravam um forte poder local, mas ndo direcionavam as

politicas do Estado.

No periodo imediato posterior a independéncia, a estrutura social do Peru
refletia a segmentacdo da economia peruana. Em vez de falar de uma
sociedade nacional, é mais correto referir-se a sociedades regionais,
centradas na hacienda, a unidade basica de produgdo, com uma
capacidade limitada de sustentar a populagdo da regido. Em termos
politicos, o hacendado, ou diretamente ou em alianga com algum
caudilho local, exercia um poder politico inconteste em cada regido, onde
desenvolvia todo um sistema de relacdes tipicamente clientelistas com o
objetivo de assegurar a lealdade de seus subordinados. No entanto, apesar
de seu poder local, os proprietérios rurais nunca tiveram forca suficiente
para gerar e consolidar um sistema de hegemonia politica de ambito
nacional”’.

As elites cuzquefias concentravam seu poder na propriedade de terras e na forma como
submetiam as populag¢Ges indigenas. Diante de uma elite limenha letrada, espanholizada
e imbuida de valores republicanos, 0s cuzquefios pareciam atrasados e representantes da
velha ordem colonial. Do ponto de vista politico, podemos dizer que os projetos ndo se
conciliavam e, deste modo, pensar a unidade nacional desde uma perspectiva das elites

parecia dificil e, como veremos, essa disputa foi presente até meado do século XX.
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Ibid., p. 209.
" BONNILA, Heraclio. O Peru e a Bolivia da independéncia a Guerra do Pacifico. In: BETHELL, Leslie
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Além da fragmentacdo politica, o pds independéncia também se caracterizou pela crise
econdmica. O Peru havia contraido uma enorme divida externa e as dificuldades para
consolidar um projeto politico nacional, aprofundava a crise econbmica. Em apenas
cinco anos, o tributo indigena foi retomado sob o nome de contribuicdo indigena, com
claro objetivo de assegurar uma fonte de renda para pagar as contas do Estado. Outra
medida importante foi a mudanga da natureza da propriedade da terra. No periodo
colonial as terras pertenciam a comunidade indigena e ndo podiam ser vendidas, ou

repassadas a terceiros.

Com o retorno da crise econdmica, no fim da primeira metade do século XIX, Estado
concedeu propriedade das terras aos indigenas, com o objetivo de fomentar uma
producdo agricola™. Longe de receber apoio econémico para produzir, os indigenas
pagavam tributos de acordo com o acesso a terra, de modo que essa medida favoreceu a
expansdo dos latifindios, mas ndo a producéo agricola independente, uma vez que 0s
indigenas ndo tinham como pagar os altos tributos e se viram obrigados a vender suas

propriedades.

Do ponto de vista politico, ficava claro que a constru¢do mais ampla da cidadania estava
comprometida, uma vez que a organizacdo do Estado ja preconizava uma sociedade
marcada por cidaddos de primeira e segunda classe. Esse modelo ndo foi implementado
apenas pelo Estado peruano. O historiador Antonio Carlos Amador Gil nos ensina que
os idealizadores das independéncias americanas rejeitaram os ideais de cidadania do
contrato politico rousseauniano, para buscar critérios que assegurassem as elites a
manutencdo do poder. “Isto se deu com o privilegiamento da heranga cultural dos
colonizadores. Do passado branco colonial, retiravam-se as caracteristicas que
pudessem estruturar uma comunidade branca, com tradicdes europeias, que teria

entretanto suas especificidades” ™.

O debate nacional inaugurado no pds-independéncia ganhou novas ténicas e a questdo
indigena inaugurada com a formacéo do Estado quase sempre foi o teor do debate que
se seguiu. Como nos lembra Michiel Baud, a igualdade legal e discursiva que foi

conferida aos indigenas, ndo rompeu as formas de dominacdo e as desigualdades
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econdmicas e politicas que caracterizaram as sociedades latino-americanas®®. Desse
modo, os discursos sobre o papel dos indigenas na construcéo da nagdo constituiram-se
como uma importante tematica da Historia latino-americana que, além de relacionar
politica e etnicidade, aborda também os dilemas da nossa historia entre finais do século

XIX e meados do século XX.

Outro fator que favoreceu a restricdo da concepcdo da cidadania foram as teorias
racistas do final do século XI1X. Somadas as memdrias das inimeras rebelides indigenas
do século XVIII essas teorias fortaleceram o esteredtipo do indio como selvagem e,
consequentemente como um cidaddo de segunda linha, ou seja, como um grupo social

incapaz de governar a sociedade, inferior e fadado ao desaparecimento.

E interessante ressaltar que a rebelido indigena liderada por Tupac Amaru Il em 1780,
foi derrotada por uma alianga entre criollos e espanhdis. Posteriormente, a historiografia
da independéncia converteu a luta pelo fim da exploracdo do trabalho indigena em uma
luta pela emancipacdo do Peru, resignificando a historia e memoria de um dos maiores

icones das lutas indigenas na Ameérica Latina.

Nesse contexto, o racismo cientifico tambem foi um dos principais entraves encontrados
para o desenvolvimento da democracia peruana. Gonzalo Portocarrero afirma que a
dominacdo étnica nunca foi legalmente instituida no Estado peruano, entretanto foi um

fator marcante no seu desenvolvimento®®.

Gonzalo Portocarrero argumenta que o chamado racismo cientifico foi o fundamento
invisivel do moderno Estado oligarquico peruano®. Tal afirmacdo parte da
interpretacdo do autor, a respeito da forma como o Estado absorveu as teorias raciais e
como lidou com elas, entretanto precisamos entender o significado de dois termos

usados no texto de Portocarrero: oligarquico e fundamento invisivel.

8 BAUD, Michiel. Indigenismo y los movimientos indigenas en la historia andina, siglos XIX y XX. In:
BUVE, Raymond, ESCOBAR OHMSTEDE, Antonio e FALCON VEGA, Romana (coords.). La
arquitectura histdrica del poder: naciones, nacionalismos y estados en América Latina. Siglos XVIII,
XIX e XX. México: COLMEX, 2010. p. 96.

81 PORTOCARRERO, Gonzalo. El fundamento invisible: funcién y lugar de las ideas racistas en la
Republica Aristocratica. IN: PANFICHI, Aldo (org.). Mundos interiores: Lima 1850-1950. Lima:
Universidad del Pacifico. 1995., p. 221.

8 PORTOCARRERO, Gonzalo. El fundamento invisible: funcién y lugar de las ideas racistas en la
Republica Aristocratica. IN: PANFICHI, Aldo (org.). Mundos interiores: Lima 1850-1950. Lima:
Universidad del Pacifico.1995. p. 220.
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A organizacdo do Estado peruano era oligarquica® porque as maiorias estavam
excluidas, de modo que a participacdo e a cidadania eram restritas. Como exemplo ele
cita que mulheres e analfabetos ndo votavam, as fraudes eram sisteméticas e, ainda
havia as constantes possibilidades de golpes somadas a alta, ou quase exclusiva,

representatividade das elites econdmicas®*.

Portocarrero apoia-se na tese do colonialismo interno, uma vez que para ele o racismo
atualiza o colonialismo. A tese do Colonialismo Interno se refere a forma como as
antigas elites coloniais se apropriaram das estruturas existentes para assegurar a
submissdo dos indigenas. De acordo com essa concepcdo, o Estado-nacdo na Ameérica
Latina teria sido um rearranjo das elites coloniais, elite criolla, para se manter no poder,
conferindo-lhes uma identidade ampla e genérica pautada em aportes racistas, para
deslegitimar a importancia racial desses povos®. Desse modo, diz Gonzalo

Portocarrero:

El racismo no lleg6 a ser una ideologia oficial. Pero de todas maneras las
ideas racistas justificaran el no tomar en cuenta de la opinién de indios y
cholos, puesto que siendo “brutos y ignorantes”, acaso irredimibles, no
podian saber lo que era bueno para ellos, menos aun, para el pais. El
trasfondo social del régimen oligarquico es la dominacion étnica, el
colonialismo. Un sistema corroido por las ideas liberales y democraticas
durante gran parte del siglo XIX, pero reforzado luego por las doctrinas
racistas®.

Alberto Flores Galindo define o racismo como um discurso ideoldgico que fundamenta
uma dominacdo social, tendo como base a existéncia das racas e de uma relacédo

hierarquica entre elas®’. Partindo desse pressuposto ele também considera o racismo

% De acordo com a historiografia peruana o Estado Oligarquico coincide com o periodo que vai de 1895 a
1968. De modo geral os autores entendem que a durante esse periodo houve o predominio de forgas
oligarquicas no poder. Essas forgas oligarquicas ora eram grupos provenientes das antigas elites coloniais
ou do exército. Para ver mais sobre o assunto, basta consultar as obras BURGA, Manuel e FLORES
GALINDO, Alberto. Apogeo y crisis de la Republica Aristocratica. Lima Rikchay, 1981,
CONTRERAS, Carlos e CUETO, Marcos. Histéria del Peri contemporaneo. Lima: IEP, 2007 e
COTLER, Julio. Clases, Estado y Nacién en el Peru. 32 ed. Lima: IEP, 2005,

#bid., p.222.

8 A tese do Colonialismo Interno foi apresentada por Stavenhagen e Casanova, em 1963, na Revista
América Latina, do Rio de Janeiro. Casanova apresentou o artigo “Sociedad plural, colonialismo interno y
desarrollo” e Stavenhagen o artigo “Clases, colonialismo y aculturacion”.

% Ibid., p. 222.

% FLORES GALINDO, Alberto. Buscando un Inca: identidad y utopia en los Andes. Lima: Sur Casa de
Estudios de Socialismo, 2008. p. 236.
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como um elemento presente na sociedade peruana. Assim como igualmente concorda

com a tese de que o estado peruano, a partir de 1850 assume uma face oligarquica®.

Flores Galindo retoma um texto escolar de historia, do livro Historia de la civilizacion
peruana do liberal Sebastian Lorente, para mostrar como as ideias de Gobineau
penetraram e foram reproduzidas no ensino, dando énfase ao carater inferior e pré-
moderno do indio: “Con la opresion secular llega a deteriorarse el cuerpo junto con las
dotes del espiritu: la fisionomia de ciertos indigenas ofrece el aire de las razas
decrépitas, hay ausencia total de lozania, falta de frescura, que anima las razas llenas de

juventud y porvenir®®”.

Marisol de la Cadena em seu importante estudo Indigenas Mestizos: raza y cultura em
el Cusco, afirma que as elites limenhas valeram-se de um discurso racista para legitimar
cientificamente seus sentimentos de superioridade. “Esto los permiti¢ distribuir el poder
a partir de la estructuras de sus sentimientos, concetando de modo perceptible las

esferas intimas con espacios oficiales®”

. Desse modo a nocdo cientifica de raca pode
ser utilizada como um referencial para a politica, legitimando relacbes de dominacao e

submissao.

No que diz respeito a vida politica e, consequentemente, a definicdo da nagéo, o século
XIX é marcado pela exclusdo dos indigenas. Nesse sentido, concordamos com Manuel
Burga que analisa as diferentes imagens da nacdo peruana e chama de Nacion Criolla o
periodo de 1827 a 1883. Para ele esse periodo se caracterizava por uma vida politica
arquitetada pelos criollos, os “verdadeiros” herdeiros da péatria, uma vez que 0sS

indigenas ndo possufam os mesmos direitos™.

La meta era liquidar lo indigena, en tanto no-cristiano, e imponer lo
occidental, lo cristiano con todas sus implicancias y concomitancias
“civilizadoras”. Esa occidentalizacion aparecia como inevitable y los criollos
lo asumieron a plenitud, como una medida natural y progresiva, beneficiosa
para todos los “ciudadanos” dentro de un programa homogeneizador®.

% Ibid., p. 247.

% LLORENTE, Sebastian. Historia de la civilizacién peruana apud FLORES GALINDO, Alberto.
Buscando un Inca: identidad y utopia en los Andes. Lima: Sur Casa de Estudios de Socialismo, 2008. p.
249.

% CADENA, Marisol de la. Indigenas mestizos: raza y cultura en el Cusco. Lima: IEP, 2004. p. 30

%1 BURGA, Manuel. La historia y los historiadores en el Per(. Lima: UNMSM Fondo Editorial, 2005.
p. 163.

% Ibid., p. 162.
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Nesse contexto, podemos afirmar que o racismo foi mais um dos elementos, além das
questbes econdmicas, utilizado para edificar a exclusdo. Entretanto, como observa
Portocarrero, o racismo apresentou-se com um fundamento invisivel uma vez que as
dindmicas historicas e culturais ndo possibilitariam a emergéncia de um regime de

apartheid, contudo ele afirma:

La exclusion legal esta legitimada por una mezcla de argumentos
paternalistas y etnocéntricos; aqui la presencia del racismo es mucho
mas matizada. El elemento bioldgico esta muy diluido. La idea oficial
es que la raza indigena estd degenerada pero es regenerable. La
redencién es posible, los genes no lo determinan todo. La educacién
es la clave. La definicion de raza indigena como degenerada es una
suerte de concesion al sentido comdn de la época, al sentimiento de
desprecio que las doctrinas racistas han avivado®.

O indigena era o depositario da imagem negativa em um discurso claramente racista. O
governo peruano, assim como outros governos latino-americanos, comegaram a
estimular a imigracdo com o intuito de reduzir a presenca indigena no Peru. A

regeneracdo pela miscigenacao era um ideal forte.

Contudo, o contingente de imigrantes que chegou ao Peru no século XIX era
basicamente composto por asiaticos que, logo se tornaram alvo do racismo, por serem

considerados t&o débeis quanto os indigenas™.

E bem provavel que o momento mais critico do debate sobre o papel dos indigenas no
Peru ocorreu no inicio do século XX, no contexto posterior a Guerra do Pacifico (1879-
1883).

A Guerra do Pacifico também conhecida como Guerra do Salitre ocorreu quando o

Chile ocupou parte do litoral boliviano, para explorar salitre, sem pagar 0s impostos a

% PORTOCARRERO, Gonzalo. IN: PANFICHI, Aldo (org.). Mundos interiores: Lima 1850-1950.
Lima: Universidad del Pacifico, 1995. p. 224.
% Ibid., p. 250.
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Bolivia. Em funcdo do Tratado de Alianza Defensiva, firmado em 1873, o Peru entra na

Guerra para apoiar 0 governo boliviano e, sai derrotado®.

Com a queda de riquezas geradas pela exploracdo do guano, o salitre converteu-se na
principal opcdo de substituto econdmico no Peru. Entretanto, a derrota ocasionou a
transferéncia de parte da regido produtora de salitre para o Chile, provocando um

aprofundamento da crise social, econémica e politica®™.

A derrota para o Chile gerou uma série de consequéncias politicas para aquela geracao.
Uma delas foi a emergéncia da figura de Gonzéales Prada no cenério politico peruano,
afirmando que a falta de integracdo das populagdes indigenas era a principal razdo do

fracasso na guerra”’.

A derrota peruana na chamada "Guerra del Pacifico™ (1879-1883)
serviu para que Manuel Gonzéles Prada se perguntasse sobre o
porqué da patria ndo ter sido defendida. Respondeu-se: "Si del indio
hicimos un siervo, qué patria defenderd?". Assim, a derrota foi
explicada pela situacdo servil do indio, pela fragmentacdo, diviséo e
oposicdo das duas partes que compunham o Peru: indios (ou
dominados) e brancos (ou dominantes). O dualismo, desde 1888,
erigiu-se como ponto de partida para definir o Peru e seus
problemas, e o indio tornou-se o "verdadeiro” peruano®.

Para Manuel Burga, o discurso de Gonzéales Prada denuncia nédo s6 o fracasso da Nacion
Criolla, como também a auséncia de um projeto nacional no Peru. Inaugura-se nessa
época uma série de debates nacionalistas®. No Peru, uma das primeiras tentativas de
promover a nacdo homogéna baseou-se no modelo de Gellner, ou seja, na aposta da
educacdo como ferramenta para a homogeneizacdo racial. A elite otimista acreditava no
poder da educacdo para elevar a condicdo racial dos homens. Um dos exemplos foi
Javier Prado, reitor da Universidad de San Marcos e representante do positivismo

% CONTRERAS, Carlos e CUETO, Marcos. Histéria del Per( contemporéaneo. Lima: IEP, 2007. p,
162.

% BURGA, Manuel. La historia y los historiadores em el Peru. Lima: Fondo Editorial de la UNMSM,
2005, p. 164.

% URIARTE, Urpi Montoya. Hispanismo e indigenismo: o dualismo cultural no pensamento social
peruano (1900-1930). Uma revisao necessaria. Revista de Antropologia. Sdo Paulo: vol, 41, no. 1, 1998.

Disponivel em < http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0034-
77011998000100005&Ing=pt&nrm=iso >. Acesso em 16 de junho de 2010.
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peruano, que afirmava: “El hombre hoy, por la educacion transforma el medio fisico y

la raza. Es su mas glorioso triunfo”'%.

A guerra contra o Chile impulsionou o patriotismo peruano e demonstrou a necessidade
de consolidar o Estado centralizado e principalmente a nacdo. Nesse contexto, 0
governo de Céaceres (1886-1890), foi considerado o iniciador do periodo nacional, ou

seja, a construcdo de um projeto nacional que ultrapassou o patriotismo criollo'®,

A questdo racial é repleta de matizes, e podemos dizer que a definicdo de raca e etnia,
influenciam esse debate do final do século XIX. De acordo com Poutignat e Streiff-
Fenart a nocdo de etnia foi criada no século XI1X pelo antropo6logo francés Vacher de
Lapouge, para diferenciar-se do conceito de raca. Os autores afirmam que para Lapouge
grupos étnicos seriam *“0s agrupamentos que resultam da reunido de elementos de racas
distintas que se encontram submissos, sob o efeito de acontecimentos historicos, a

102 Nesse

instituicdes, a uma organizacdo politica, a costumes ou ideias comuns
sentido, a no¢do de etnia estaria mais relacionada as questdes sociais e as formas como

0S grupos humanos se associam.

A luz da nogéo de Lapouge, surge a interpretacdo de Max Weber na obra Economia e
Sociedade, na qual dedica um capitulo para abordar a tematica, apontando a distingéo
entre etnia, raca e nacdo. Para Weber, raca é uma categoria objetiva baseada na heranca
fisica transmitida pela comunidade de origem, enquanto etnia e nacao seriam categorias

subjetivas, marcadas pela crenca na comunidade de origem*®,

(...) aqueles grupos humanos que, em virtude de semelhangas no habitus
externo ou nos costumes, ou em ambos, ou em virtude de lembrancas de
colonizacdo e migracdo, nutrem mera crenca subjetiva na procedéncia
comum, de tal modo que esta se torna importante para a propagacdo de
relacbes comunitérias, sendo indiferente se existe ou ndo uma comunidade

de sangue efetiva'®,

10pRADO Apud CADENA, Marisol de la. Indigenas mestizos: raza y cultura en el Cusco. Lima: IEP,
2004. p. 32.

191 |hid. p.164.

192 POUTIGNAT, Philippe; STREIFF-FENART, Jocelyne. Teorias da etnicidade. Seguido de Grupos
étnicos e suas fronteiras de Fredrik Barth. Traducdo de Elcio Fernandes. Sado Paulo: Fundagdo Editora
da UNESP, 1998. p. 34.

1% WEBER, Max. Economia e Sociedade. Brasilia: UNB, 1994. p.270.

194 1hid., p.270.
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Sabemos que o ponto central da abordagem weberiana ndo foi a questdo étnica,
entretanto nos parece importante a reflexdo proposta pelo sociélogo alemao uma vez

gue Nnos sugere pensar 0s grupos étnicos como construcdes sociais.

Em outra linha, observamos a abordagem interacionista baseada nas contribui¢Oes
teoricas de Fredrik Barth. Ele afirma que, na bibliografia antropoldgica geral, os grupos
étnicos sdo definidos de modo ideal e quase sempre, essa definicdo, se assemelha ao
conceito de raca'®, provocando um problema na compreensdo do fenémeno dos grupos

étnicos.

O principal problema da definicdo mais classica dos grupos étnicos reside no fato de
que ela nos induz a pensar tais grupos como isolados historicamente e culturalmente®®,
produzindo uma histéria da separacdo e ndo da interacdo entre os diversos grupos
étnicos que compdem uma sociedade. Para Barth o que define um grupo étnico ndo sédo
exclusivamente as caracteristicas culturais que ele abrange, mas também as fronteiras
das relagGes interétnicas. Ou seja, para Barth as identidades étnicas sdo construidas de
acordo com o contexto historico e na relagdo entre os que compdem a identidade e os

que ndo a compdem — 0s membros e 0s outsiders.

Philippe Poutignat e Jocelyne Streiff-Fenart fazem alguns apontamentos interessantes
na discussdo sobre a relacdo entre nacdo e etnia. Partindo da concepcdo de

protonacionalismo popular de Eric Hobshawm'®’, os autores afirmam que a etnicidade é

105 A definicdo geral estaria pautada por 4 pontos: “1) perpetua-se biologicamente de modo amplo, 2)
compartilha valores culturais fundamentais, realizados em patente unidade nas formas culturais, 3)
constitui um campo de comunicacédo e interagdo, 4) possui um grupo de membros que se identifica e é
identificavel por outros como se constituisse uma categoria diferenciavel de outras categorias do mesmo
tipo”. BARTH, Fredrik. Grupos étnicos e suas fronteiras. IN POUTIGNAT, Philippe; STREIFF-
FENART, Jocelyne. Teorias da etnicidade. Seguido de Grupos étnicos e suas fronteiras de Fredrik
Barth. Traducédo de Elcio Fernandes. Sdo Paulo: Fundacdo Editora da UNESP, 1998. p.190.

196 1pid., p.190.

1970 conceito de protonacionalismo popular vem da analise da linguagem e etnicidade como elementos
de pertenca e formacdo de uma comunidade. A linguagem permitia um sentimento de pertengca a uma
coletividade e a etnicidade perpetuava a ideia de origem comum e descendéncia. Hobsbawm entende que
esses elementos criam lagos que antecedem a formagdo das nacOes, uma vez que por si s6 ndo formam a
nacionalidade, embora sejam importantes para uma coletividade. HOBSBAWM, Eric J. Nacgles e
Nacionalismo desde 1780:Programa, mito e realidade. Tradugdo de Maria Célia Paoli e Anna Maria
Quirino. 2. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1998.
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uma das formas de dar sentido ao nacionalismo, embora ndo haja necessariamente uma

continuidade histérica entre os grupos étnicos e a nagio™®.

Para os autores a etnicidade ndo é vazia de contetdo cultural, muito menos a simples
expressao de uma cultura. Concordando com Barth, Poutignat e Streiff-Fenart entendem
que a identidade étnica passa por um processo de selecdo dos tracos culturais que serdo

utilizados como referentes por esses atores'%®. Em outras palavras:

(...) a etnicidade ndo se define como uma qualidade ou uma propriedade
ligada de maneira inerente a um determinado tipo de individuos ou de
grupos, mas como uma forma de organizagdo ou um principio de divisdo do
mundo social cuja importancia pode variar de acordo com as épocas e as
situacdes™™.

Gilberto Giménez em seu ensaio El debate contemporaneo en torno del concepto de
etnicidad propde um estudo do conceito desde 0 momento em que comega a ser
amplamente utilizado pelos antropélogos no inicio dos anos de 1960. Para ele, a obra de
Barth, mais do que definir a etnicidade como uma caracteristica que se constrdi a partir
da relagdo dicotdmica entre o nos e o eles, traz como inovacdo a ideia de que séo as

fronteiras étnicas que definem os grupos étnicos e sua persisténcia®*.

Ou seja, a concepcdo dindmica de Barth, nos permite pensar que a manutencdo e
organizacao das fronteiras é fundamental para compreender os grupos étnicos e suas
culturas e, sob esse aspecto, nos permite também pensar como as identidades nacionais

se formam em espacos de multiplas fronteiras étnicas.

Desde essa perspectiva podemos comecar a repensar a questdo da identidade nacional,
sob a relagdo entre os diversos grupos que a compdem, ou seja, podemos rediscutir a
formulacdo do pensamento sobre a identidade nacional a partir dos tedricos que

pensaram como esse problema aparecia do ponto de vista da integracdo dos diferentes

18 POUTIGNAT, Philippe; STREIFF-FENART, Jocelyne. Teorias da etnicidade. Seguido de Grupos
étnicos e suas fronteiras de Fredrik Barth. Traducéo de Elcio Fernandes. Sdo Paulo: Fundagdo Editora
da UNESP, 1998. p.54.

199 1hid., p 129.

19 hid..,. p.125.

11 GIMENEZ, Gilberto. El debate contemporaneo en torno del concepto de etnicidad. Revista Cultura y
Representaciones Sociales. Anol. Nimero 1. México: UNAM, setembro de 2006., p. 135.
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grupos a concepcdo de homogeneidade nacional, destacando o fato que a emergéncia do
conceito de etnia no final do século XIX foi importante para que, paulatinamente, a
ideia de raca fosse pensada sob a égide da etnia e da cultura.

No caso peruano, o inicio do século XX foi marcado por uma forte disputa entre dois
grupos que pretendiam articular os significados da nacionalidade do Peru a partir de um

debate que passava pela possibilidade, ou ndo, de assimilar a populagéo indigenas.

O impacto da derrota para o Chile obrigou a reformulacéo de varios aspectos da politica
peruana, principalmente no sentido de abrir possibilidades para a ascensdo social e
enriquecimento de novos setores médios e burgueses™?. Se a mudanca nio estava
consolidada, sem sombra de davidas, iniciava-se uma nova fase na historia politica

peruana.

A critica do poés-guerra elaborada por Gonzéles Prada foi rebatida pela chamada
Geracao dos 900, também conhecida como Hispanistas pelo elogio a heranca hispanica.
A Geracdo dos 900 era formada por um grupo de intelectuais provenientes da elite

limenha que tratava a questéo indigena como um problema nacional.

Para esses intelectuais o termo chave para resolver a questdo indigena era 0 progresso,
tratava-se de conduzir os indigenas a modernizacdo. Eles ndo negavam a importancia
dos indigenas, entretanto o reconhecimento da contribuicéo cultural estava centralizado
no periodo pré-inca e incaico, ou seja, nos indios mortos. Para os indios vivos restava a
opcao de aceitar o0 modelo cultural do progresso ou, em outras palavras, a assimilagéo

cultural.

Os primeiros anos do século XX tiveram como base 0s projetos politicos que buscaram
implementar um modelo de desenvolvimento pautado no fortalecimento da economia e
na aproximacao com os setores sociais, dentre eles, destacamos o segundo governo de

Augusto Leguia.

Leguia se manteve no poder por onze anos (1919-1930), atuando como representante
dos antigos interesses oligarquicos e oscilando entre politicas populistas e autoritarias.

12 TUR DONATI, Carlos. El despertar de los nacionalismos em la cultura peruana, 1919 — 1930.
BOSQUE LATRA, Maria Teresa e MELGAR BAO, Ricardo (comp.). Pert contemporaneo. El espejo
de las identidades. México: UNAM, 1993. p. 159.
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Legufa anunciava seu segundo governo™*® como uma nova fase de modernizacio no
Peru: a Patria Nueva. O que isso significou? Em termos de politicas publicas a Patria
Nueva foi o inicio de politicas orientadas para o desenvolvimento/integracdo das
comunidades camponesas e indigenas, ou seja, foi o inicio do processo de modernizagéo

do mundo andino.

O desafio néo era facil, uma vez que de acordo com Flores Galindo e Manuel Burga, o
mundo andino nunca foi um espa¢o monolitico e homogéneo, pelo contrério, era
heterogéneo e composto por varios grupos de poder que, muitas vezes, disputavam entre

Si114.

Deste modo, as politicas publicas deveriam ser acompanhadas por investigacfes sobre o
mundo andino e suas contradi¢cGes, papel assumido pelos intelectuais hispanistas e

indigenistas.

En efecto, el oncenio Leguia se caracterizo por la aprobacion de una nueva
Constitucidn, por la realizaciéon de grandes obras publicas, la reorganizacion
del sistema bancario y fiscal, el desarrollo de los organismos de seguridad
estatal, un sistema de instruccién publica méas extendida y — para financiar
todo este desarrollo — por la entrada masiva del capital extranjero y, sobre
todo, norteamericano™*®.

O governo Leguia iniciou um processo de mudancas que, em medio prazo,
proporcionou o crescimento do mundo urbano limenho, principalmente no que diz
respeito a uma cultura letrada, uma vez que o crescimento do sistema educacional

favoreceu também o aumento da producdo escrita®*®.

Como nos ensina o historiador Jorge Basadre, a filosofia do Patria Nueva projetou uma
imagem salvadora de Leguia e, nessa etapa, coube ao presidente ndo sé afrontar os

problemas nacionais que se relacionavam com as questdes econdmicas, como também

113 Antes do oncénio, Leguia havia sido presidente do Peru de 1908 a 1912.

4 BURGA, Manuel e FLORES GALINDO, Alberto. Apogeo y crisis de la RepUblica Aristocratica.
Lima Rikchay, 1981. p. 133.

115 SANDERS, Karen. Nacion y tradicion: discursos em torno a la nacién peruana (1885-1930). Lima:
Fondo de Cultura Economica, 1997, p.177.

18 DESTUA, José e RENIQUE, José Luis. Intelectuales, indigenismo y descentralismo en Per. 1897-
1931. Cusco: Centro de Estudios rurales andinos Bartolomé de las Casas, s/d. p. 2.
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consumar um ideal nacionalista que foi direcionado em duas frentes: a necessidade de
odiar o Chile em funcdo da derrota na Guerra e; a tentativa de promover a

redencao/assimilacdo do indio*’.

O debate iniciado durante essa época foi fundamental para a construgdo da identidade
nacional peruana e, a medida em que emergiam explicagdes para 0 mundo andino, o
debate também serviu para a consolidacdo da ideia de que um projeto nacional
homogéneo era invidvel porque o Peru estava dividido em dois: Lima, que representava
a costa e a cultura herdada pelos espanhdis e; Cuzco, regido serrana e base da cultura
indigena. Urpi Montoya Uriarte afirma que esse esquema dualista estava assentado em

sete pressupostos:

1) O Peru como um pais dividido em duas culturas: a indigena e a ocidental;

2) A crenca de que cada um desses universos era homogéneo, uniforme e imutavel
de modo que as suas fronteiras seriam intocaveis e intransformaveis;

3) A oposicdo, a cisdo, o enfrentamento e a violéncia seriam as principais formas
de comunicacéo entre esses dois universos;

4) Os individuos seriam culturalmente univocos: ou ocidentais, ou indigenas;

5) Crenga no determinismo racial e geografico;

6) Os sujeitos do presente eram considerados monoliticos, ou seja, incapazes de
mudar ou pertencer a diversos grupos culturais simultaneamente;

7) A crenca de que a distancia entre essas culturas era uma distancia temporal,

deste modo, os indigenas seriam os atrasados e os ocidentais os modernos**.

O dualismo cultural deu a ténica aos debates. O despertar desse novo estado pode ser
mapeado em diversos campos, contudo interessa-nos as representacdes que foram
elaboradas nos meios intelectuais, principalmente a polémica entre Hispanistas e
Indigenistas, tendo em vista que a discusséo iniciada nos anos de 1920 reverberou na

obra de Jose Maria Arguedas.

7 BASADRE, Jorge. Pert: problema y posibilidad. Lima: Fundacién M.J. Bustamante de la Fuente,
2001. p. 182.

18 URIARTE, Urpi Montoya. Convivéncia multicultural: conciliar, separar, opor. Lima no século XX.
1997. Tese (Doutorado em Historia Social). Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Sociais,
Universidade de Sdo Paulo, Séo Paulo. p. 18-19.

52



1.1 Os Hispanistas e a regeneracao do indio

As mudancas iniciadas pelo governo Leguia deram novos ares a cidade de Lima. O
novo ciclo cultural foi profundamente influenciado pelas relagbes econémicas com 0s
Estados Unidos, provocando inumeras consequéncias. No plano urbano, muitos dos
tracos coloniais foram substituidos por grandes avenidas e novos bairros residenciais™,

foi um periodo de irrupcdo da arquitetura moderna.

Devemos considerar que a arquitetura moderna em Lima combinou as formas
geométricas com tracos advindos da heranca barroca e hispanica, com o intuito de criar
um estilo genuinamente peruano. Segundo Tur Donati essa tendéncia foi
contraditoriamente  estimulada pelo nacionalismo hispanista’® que, pretendia
“redesenhar as cores e 0s costumes do pais para, no caminho tracado pelo progresso,

chegar & imagem e semelhanca dos paises avancados”*%.

Para Beired o ideério hispanista colaborou em diversos debates, tais como: “construgdo
das identidades nacionais as polémicas politico-culturais, da formagdo das culturas
politicas as relagdes internacionais, passando pela historiografia e a construcdo da
meméria social”*?. Ele concorda com a nocéo de que o hispanismo pautou-se por uma
“defesa de uma identidade comum a Espanha e as suas ex-colénias americanas, cujos
tragos configurariam uma “civilizagdo hispanica” distinta de outras, em especial, do

mundo anglo-saxao”*?.

Beired também nos recorda que o hispanismo repercutiu nos meios intelectuais na

America Latina em diferentes paises, tais como Argentina, México, Peru, Chile e

9 TUR DONATI, Carlos. El despertar de los nacionalismos em la cultura peruana, 1919 — 1930.

BOSQUE LATRA, Maria Teresa e MELGAR BAO, Ricardo (comp.). Pera contemporaneo. El espejo

de las identidades. México: UNAM, 1993. p. 173.

120 pid., p.175

121 URIARTE, Urpi Montoya. Convivéncia multicultural: conciliar, separar, opor. Lima no século XX.

1997. Tese (Doutorado em Histdria Social). Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Sociais,

Universidade de Sao Paulo, Séo Paulo. p. 23.

122 BEIRED, José Luis Bendicho. Hispanismo: um ideério em circulacio entre a Peninsula Ibérica e as

Américas. In: VII Encontro Internacional da ANPHLAC, 2006, Campinas. Anais Eletronicos do VII

Encontro Internacional da ANPHLAC. Disponivel em: <

?Zt;[p://anphIac.fflch.usp.br/sites/anphlac.fflch.usp.br/fiIes/jose_beired.pdf>. Acesso em: 15 out. 2013. p.1.
Ibid., p. 1.
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Colémbia. Nesses distintos lugares, a leitura hispanista da realidade serviu de base para

elaborar propostas de identidades nacionais***.

No Peru, diante da afirmacdo de Gonzales Prada de que os indigenas eram o0s
verdadeiros peruanos, essa geracdo de intelectuais posicionou-se afirmando que 0s
indios faziam parte da nacgdo, entretanto precisavam se modernizar e apresentaram-se
como sujeitos adaptados ao novo processo historico peruano. Comegam a surgir
perguntas: Como integrar os indigenas? Se a maioria da populagdo peruana era de

indios e 0s mesmos representavam o atraso, como definir a nagdo peruana?

Em referéncia direta a obra Ariel de José Enriqgue Rodd, Karen Sanders e Carlos Tur
Donati compartilham a ideia de que os projetos de nac¢do construidos pelos hispanistas
estavam pautados em um sentimento de nostalgia, uma vez que o rompimento politico
com a Espanha ndo veio acompanhado de um rompimento efetivo com as estruturas e
tradigcdes coloniais, fazendo com que a inspiracdo para as novas identidades fosse o
elogio da herancga hispéanica, do passado pré-colombiano e da antiguidade cléssica.
Nesse sentido, esses intelectuais também foram chamados de arielistas. Como nos

d*?® e Emiliano Gabriel Pascal'?®

informa José Luis Bendicho Beire outro componente
importante da tradicdo arielista foi a exaltagéo das especificidades culturais latinas, em

detrimento da influéncia estadunidense.

Tur Donati cita, por exemplo, José Antonio Primo de Rivera, fundador da Falange
Espafola que, ao se pronunciar em um congresso de historia em Barcelona, na condicao
de representante do Peru, afirma que Lima era uma coépia fiel da cidade de
Andaluzia.’. Ou seja, um espanhol reconhecia na capital peruana o mimetismo das

cidades espanholas.

124 (;
Ibid., p. 6.

125 BEIRED, José Luis Bendicho. Hispanismo e Latinismo no debate intelectual ibero-americano. Varia

Histéria. vol. 30, n° 54 Belo  Horizonte, set/dez  2014.  Disponivel em

<http://repositorio.unesp.br/handle/11449/114297> . Acesso em jan 2015.

126 pPASCAL, Emiliano Gabriel. El arielismo finisecular o la bisqueda utépica del modernismo.
Hologramatica. Ano VI, vol. 3, n° 17. Argentina. UNLZ. Disponivel em: <http://
http://www.cienciared.com.ar/ra/revista.php?wid=3> . Acesso em jun 2015.

27" TUR DONATI, Carlos. El despertar de los nacionalismos em la cultura peruana, 1919 — 1930.
BOSQUE LATRA, Maria Teresa e MELGAR BAO, Ricardo (comp.). Pert contemporaneo. El espejo
de las identidades. México: UNAM, 1993. p. 177.
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Para Sanders os hispanistas adotam uma concepcao arielista porque a mensagem de
Rodé era muito mais positiva e propositiva do que a dentincia de Gonzélez Prada’®. Ela
cita que Belaunde assume Rod6 como seu verdadeiro mestre espiritual e, estamos de
acordo com a visao de que a adocéo de Ariel parte do fato de que a obra ndo da atencéo
aos indigenas, tornando-se uma referéncia atrativa para os hispanistas. “La indiferencia
y el desprecio de la tradicion autdctona, junto con la imitacion del pensamiento europeo
eran no sélo caracteristicos del arielismo sino también del positivismo, de donde el

arielismo en parte se habia derivado*®”.

Concordamos com Beired quando afirma que a funcdo do hispanismo na historia
politica e cultural da América Latina, foi a de promover a constru¢ao de uma identidade
comum, baseada em uma heranga historica, linguistica e cultural ancorada no legado
espanhol®®. A questdo que nos parece fundamental, nesse primeiro esforco para
compreender os projetos de nacdo que se apresentaram no Peru é, como esse debate foi
conduzido pelo ideério hispanista peruano e qual funcdo ele assumiu no conjunto de

ideias que circulava na transicéo do século XI1X para o século XX?

Um dos principais expoentes da corrente hispanista foi José Riva-Aglero. O
pensamento de Riva-Aguero passou por algumas fases, sendo que a questéo racial foi
ganhando novos contornos que desembocaram na defesa de um tipo de mesticagem. Em

sua obra Caracter de la literatura del Per0 Independiente, ele afirma:

La influencia debilitante del tibio y himedo clima de la costa, nlcleo de la
cultura criolla; el prolongado cruzamiento y hasta la simple convivencia con
razas inferiores, india y negra; y el régimen colonial que apartando de la vida
activa, del pensamiento, de la guerra y del trabajo y favoreciendo el

servilismo y la molicie, produjo hombres indolentes y blandos (...)"".

128 SANDERS, Karen. Nacion y tradicion: discursos em torno a la nacion peruana (1885-1930). Lima:
Fondo de Cultura Economica, 1997. p. 249.

129 |pid., p. 251.

10BEIRED, José Luis Bendicho. Hispanismo: um ideéario em circulagdo entre a Peninsula Ibérica e as
Américas. In: VII Encontro Internacional da ANPHLAC, 2006, Campinas. Anais Eletronicos do VII
Encontro Internacional da ANPHLAC. Disponivel em: < http://anphlac.fflch.usp.br/sites/anphlac.
fflch.usp.br/files/jose_beired.pdf>. Acesso em: 15 out. 2013. p.7.

B! RIVA-AGUERO, José apud WARD, Thomas. Buscando la nacién peruana. Lima: Horizonte, 2009,
p.99.
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E fato que a primeira versdo do texto é de 1905 e antecede a viagem que Riva-Agiiero
fez para conhecer o0 mundo andino, entretanto reflete o racismo tdo corrente na época.
No caso dos hispanistas, a presenca do racismo logo foi se dissipando e dando mais
espaco para o racialismo®®. A presenca indigena continuava sendo um problema,

entretanto a assimilacdo cultural era uma possibilidade.

Nas edicdes posteriores Riva-Aguero reduz os termos racistas, entretanto manteve uma
concepgdo colonialista da cultura peruana ao interpretar a literatura do seu pais como

exclusivamente resultante da influéncia espanhola'®®

e apresentar uma defesa do
espanhol como o idioma nacional, desconsiderando a enorme quantidade de indigenas

falantes de quéchua.

La conclusién que Riva-Aguero ofrece es que la expresion peruana, como no
puede basarse en rasgos unicos, tiene que ser espafiola. Aunque verifica el
mestizaje en todas partes, no llega a ver que el perfil mas sobresaliente de la
creacion peruana yace en el proprio proceso de hibridacion. A pesar suyo,
Riva-Agiiero prueba por sus argumentos que el clima, las etnias, las
influencias extranjeras, el hispanismo y la diversidad cultural forjan una
literatura innovadora muy digna de leer e interpretar™*

A defesa da influéncia espanhola como a mais importante para a cultura peruana é a
marca mais acentuada do hispanismo de Riva-Aguero. No seu esforco para definir o que
seria a literatura peruana, o intelectual limenho, que também era historiador, estudou a
narrativa peruana dos cronistas coloniais até os historiadores do século XIX. A sintese
desse estudo é apresentada na obra La historia en el Perd, de 1910, na qual faz um
esforco para apresentar a histéria do Peru como uma histéria mestica™, ou seja ele
busca atraves da utilizacdo da ideia de mesticagem conferir uma identidade homogénea
aos peruanos, contudo devemos deixar claro que a adocdo dessa ideia ndo estava
pautada no reconhecimento das especificidades da cultura indigena, mas sim alinhada a

uma perspectiva assimilacionista.

132 Entendemos o racialismo como um conjunto explicativo formulado desde uma consciéncia racial que
pode ser, ou ndo, racista. Para ser racistas é necessario manifestar uma hierarquia racial.

13 WARD, Thomas. Buscando la nacién peruana. Lima: Horizonte, 2009, p.100.

534 1hid.,p. 107.

135 BURGA, Manuel. La historia y los historiadores em el Peru. Lima: Fondo Editorial de la UNMSM,
2005. p.166.
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Ainda nesse esfor¢co de compreender o Peru como uma nacdo mestica, Riva-Aglero
viaja em 1911 para conhecer a regido andina e, conclui que os indigenas estavam
paralisados no tempo e que incorpora-los & nacdo era uma tarefa urgente™°. Anos
depois, ele pronuncia o discurso Elogio del Inca Garcilaso de la Vega, no qual
apresenta o cronista como o paradigma do Peru moderno: mestico cultural e

biolégico™’. Em sua concluséo ele diz:

Por todo esto os decia, sefiores, desde las primeras palabras de mi largo
discurso, que el Inca Garcilaso es el mas perfecto representante y la mas
palmaria demostracion del tipo literario peruano. Un mestizo cusquefio,
nacido al siguiente dia de la Conquista, primero y superior ejemplar de la
aleacion de espiritus que constituye el peruanismo, nos descubre ya en si,
adultas y predominantes, las mismas cualidades de finura y templanza,
sensibilidad vivaz y tierna pero discreta, elegante parquedad, blanda ironia, y
diccion llana, limpia y donosa, que reaparecen en nuestros literatos mas neta
y significativamente nacionales, en Felipe Pardo y Ricardo Palma, para no
mencionar sino a los de mayor crédito[...]. Aquel armoénico tipo literario que
reconocemos en Garcilaso, es efectivamente peruano, y no sélo limefio,
como lo imaginan o quieren darlo a entender algunos, a causa de haberse ido
concentrando durante el periodo republicano la actividad intelectual del pais,
tal vez con exceso. Es la adecuada sintesis y el producto necesario de la
coexistencia y el concurso de influencias mentales, hereditarias y fisicas que

determinan la peculiar fisonomia del Per(®.

Se por um lado a permanéncia das teorias racistas criavam um clima de pessimismo
entre os intelectuais latino-americanos, por outro lado, o cenario intelectual do inicio do
século XX também foi fortemente marcado pelas tentativas de construcdo de um futuro
positivo para a América Latina e, nesse contexto, filiar-se a um ideal europeu, parecia
uma boa saida. Ou seja, o hispanismo cumpria o papel de projetar um futuro para a
América Latina. Dentro dessa linha, encontramos Victor Andrés Belaunde, considerado

o intelectual hispanista mais proeminente’®.

138 |bid., p. 166.

37 |bid., p.166.

138 RIVA-AGUERO, José. Elogio del Inca Garcilaso de la Vega. Lima: CEPLAN, 2005, p. 126.
Disponivel em <http://  http://www.ceplan.gob.pe/documents/10157/b967fe68-d941-4b31-8267-
5332a2338850>. Acesso em 22 de julho de 2011.

139 TUR DONATI, Carlos. El despertar de los nacionalismos em la cultura peruana, 1919 — 1930.
BOSQUE LATRA, Maria Teresa e MELGAR BAO, Ricardo (comp.). Pert contemporaneo. El espejo
de las identidades. México: UNAM, 1993. p. 175.
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Belaunde formula um projeto nacional sob influéncia do ideal modernizador e defendia
0s estudos histéricos como um campo fundamental para oferecer os elementos
necessarios para forjar a nacéo’*. Parte da forca do pensamento de Belaunde vem do
debate aberto que o intelectual vai promover com os indigenistas, principalmente as

criticas que faz a Gonzales Prada e a Mariategui.

No periodo em que esteve exilado nos Estados Unidos**, foi publicado os Siete ensayos
de interpretacion de la realidad peruana. Em resposta, Belaunde langou em 1931, La
Realidad Nacional. A primeira parte era uma refutacdo direta a cada um dos ensaios de
Mariategui e a segunda era uma critica ao governo Leguia'*>. Sobre a resposta de
Belaunde a Mariategui, Tur Donati diz: “Con esta obra Belaunde se muestra como el
mayor intelectual organico de la orientacién hispanista y catélica, que ha ido
impregnando el pensamiento de la generacion arielista y buena parte de la cultura

dominante”*,

O ponto central da analise de Belaunde era afirmar que o carater nacional peruano nédo
residia no indio e que as teses indigenistas eram romanticas por propagarem tal ideia.
Nesse sentido, o intelectual defendia a ideia de que o indigena estava fadado a ser
absorvido ou desaparecer. Embora reconhecesse o indio como parte da nacdo, para ele,
o0 verdadeiro carater nacional peruano residia na mescla entre a heranga incaica e a

I Urpi Montoya Uriarte nos lembra que para Belaunde essa

heranca colonia
participacdo dos indigenas na nacdo estava subordinada a influéncia hispanica, deste
modo, em sua tese, a autora defende que a concepcdo de Belaunde ndo era de uma
nacdo mestica, mas sim de uma nagdo branco-mestica’®® de base catélica que, é

evidenciada nesse trecho de Peruanidad, publicado originalmente em 1942:

140 SANDERS, Karen. Nacion y tradicion: discursos em torno a la nacion peruana (1885-1930). Lima:
Fondo de Cultura Economica, 1997. p. 347.

11 victor Andrés Belaunde foi exilado por Leguia de 1921 a 1930. O governo Leguia tinha uma face
autoritaria e varios criticos do governo foram exilados durante o oncénio.

2 1hid., p.354.

3 1pid., p. 181.

¥4 1hid., p. 356.

%5 URIARTE, Urpi Montoya. Convivéncia multicultural: conciliar, separar, opor. Lima no século XX.
1997. Tese (Doutorado em Historia Social). Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Sociais,
Universidade de Sao Paulo, Séo Paulo. p. 26.
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La peruanida es, para nosostros, uma sintesis viviente de la cultura hispano-
catélica y de los elementos tellricos y bioldgicos que existian en este
pedazo del Nuevo Mundo que habitamos. Sintesis no concluida que debe
afirmarse, completarse y superarse en extension y en altura. En lo primero,
porque es necesario concluir la asimilacién del elemento indigena; y en lo

segundo, porque esa sintesis no excluye los valores nuevos que, con sentido

catélico y ecuménico, podremos tomar de otros pueblos™.

Se ao longo do século XIX o teor do nacionalismo peruano esteve subordinado a
necessidade de consolidar o Estado, o inicio do século XX seguiu essa tendéncia, dando
énfase nos debates que buscavam definir os elementos de peruanidade, quer dizer, 0s
critérios que iam definir as tradicGes, as caracteristicas comuns do passado, as principais
herancas culturais e, principalmente, os homens e mulheres que iriam fazer parte do

Peru e que deveriam se comprometer com o destino nacional.

Consideramos que o hispanismo peruano adota a vertente liberal, definida por Beired
como uma corrente de pensamento voltada para conduzir a América Latina & sua
condigdo ocidental, isso significava adotar os valores modernos e remar rumo a
modernizagdo™*’. Partindo desse pressuposto, no campo de batalha entre os projetos de
nacao peruana, os hispanistas assumiram nao sO a defesa da heranca espanhola, como
primordialmente defenderam as bases da nacionalidade sob uma Otica liberal
homogeneizadora, na qual o problema indigena seria resolvido com politicas de carater
assimilacionistas. A nacdo, desde a perspectiva dos hispanistas peruanos, era uma nagédo
mestica, muito embora essa no¢do de mesticagem tivesse mais forca retdrica, do que
pratica, uma vez que apenas a segunda metade do século XX, conforme veremos, as

politicas assimilacionistas foram de fato empreendidas.

1.2 Indigenismo e 0s novos projetos nacionais

Os hispanistas tiveram como principais adversarios de debate os indigenistas que
apresentaram discursos pautados pela vontade de valorizar e realizar uma defesa da

cultura indigena. O Indigenismo emerge e marca profundamente a intelectualidade, as

146 BELAUNDE, Victor Andrés apud SANDERS, Karen. Nacion y tradicién: discursos em torno a la
nacion peruana (1885-1930). Lima: Fondo de Cultura Economica, 1997. p. 370.

147 BEIRED, José Luis Bendicho. Hispanismo: um ideério em circulacio entre a Peninsula Ibérica e as
Américas. In: VII Encontro Internacional da ANPHLAC, 2006, Campinas. Anais Eletronicos do VII
Encontro Internacional da ANPHLAC. Disponivel em: < http://anphlac.fflch.usp.br/sites/anphlac.
fflch.usp.br/files/jose_beired.pdf>. Acesso em: 15 out. 2013. p.7.
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artes e 0s movimentos sociais latino-americanos do seculo XX. De acordo com Michel
Baud o indigenismo surge como um fendmeno intelectual originalmente latino-
americano, associado ao contexto de formacdo das identidades nacionais e também
como uma resposta as teorias raciais. O indigenismo, em sua concep¢do, serviu para

imaginar o futuro latino-americano ™.

Baud afirma que o indigenismo foi um movimento politico e literario que tinha como
objetivo a revalorizagdo da cultura indigena e também a assimilagdo dos indios. Ele
também destaca que as acles indigenistas se manifestaram de diversas formas,
abarcando o campo da politica e das artes, com tendéncias distintas, marcadas tanto pelo

radicalismo de esquerda, quanto pelo conservadorismo™®.

Partindo de uma premissa semelhante, José Bengoa considera o indigenismo o
movimento cultural e politico latino-americano mais importante do século XX, uma vez
que atingiu os romances, a pintura, 0 teatro, a musica e a politica™. Para ele o

indigenismo possui trés elementos centrais:

(...) la denuncia de la opresion del indio, la busqueda de politicas de
superacion de la situacion indigena por el camino de su integracién al

conjunto de la sociedad y la manifestacién, como consecuencia de lo

anterior, del caracter mestizo, indoamericano, del continente™:.

152 Acreditamos

De modo geral, o indigenismo teve muita forca no Peru e no México
que tal fato se deu em funcédo da forte presenca da populacdo indigena nessas regides e,
nesse sentido, pretendemos, apresentar algumas consideracdes tedricas sobre o

indigenismo.

Embora 0 nosso objetivo seja tratar do indigenismo como um movimento politico e
cultural do século XX, ndo podemos negligenciar que para alguns estudiosos a

presenca/manifestagdo do indigenismo se deu desde o inicio da colonizagdo. O

“BAUD, Micheil. Intelectuales y sus utopias: indigenismo y imaginacién de América Latina.
Amsterdam: CEDLA, 2003. p.41.

9 1hid., p. 65.

10 BENGOA, José. La emergencia indigena en América Latina. México: FCE, 2000, p. 204.

51 1hid., p. 205.

12 BAUD, Micheil. Intelectuales y sus utopias: indigenismo y imaginacién de América Latina.
Amsterdam: CEDLA, 2003. p. 40.
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antropdlogo francés Henri Favre em seu livro El Indigenismo estuda o movimento
desde a célebre defesa de Bartolomé de Las Casas, apontando os antecedentes coloniais
dessa corrente, uma vez que foram criadas as Leis de Indias responsaveis pela

conversdo dos indios em suditos da coroa espanhola®?,

Favre desenvolve seus argumentos partindo da ideia de que a esséncia do indigenismo é
a presenca de uma opinido favoravel ao indio. O autor destaca a mudanca do papel
social dos indigenas no periodo p6s independéncia e, indubitavelmente problematiza o
racismo cientifico como ponto de partida para a emergéncia da corrente. Favre afirma
que, nesse sentido, as ideias indigenistas surgem como uma proposta de miscigenagéo
bioldgica em que, diferente do que o darwinismo social afirmava, a mistura seria
positiva: “El mestizo es el hombre nuevo en que el pais tiende a proyectar su
concepcién totalizante del destino colectivo y a quien confia el estandarte de la

nacionalidad”*>*,

A abordagem de Favre é interessante porque converge para a afirmacdo de que a
indigenismo é um dos principais elementos utilizados pelos estados latino-americanos
para forjar as nacionalidades, conferindo aos indigenas um espaco de mestico, ndo de

indio™®

. Mesmo inserindo o indigenismo numa perspectiva de longa duracdo, Favre ndo
desconsidera a relevancia das teorias racistas e do processo de formagéo das identidades
nacionais, apontando assim, um ponto de convergéncia para o entendimento do

indigenismo.

Se buscarmos uma compreensdo entre as diferentes possibilidades de entendimento do
indigenismo, podemos, talvez, fazer duas afirmagdes: em primeiro lugar, ao estudar o
movimento indigenista, devemos lembrar que tal termo refere-se a uma multiplicidade
de acdes, pensamentos e areas de atuacdo, tornando possivel compreender que néo
tratamos do indigenismo, mas sim, dos indigenismos; em segundo lugar, é ponto
comum que o indigenismo, enquanto movimento politico e cultural, refere-se a
formagcdo das identidades nacionais latino-americanas, sendo assim é importante estuda-
lo como um fenémeno oriundo da relacdo entre Estado-nacéo e as identidades indigenas

gue o compdem.

133 EAVRE, Henri. El indigenismo. México: Fondo de Cultura Econémica, 1999. p. 19.
154 H

Ibid., p. 40.
55 1hid., p. 148.
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E importante destacar que o indigenismo também foi uma resposta as teorias racistas e
aparece no contexto de formacdo da identidade nacional peruana, matizado,
obviamente, por suas questdes internas. Carlos Ivan Degregori afirma que o
indigenismo peruano serviu para questionar a visdo excludente que deixava 0s povos

indigenas fora da comunidade nacional imaginada*®.

Ele entende que o indigenismo foi essencial para conferir aos indigenas seu lugar na
nacdo peruana. Devemos levar em consideracdo que o carater reivindicativo assinalado
por Degregori ndo elimina o paternalismo, nem tampouco a construcdo de uma
identidade homogénea, tendo em vista que também estamos lidando com politicas
estatais de desenvolvimento — muito embora tenha ocorrido tardiamente - e com um

discurso intelectual produzido para os indios e, ndo por indios.

Como ja afirmamos anteriormente, é provavel afirmar que o primeiro icone do
indigenismo peruano foi Manuel Gonzalez Prada. Suas ideias se destacam no contexto
pos Guerra do Pacifico, quando afirmou que o Peru perdeu a guerra porque nao tinha
um projeto de integracdo das comunidades indigenas e, consequentemente, era uma
nacdo dividida na qual os indios ndo eram cidaddos, mas sim servos™’. Devemos
lembrar que embora Gonzaléz Prada seja considerado o grande precursor do
indigenismo peruano, ndo podemos desconsiderar que, entre 1909 e 1916, minoritéria e
isoladamente, Dora Mayer, Pedro Zulen e Joaquin Capelo tentaram apoiar as

reivindicacdes e denuncias indigenas atraves da Asociacion Pro-Indigena.

E importante destacar que Leguia, de forma incipiente, tentou iniciar um indigenismo

oficial dentro do programa Patria Nueva. Suas medidas foram basicamente o

8

estabelecimento do Dia del indio'® e o Patronato de la Raza, uma instituicio

filantrépica que s atuou em termos discursivos™>®.

1% DEGREGORI, Carlos Ivan. Dilemas y tendencias en la antropologia peruana: del paradigma
indigenista al paradigma intercultural. IN: DEGREGORI, Carlos Ivan e LOPEZ, Pablo Sandoval.
Saberes periféricos: Ensayos sobre la antropologia en América Latina. Lima: IEP, 2008, p 28.

17 URIARTE, Urpi Montoya. Hispanismo e indigenismo: o dualismo cultural no pensamento social
peruano (1900-1930). Uma revisao necessaria. Revista de Antropologia. Sdo Paulo: vol, 41, no. 1, 1998.
Disponivel em < http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0034-
77011998000100005&Ing=pt&nrm=iso >. Acesso em 16 de junho de 2010.

%8 0 Dia del indio foi instituido através de um decreto em 24 de maio de 1930. Legufa estabeleceu que
24 de junho seria uma data oficial para as comemoracGes. Em 1969, durante o governo do General Juan
Velasco Alvarado, foi aprovada a lei de Reforma Agraria 17716. Nela o dia do indio deixava de existir e
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Do ponto de vista da critico e intelectual, a dentncia de Gonzaléz Prada foi absorvida
por uma parte da intelectualidade peruana que, nas primeiras décadas do século XX,
contou com Valcéarcel e Mariategui para levar adiante a denuncia da condicao do indio.
Em 1927, Valcarcel lanca a obra Tempestad en los Andes, marcada por um discurso
claro de defesa do indigena e da cultura andina. Para ele os espanhdis foram
responsaveis pela interrupgdo do desenvolvimento dos povos andinos, uma vez que 0s
indios foram submetidos a uma légica de poder desigual que residia na propriedade de
terras'®. Em sua defesa intelectual chegou a afirmar que a verdadeira esséncia da
nacionalidade peruana residia no indio e também defendia a ideia de Cusco como

capital do Peru®®,

Valcércel foi um fervoroso rival do racismo cientifico e dedicou-se a desacreditar 0s
darwinistas sociais, de maneira que sua posi¢do representou um enfrentamento ao
pessimismo racial e a concepgdo de poder assentada no caréter biolégico'®%. O que nos
parece contraditorio é que se por um lado Valcarcel tenha se empenhado em
desconstruir o discurso racial, por outro lado ele pregava um desprezo pela mesticagem
cultural, afirmando que tal processo era uma degeneracao cultural™®. Tal desprezo vem
da heranca do pensamento racista e aparece com muita forca em Tempestad en los
Andes: “Nace del vientre de America un nuevo ser hibrido: no hereda las virtudes
ancestrales sino los vicios y las taras. EI mestizaje de las culturas no produce sino

deformidades™ .

Embora, no plano das ideias, Valcarcel tenha sido um defensor radical da cultura
indigena, no que se refere a sua atuagdo profissional, foi um grande funcionério do

estado peruano. Em 1945 ele foi nomeado Ministro da Educacdo e em sua gestdo foi

24 de junho passaria a ser a data de comemoragdo do Dia del Campesino. MENDONZA, Roman Rablés.

Legislacion peruana sobre comunidades campesinas. Lima: UNMSM, 2002. p. 18.

19 FUNES, Patricia. Salvar la nacién. Intelectuales, cultura y politica en los afios viente

latinoamericanos. Buenos Aires: Prometeo Libros, 2006. p. 148.

10 BAUD, Micheil. Intelectuales y sus utopias: indigenismo y imaginacién de América Latina.

Amsterdam: CEDLA, 2003. p.44.

181 URIARTE, Urpi Montoya. Hispanismo e indigenismo: o dualismo cultural no pensamento social

peruano (1900-1930). Uma revisao necessaria. Revista de Antropologia. Sdo Paulo: vol, 41, no. 1, 1998.

Disponivel em < http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0034-

77011998000100005&Ing=pt&nrm=iso >. Acesso em 16 de junho de 2010.

122 CADENA, Marisol de la. Indigenas mestizos: raza y cultura en el Cusco. Lima: IEP, 2004. p. 40.
Ibid., p. 41.

164 \VALCARCEL, Luis Eduardo. Tempestad en los Andes. Lima: Editorial Universo, 1972. p. 107.
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criado o Instituto de Etnologia y Arqueologia de la Universidad de San Marcos. O
instituto produziu indmeras pesquisas sobre as comunidades indigenas e realizou

diversos projetos voltados para o desenvolvimento técnico e cultural nos Andes™®°.

Ao longo de seu envolvimento com as politicas publicas, Valcarcel dedicou-se a
investigacdo do passado pré-colombiano e a tarefa de desenvolver a antropologia no
Peru, mostrando que, assim como no México, os antropélogos peruanos viveram anos

de um casamento feliz com Estado.

Nesse ponto, é interessante lembrar que Valcarcel aparece no cenario intelectual como
um defensor radical dos indigenas e, aos poucos, vai abandonando os ideais de
Tempestad en los Andes, para assumir a defesa do passado pré-colombiano, ou seja, a
defesa dos indios vivos, converte-se na defesa dos indios do passado. Parte de sua
producdo intelectual foi contemporanea a de Mariategui e, em vérias ocasides, 0s dois
trabalharam juntos. Entretanto Maridtegui nunca saiu da condi¢do de intelectual de
esquerda, nem tampouco atuou junto ao Estado.

Patricia Funes afirma que no que diz respeito a obra de Mariategui, a proposta nacional
estava focada em uma definicdo de nacdo e nacionalismo que tratava de expoliar das

166

elites o controle dos simbolos e significados da nacdo™", nesse sentido sua tarefa era

transformar o nacional em algo revolucionario.

Mariategui é lembrado como um dos primeiros marxistas latino-americanos. No
decorrer de sua trajetéria atuou como membro e fundador do Partido Comunista
Peruano, foi jornalista, critico literério e criador da revista Amauta. Em sua obra mais
importante Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana, analisou a questao
indigena peruana como uma questdo econémica a partir de conceitos centrais do

marxismo como modo de producdo e alienagéo.

Mariategui utilizou o termo indigenista numa perspectiva marxista e ndo abordou a
questdo indigena como um problema racial, mas sim como um problema econémico.

Para ele a causa da opressdo do indio residia na concentracdo de terras gerada pela

15 DEGREGORI, Carlos Ivan. Dilemas y tendencias en la antropologia peruana: del paradigma
indigenista al paradigma intercultural. IN: DEGREGORI, Carlos Ivan e LOPEZ, Pablo Sandoval.
Saberes periféricos: Ensayos sobre la antropologia en América Latina. Lima: IEP, 2008. p 32.

166 FUNES, Patricia. Salvar la nacion. Intelectuales, cultura y politica en los afios viente
latinoamericanos. Buenos Aires: Prometeo Libros, 2006. p. 131.
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colonizacdo. Ele defendia a sociedade incaica e entendia que, entre os incas, vigorava
um modo de producdo socialista que foi abortado pela colonizagdo. Ele acreditava que
era fundamental incorporar o indio ao projeto de nacdo, uma vez que o Estado peruano
privilegiou a heranca hispanica’®’. Nesse sentido, recusava o indigenismo que fazia
apologia ao passado incaico e, em suas obras, buscava defender o indio do presente.

Dizia Mariategui:

Os indigenistas revolucionarios, em lugar de um platénico amor ao passado
incaico, manifestam uma ativa e concreta solidariedade com o indio de hoje.
Este indigenismo ndo sonha com utOpicas restauracbes. Sente o passado
COMO uma raiz, mas ndo como um programa. A sua concepgao da historia e
de seus fenbmenos é realista e moderna. Nao ignora nem esquece nenhum
dos fatos histéricos que, nestes quatro séculos, modificaram, junto com a

realidade do Peru, a realidade do mundo®®,

Urpi Uriarte Montoya afirma que mais do que propor um projeto politico claro, os
indigenistas peruanos tiveram um papel importante na legitimagdo da imagem do indio

como verdadeiro elemento nacional*®°.

De modo inverso, prop6s manter o indio, suas instituicbes (comunidades
indigenas) e suas tradicbes culturais, para reafirmar a “verdadeira
nacionalidade” que excluia e deslegitimava a hispanica e ocidental.
Enquanto os hispanistas criaram a ideia de peruanidade cristd-ocidental, os
indigenistas propuseram a peruanidade indigena andina, que reconhecia e
valorizava tanto o indio histérico (aquele do Império Inca), quanto o indio do

presente'™,

O indigenismo, enquanto uma corrente de pensamento que abrangeu setores como
literatura e politica, e também foi uma ferramenta através da qual os sentidos sobre a
nacdo peruana foram construidos. Nesse caso, a obra de Jose Maria Arguedas colabora

com esse debate construindo representacbes da sociedade peruana a partir desse

%7 FIGUEIREDO, Euridice. Representacdes de etnicidade: perspectivas interamericanas de literatura e
cultura. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2010. p.78.

18 MARIATEGUI, José Carlos. Politica. Sdo Paulo: Atica, 1982. p. 106.

19 URIARTE, Urpi Montoya. Convivéncia multicultural: conciliar, separar, opor. Lima no século XX.
1997. Tese (Doutorado em Historia Social). Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Sociais,
Universidade de Sdo Paulo, Séo Paulo. p. 34.

70 1hid., p. 34.
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universo de relagdes conflituosas entre as identidades étnicas pertencentes a identidade

nacional.

1.3 Caminhos rumo a construcdo de uma nacionalidade homogénea

A construgdo da nagcdo homogénea apresentou-se como um desafio para os estados
latino-americanos, de modo que construir a nagdo era oferecer um substrato cultural,
historico, linguistico e étnico comuns, tarefa que demonstrou-se complexa e, podemos

nos arriscar a afirmar, inconclusa.

No caso do Peru, alem da diversidade étnico-racial era fundamental superar o racismo e
o discurso dualista que, resumia-se na resolugdo do chamado “problema indigena”. As
ideias elaboradas pelos indigenistas e hispanistas criaram o cenario de discussdo e

elaboracdo de politicas publicas, disputas e representagdes da nagdo peruana.

As politicas de modernizacdo no Peru vieram acompanhadas da ampliacdo do sistema
educacional, incluindo o numero de alunos no ensino superior, coincidindo com o
aumento da classe média e dos chamados profissionais livres e trabalhadores urbanos*"*.
Na opinido de Marcos Cueto e Carlos Contreras esse cenario beneficiou 0s movimentos

sociais e culturais, incluindo o indigenismo.

Para Julio Cotler o governo Leguia langcou um plano politico centralizador que buscou
resolver os problemas econdmicos com'’? a centralizagdo politica e a ampliagdo dos
setores populares e urbanos que, criaram o clima de modernidade necessario para a

emergéncia dos movimentos intelectuais, fora dos circuitos elitistas da cidade de Lima.

No final do oncénio de Leguia os debates travados rumo a consolidacdo do estado-

nacdo peruano ganharam contornos populares através de dois elementos: o Partido

1 CONTRERAS, Carlos e CUETO, Marcos. Histéria del Perti contemporaneo. Lima: IEP, 2007. p.
247.
2 COTLER, Julio. Clases, estado y nacion en el Per(. Lima: IEP, 2005. p. 182.
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Socialista Peruano, organizado por Mariategui e a Alianza Popular Revolucionaria

America (APRA), criada no México, em 1924, por Victor Radl Haya de La Torre”.

A presenca de movimentos de forte cunho revolucionério incluiu as chamadas classes
populares no debate politico nacional, de modo que o aumento do enfrentamento e das
pressdes politicas foram elementos centrais para a emergéncia do militarismo dos anos

seguintes.

A fase militarista foi inaugurada em 1930 com o governo de Luis Sanchez Cerro e
terminou em 1939 no governo do General Oscar Benavides. A principal orientacdo do
periodo foi manter uma politica econdmica que pudesse diminuir os impactos da crise
econbmica de 1929. Do ponto de vista politico o militarismo pode ser interpretado
como um retorno da velha ordem oligarquica, uma vez que a ascenséo de Sanchez Cerro
deu-se num contexto de disputa com o projeto apriista que, em seu plano de governo,
pretendia adotar medidas populares como a fixagdo do salario minimo, o voto feminino,

reforma agréria, promogcao do capitalismo nacional entre outros*™.

A plataforma politica de Sanchez Cerro era pautada pelo apoio dos grupos
conservadores que consideravam importante eleger um candidato que pudesse ser capaz
de por fim ao “caos social” gerado pelas pressGes populares, greves, organizagoes
sindicais e crescimento da comunismo. Sanchez Cerro, valendo-se de um discurso de
ordem e paternalista, conseguiu conquistar popularidade entre os pobres porque era um
homem mestico de origem humilde*”™. O resultado ndo podia ser mais contraditério,
uma vez que seu governo foi marcado por tensdes sociais e, em 1933, num contexto de
forte violéncia, Sanchez Cerro foi assassinado, inaugurando uma fase de indmeros
enfrentamentos politicos entre as bases do governo e as populares. Em meio a essa

trubuléncia, inaugurou-se o governo do General Benavides.

No meio de uma onda de violéncia e tendo que enfrentar os desdobramentos da crise de
1929, Benavides aumentou as exportacdes e incrementou as atividades empresariais,

principalmente depois da criacdo do Banco Industrial del Per( (1936)*"°. Essas medidas

13 CONTRERAS, Carlos e CUETO, Marcos. Histéria del Perti contemporaneo. Lima: IEP, 2007. p.
255.

17 CONTRERAS, Carlos e CUETO, Marcos. Histéria del Perti contemporaneo. Lima: IEP, 2007. p.
256.

%5 1pid., p. 258.

76 COTLER, Julio. Clases, estado y nacion en el Per(. Lima: IEP, 2005. p. 230.

67



favoreceram a promocdo da industria e, consequentemente, um distanciamento das
antigas elites. A ordem era modernizar o estado a passos largos. Outro aspecto
importante, foi a presenca do capital extrangeiro na mineragéo.

Do ponto de vista social as popula¢Ges indigenas permaneceram marginalizadas,
liderancas sindicais e politicas que eram contrarias ao regime foram enviadas ao exilio,
a classe média aumentou e, aos poucos, o Peru foi se consolidando como um pais

urbano, fato que foi comprovado pelo censo de 19407

E interessante observar que de acordo com o censo de 1940, 52% da populacéo era
branca ou mestica, 46% era indigena, 0, 68% era amarela e 0,47% negra. Cueto e
Contreras afirmam que a categoria branca ou mestica foram tratadas como sinénimas,
uma vez que 0 governo acreditava que 0 pais encontrava-se em um processo de

integracéo racial™®.

Outro dado interessante dizia respeito ao idioma. O censo constatou que 65% da
populacdo falava espanhol, embora parte dessa porcentagem incluisse os bilingues
(quechua e espanhol). As zonas em que o espanhol era predominante coincidiam com as
regides de maior instrucdo educacional'’. Deste modo 0 censo nos sugere alguns
questionamentos: Por que a populacdo branca e a populacdo mestica ndo foram tratadas
como duas categorias distintas? Como esses dados influenciaram nas politicas voltadas
para a construcdo da nacionalidade homogénea no Peru?

Em primeiro lugar, devemos nos recordar que o Peru buscava resolver o “problema
indigena”, como parte essencial para a constru¢do da nagdo homogénea. Nesse sentido,
defendemos que associar a populacdo branca aos mesticos era uma forma de assegurar
estatisticamente a reducdo dos grupos indigenas. Adite-se 0 componente racista peruano
para compreender que o ideal de mesticagem era pautado na assimilagdo do indio pelo
branco, nunca o contrario. Partindo desse pressuposto, os dados podem ser vistos como

uma tentativa de conferir uma identidade branco-mestica a populacéo peruana.

Do ponto de vista tedrico, podemos assinalar como os intelectuais latino-americanos

pensaram essa questdo da relacdo entre etnia e nacdo. Para Gutiérrez Chong a

Y7 CONTRERAS, Carlos e CUETO, Marcos. Histéria del Perti contemporaneo. Lima: IEP, 2007. p.
256

78 |pid., p. 277.

79 1pid., p. 278.
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vinculagéo étnica com o nacional corresponde a uma necessidade do discurso oficial de

legitimar a construgdo da nacdo que, para ela, foi o imperativo do século XX,

A sociologa mexicana parte da premissa de que ndo ha Estado-nacdo homogéneo, ou
melhor, que o custo de uma concepcdo de nacionalidade homogénea é a subordinagao
da diversidade. Nesse sentido, a autora defende a necessidade dos estados latino-

americanos assumirem uma identidade nacional heterogénea®".

Apropriando-se dos argumentos de Serge Gruzinski a autora nos lembra que as
identidades étnicas perpassaram a experiéncia colonial e, no caso do Mexico,
sobreviveram de forma marginalizada na vida privada das familias indigenas, fazendo
com que, na historia atual, haja demanda por reconhecimento da memdria, lingua e

tradicdo dos pueblos™®.

Gutiérrez Chong afirma que o Estado buscou em vao uma homogeneidade cultural
através da subordinacdo ou proibicdo de se assumir as distintas identidades étnicas.
Partindo dessa premissa, a autora pontua que os construtores das identidades nacionais,
dentro das ciéncias sociais, separaram e hierarquizaram as concepgdes de cultura e
etnicidade que, para Gutiérrez Chong, tratam-se de categorias que contém 0s mesmos

elementos*®. Diz a autora:

La etnicidad esta asociada con lo marginal, es la antitesis del progreso y un
mal a erradicar. La cultura, por su parte, es el marco de la dignidad en el que
se representa a la nacién. El grupo minoritario tiene etnicidad, la nacion

posee cultura™,

O argumento de Gutiérrez Chong tem como objetivo mostrar que a categoria etnicidade

geralmente é hierarquizada e tratada como inferior e, ndo se leva em consideracao que a

180 GUTIERREZ CHONG, Natividad. El resurgimiento de la etnicidad y la condicién multicultural en el
Estado-nacién de la era global. Identidades étnicas: estado de la cuestion. In: REINA, Leticia (coord.).
Los retos de la etnicidad en los estados-nacion del siglo XXI. México, CIESAS-INI-Porr(a, 2000. p.
93.

181 GUTIERREZ CHONG, Natividad. El resurgimiento de la etnicidad y la condicién multicultural en el
Estado-nacion de la era global. Identidades étnicas: estado de la cuestion. In: REINA, Leticia (coord.).
Los retos de la etnicidad en los estados-nacion del siglo XXI. México, CIESAS-INI-Porria, 2000.
p.94.

182 |hid., p.95.

18 1pid., p.96

184 1hid., p.96.
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nacdo também é forjada a partir de um processo de reconhecimento étnico, muito

embora, para ela, seja paradoxal distinguir nagdo de etnia.

Para ela, essa distingdo é derivada do papel que o Estado assume como agente capaz de
promover a unificacdo através da educacao e do acesso a comunicagdo. Num contexto
em que as nagbes se formam como comunidades imaginadas, o Estado contribui
consideravelmente para unificar os codigos, praticas e referéncias. Nesse sentido, ela
afirma que ocorre um processo de unificacdo dos cddigos e préticas. Para aqueles que
ficam a margem desse processo, ou seja, 0s sujeitos étnicos, a opc¢do seria abrir mdo de

suas identidades étnicas e integrar-se a um grupo maior, fazer parte da nacao™®.

Tomando como premissa a obra Citizenship and Nacional Identity do soci6logo indiano
T. K. Oommen, Gilberto Giménez defende que todas as comunidades que hoje
chamamos de étnicas, passaram por um longo processo historico de etnizacdo oriundo
de diversas fontes como o colonialismo e expansdo europeia, 0 internacionalismo

proletario dos estados socialistas e o nacionalismo do Estado-nacao.

Giménez reconhece que essa concepcdo é parcial e que é necessario incorporar as
concepcdes de Barth e compreender a etnicidade como produto de um processo de
identificacdo que, pode ser definido como a organizacéo social da diferenca cultural**®.
Igualmente, devemos levar em consideragdo que para a concepgdo de Barth o que

interessa é a forma como esses grupos étnicos modificam ou mantém suas fronteiras.

O antropo6logo mexicano Miguel Alberto Bartolomé afirma que a definicdo da nacgéo €
uma tarefa complexa uma vez que o termo é semanticamente ambiguo, contribuindo
para a confusdo, por exemplo, entre estado e nacdo. Nesse sentido, quando pensa na
relacdo entre etnia e nacao, Alberto Bartolomé afirma que precisamos ir mais além de
suas diferentes concepcOes académicas e politicas, se partimos do pressuposto de que
etnias e nagdes sdo configuragdes sociais resultantes de processos historicos de

comunidades etnoculturais que podem ser parecidos'®’. Retomando Barth, ele afirma:

185 |hid., p. 97.

18 1hid., p. 59.

87 ALBERTO BARTOLOME, MIGUEL. Etnias y naciones. La construccion civilizatoria en América
Latina. In: REINA, Leticia (coord.). Los retos de la etnicidad en los estados-nacion del siglo XXI.
México, CIESAS-INI-Porrta, 2000. p.154
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La misma existencia de las colectividades étnicas depende precisamente de
la conservacién de un limite o frontera social, con respecto a otras
sociedades percibidas como de distinta naturaleza, aunque los limites puedan
ser socialmente ambiguos y culturalmente permeables. A esta ya tradicional
definicion, habria que enfatizar el hecho de que la organizacién no puede

darse desvinculada de un sistema cultural posible, ya que este ¢? el que le

proporciona un cadigo que norma la interaccion'®.

Desde uma perspectiva comum a de Barth, a preocupacéo de Miguel Alberto Bartolomé
¢ compreender como 0s indigenas latino-americanos articulam politicamente suas

identidades em contextos de demandas politicas.

Alberto Bartolomé pensa que as chamadas etnias sdo comunidades historicas, culturais,
sociais basicas “cuyos distintivos sistemas organizativos, ideologicos, historicamente
generados y por lo tanto contingentes mutables, se manifiestan como realidades de un

ordem mitificado por la misma colectividad que lo genera’®”.

Para Alberto Bartolomé ndo ha uma definicdo Unica do étnico, uma vez que a
sobrevivéncia dessas comunidades perpassa as expectativas de homogeneidade dos
estados nacionais e seguem desafiando qualquer perspectiva tedrica reducionista que

pretende defini-la sob critérios exclusivos.

De modo geral, o autor concorda com a ideia de que a nagdo pauta-se pelo
reconhecimento de uma coletividade, concebida como cultural e politica que, recorreu a
uma serie de elementos como religido, lingua, historia e raca para fundar e legitimar as
novas relacdes, mas principalmente se define pela identificacdo de uma coletividade
com um Estado, através da participacdo cidadd que estabelece direitos e deveres para

todos. Diz ele:

Se trata entonces de una sociedad que se asume en términos politicos
enfatizando su carécter de colectividad cultural exclusiva, configurandose
como un especial tipo de comunidad territorial definida étnica y
politicamente a la vez. Surge asi desde esta época, la identificacion
conceptual entre Estado y la nacion, aunque en realidad el primero es el
aparato politico de la segunda, a la vez también es su constructor. Como en
toda dialéctica institucional, la misma sociedad que crea al Estado es a su
vez creada por éste, ya que las generaciones posteriores se desarrollan dentro

188 |pid., p. 155.
189 |pid., p. 155.
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de la légica impuesta por esta construccion politica reificada, y se legitima
presentandose como una manifestacion esencial de cada sociedad.™®.

Assim, para Miguel Alberto Bartolomé é notavel a presenca do Estado como articulador
dos processos de formacéao das identidades nacionais. Podemos entéo, notar outro ponto
de concordancia com Gutierréz Chong, uma vez que desde essa premissa, as diversas
etnias que compdem um estado nacional sdo submetidas ao crivo do Estado e

subordinadas a cultura nacional.

Para Alberto Bartolomé as elites criollas e mesticas se apropriaram das antigas
instituicbes coloniais para assumir a tarefa de construcdo nacional. O diferencial,
segundo ele, é que o carater étnico das elites criollas e mesticas foi assumido em

contraposi¢do a etnia das populagdes nativas.

En este sentido, los sectores criollos 0 mestizos que construyeron estados, se
identificaran a si mismos en términos étnicos exclusivos, definiéndose como
una colectividad no sélo politica sino linglistica y cultural diferente del resto
de la poblacién que no compartia esas caracteristicas. Fue asi que las
posiciones de clase fueran interpretadas en relacién con la filiacién cultural,
construyéndose una doble distincién, econémica y étnica a la vez, por parte
del grupo cuya hegemonia politica pretendié ser ideoldgicamente avalada
por la discriminacién racial heredada del mundo colonial. Todos en la actual
América Latina, nativos o migrantes, tenemos o tuvimos una dimension
étnica, una identidad cultural posible, que en la mayoria de los casos fue
reemplazada por la identificacién exclusiva con la colectividad nacional

construida por los aparatos estatales.

Em nosso trabalho consideramos importante compreender esses aspectos, tendo em
vista que a forma como o estado peruano se relaciona com as identidades étnicas serve
de base para orientar a concepcdo oficial de nacdo. Nesse caso, observamos que no
inicio dos anos de 1940 o esforgo era 0 de apresentar 0 Peru como um pais de maioria
branca e hispanohablante, o que pode ser interpretado como um modelo que se
aproxima mais das concepgdes liberais que pregavam a ideia de “um pais, uma raga,

uma cultura, um idioma”.

A questdo torna-se mais complexa se levarmos em consideragdo um estudo recente do

antropdlogo Rodrigo Montoya Rojas, no qual ele questiona os dados oficias sobre os

199 1hid., p. 160.
9 1hid., p. 161.
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idiomas falados no Peru a partir do conceito de diglosia linguistica que, apoiando-se no
uso formal da lingua, entende que dentro de um mesmo pais de variedade linguistica, ha
uma dominagdo de uma lingua sobre outra, nesse sentido, ele afirma que muitos negam
0 quechua, ou outros idiomas indigenas, como sua lingua materna porque a afirmacgéo

do idioma espanhol é também uma forma de pertencer a cultura dominante*.

O avancar dos anos de 1940 proporcionaram politicas cada vez mais voltadas para a
industrializagcdo e promogdo de um sistema educacional que transformaram
profundamente as relagOes entre a serra e a costa. Lima viu as cores da cidade mudar:
em meados da década de 1940 a presenca de indigenas migrantes na capital, em busca
de melhores oportunidades de vida, era um fato. Pablo Sandoval afirma que em 1940
Lima tinha cerca de 533 mil habitantes. Em 1957 a capital tinha triplicado seu niamero
de habitantes, cerca de 1.360.000 habitantes™®,

A serra foi alvo do indigenismo assimilacionista. O indio converteu-se em objeto de
estudos e foco de politicas publicas. Forjar a nacdo a partir da regeneracdo da raca
indigena, era tarefa dos intelectuais indigenas, entre eles, Luis Valcarcel. Sobre esse

assunto, Carlos Contreras afirma:

Examinemos la campafia por la educacion, convertida en pieza fundamental
de los varios programas de “regeneracion nacional” formulados en el Per( a
lo largo del siglo XX. Sin exagerar puede decirse que el siglo XX ha sido el
siglo de la educacion entre nosotros, como deciamos al inicio. Una ofensiva
gue en ciertos momentos se desarroll6 con un vigor semejante al de las
campafas de evangelizacion y extirpacion de idolatrias en la temprana época
colonial. Ejércitos de maestros y funcionarios fueron echados al campo,
acompafiados de lotes de libros, lapices y mapas, mientras miseras pero
diligentes comunidades campesinas levantaban aulas y patios para recibirlos.
La tarea consistia, no solamente en ensefiar a leer y escribir y difundir la
aritmética elemental, sino ante todo, en transmitir el “idioma nacional”, que
era el castellano, divulgar un discurso de historia y geografia nacionales,
inculcar habitos alimenticios que mejorasen las condiciones fisicas de la raza
indigena, asi como nociones de higiene y “urbanidad”**,

192 MONTOYA ROJAS, Rodrigo. Porvenir de la cultura quechua en Perd. Lima: UNMSM, 2010. p.
422.

1% SANDOVAL, Pablo. Los rostros cambiantes de la ciudad: cultura urbana y antropologia en el Perd. In:
DEGREGORI, Carlos Ivan (ed). No hay pais mas diverso: compendio de antropologia peruana. Lima:
IEP, 2000. p. 279.

19 CONTRERAS, Carlos. Maestros, Mistis y campesinos en el Pert rural del siglo XX. Lima: IEP,
1996. p. 6.
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Tratava-se pois da crenca na educacdo como um elemento de construcéo da identidade
nacional, tal como foi pensado por Gellner. Podemos afirmas que as bases nacionais
promovidas pelos governos peruanos a partir da década de 1940 atendem a uma
perspectiva modernista de Gellner, que identifica o Estado enquanto um agente
promotor da integracdo atraves do sistema educacional, promovendo criticas as
interpretacdes voluntaristas (Renan). O ponto central da argumentacéo de Gellner reside
em diferenciar as sociedades rurais das sociedades industrializadas, afirmando que é a
partir da industrializacdo e da diviséo do trabalho que surgem as condicdes objetivas de

formacéo do nacionalismo, que é o elemento definidor da nagéo.

Nas sociedades industriais as relacfes de trabalho se tornaram mais complexas, sendo
necessario preparar o individuo para o trabalho, para exercer novas funcdes que exigem
do trabalhador mais do que forca fisica. Gellner entende que esse processo faz com que
pela primeira vez na histéria a cultura superior seja difundida, para que a prépria
sociedade funcione®. H4 uma tendéncia a uniformizar as formas de comunicacéo.
Sendo assim, o nacionalismo surge desse esforco de homogeneizar a comunicacao/
cultura através da educacdo monopolizada e disponibilizada pelo Estado. O
nacionalismo surge entdo como uma constru¢cdo do Estado industrial, como uma

necessidade de uniformizar as formas de comunicacao.

A sociedade moderna, portadora de uma cultura homogénea, de alfabetizacdo, e de
mobilidade social, cria seus proprios limites, dentro de suas possibilidades de emprego e
cidadania, fazendo com que os individuos se percebam como um ponto fundamental

dessa cultura e, mais, fazendo com que eles percebam 0s outros, 0s estrangeiros.

De acordo com essa concepcdo, cabe ao Estado ndo sé disseminar e manter o padrdo
cultural desenvolvido, mas também proteger suas fronteiras. Gellner nos diz que nas
sociedades pre-modernas, cultura e poder se entrelagcam, mas ndo formam uma unidade
suficiente para gerar fronteiras politico-nacionais. O processo é diferente apds a

industrializag&o:

1% GELLNER, Ernest. O advento do nacionalismo e sua interpretagdo: os mitos de nagéo e da classe. In:
BALAKRISHNAN, Gopal (org.). Um mapa da questdo nacional. Rio de Janeiro: Contraponto, 2000. p.
117.
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No industrialismo, cultura e poder sdo padronizados, subscrevem um ao
outro e podem convergir. As unidades politicas adquirem fronteiras
nitidamente definidas, que sdo também as fronteiras das culturas. Cada
cultura precisa de sua propria cobertura politica, e os Estados se legitimam,
primordialmente, como protetores da cultura (e fiadores do crescimento
econdmico). Esse é o padréo geral'*®.

Gellner entende que o nacionalismo € o movimento unificador produzido pela sociedade

moderna e difundido pela educacdo. Em sua analise, prioriza-se o papel do Estado em

detrimento de outros elementos como consciéncia étnica e tradi¢do cultural. A crenga de

Gellner esta pautada pela ideia de que a humanidade esta irreversivelmente implicada

no sistema industrial de acumulacdo de ciéncia e tecnologia, e esse processo, vem

acompanhado de alguns fendmenos, entre eles o da homogeneidade cultural que emerge

na forma de nacionalismo®®’.

Nesse sentido, Gellner afirma que o nacionalismo engendra as nacOes a partir da

homogeneizacdo da cultura das elites através da educacédo e da criacdo da concepcao de

que as culturas sdo depositarias da legitimidade politica.

Es en estas condiciones, y s6lo en ellas, cuando puede definirse a las
naciones atendiendo a la voluntad y la cultura, y, en realidad, a la
convergencia de ambas unidades politicas. En estas condiciones el hombre
quiere estar politicamente unido a aquellos, y sélo a aquellos, que comparten
su cultura. Es entonces cuando los estados quieren llevar sus fronteras hasta
los limites que definen su cultura y protegerla e imponerla gracias a las
fronteras marcadas por su poder. La fusion de la voluntad, cultura y estado
se convierte en norma, y en norma que no es facil ni frecuente ver
incumplida (en tiempo lo fue casi universalmente con impunidad, pero no
fue cosa que llamara la atencion ni que se examinara.) Tales condiciones no
definen la situacion del hombre en si; sélo definen su variante industrial**.

1% GELLNER, Ernest. El nacionalismo y las dos formas de cohesién en sociedades complejas. In:
Cultura, identidad y politica. El nacionalismo y los nuevos cambios sociales. Barcelona: Gedisa,

1993. p.27.

197 GELLNER, Ernest. Naciones y nacionalismo. 22, ed. Madrid: Alianza Editorial, 2008. p. 115.

198 |hid, p. 136.
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O investimento na educacao foi fundamental para o projeto modernizador porque além
de promover um ideal nacional, também possibilitou a formacdo de uma méo de obra
qualificada para atender a ldgica industrial que estava surgindo na década de 1950. O
estado peruano ampliou o sistema educacional ndo s6 no que diz respeito ao numero de
escolas e alunos, como também na formacdo de professores. Entre 0s governos
democraticos de Manuel Prado (1939-1945) e José Luis Bustamante (1945-1948) o
crescimento demogréafico do pais, 0s processos migratorios e a emergéncia de uma
economia baseada na industria embaralharam as cartas do processo de construcdo da
nacao peruana, de modo que é mister nos perguntarmos: como o Indigenismo definiu o
papel do indigena na nacdo peruana? E como José Maria Arguedas, nosso objeto de
estudo, colaborou com esse debate?
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2. PRELUDIOS DE UMA NACAO: JOSE MARIA ARGUEDAS E A
NARRATIVA DUALISTA

Nosso autor, o escritor e etnografo peruano José Maria Arguedas nasce no ano de 1911
em Andahuaylas, Apurimac, cidade da serra peruana. Seus familiares eram fazendeiros
e “pessoas distintas” de caracteristicas raciais predominantemente brancas'*®. Com o
falecimento de sua mde e o segundo casamento de seu pai, a vida de Arguedas muda de

maneira significativa e ele passa a conhecer e viver o mundo indigena.

Roland Forgues afirma que foi por volta dos trés anos, apos a morte de sua mae que

Arguedas vai a Puquio pela primeira vez?®

. A mudanca definitiva para o local que seria
sua porta de entrada para o0 mundo indigena sé ocorre em 1917, quando o pai de
Arguedas casa-se com Grimanesa Arangoitia, uma vilva de San Juan Lucanas, local
onde o pai de Arguedas trabalhava como advogado. Sua madrasta o rejeitava e 0
obrigava a conviver com os indigenas. Apenas nos fins de semana, quando seu pai

retornava a casa, Arguedas relacionava-se com a familia.

Asi vivi muchos afios. Cuando mi padre venia a la capital del distrito,
entonces era subido al comedor, se me limpiaba un poco la ropa, pasaba el
domingo, mi padre volvia a la capital de la provincia y yo a la batea, a los
piojos de los indios. Los indios, y especialmente las indias, vieron en mi
exactamente como se fuera uno de ellos, con la diferencia de que por ser
blanco acaso necesitaba méas consuelo que ellos y me lo dieron a manos

llenas®™,

A infancia de Arguedas foi marcada pela vivéncia e encantamento com o mundo
indigena. Nesse sentido, as representacdes do mundo andino propostas por Arguedas em
seu projeto politico, também parte dos saberes que foram interiorizados ao longo de sua

experiéncia e observacdo da realidade indigena.

19 GONZALEZ VIGIL, Ricardo. Vida y obra de Arguedas: consideraciones generales. In: ARGUEDAS,
Jose Maria. Los rios profundos. Madrid: Ediciones Catedra, 2006. p.17.

290 FORGUES, Roland. Arguedas: documentos inéditos. Peru: Editorial Amauta, 1995. p.16.

201 ARGUEDAS, José Marfa. Intervencién em Arequipa. Suplementos — Anthropos. Barcelona:
Editorial Anthropos, 1992. p. 7.
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La experiencia de vivir alternativamente en dos mundos diferentes — el
mundo de la cocina, com los indios, y el mundo del comedor principal con
los sefiores — contribuyé a estimular las cualidades naturales del futuro
escritor, para observar y descifrar conductas y costumbres, para actuar y
desen\zlglverse en la pluralidad de mundos que conforman el universo
social ™.

Os primeiros contatos com a educagdo basica também se deu no mundo andino. Entre
1921 a 1925 Arguedas havia estudado em Puquio, Ayacucho, Cangaio e San Juan®*® de
modo que pode conhecer diferentes regides e culturas do mundo andino. Sua trajetoria
comeca a se modificar quando em 1926 Arguedas inicia seus estudos secundarios no
colégio interno San Luis Gonzaga, em Ica’®. Sua vivéncia no colégio o permitiu
experimentar os primeiros dilemas que envolviam suas questdes identitarias. Arguedas
era um menino branco criado entre indigenas, contudo quando vai para um colégio
interno na costa, € tratado como um serrano. Os dilemas das identidades étnicas

peruanas o afetaram diretamente.

As experiéncias de Arguedas em Ica serviram de inspiracdo para Los rios profundos
(1958) e para despertar nele o interesse pela literatura®®. Foi apenas em 1931, aos 20

anos, que Arguedas passa a viver em Lima, para estudar Letras na Universidad Nacional

206

Mayor de San Marcos“". Quando inicia sua carreira académica Mariategui ja estava

entre seus referencias teéricos, como ele nos diz:

(...) cuando yo tenia veinte afios encontraba “Amauta” en todas partes, la
encontré en Pampas, en Yauyos, en Huancayo, en Cora-cora, en Puquio
nunca una revista se distribuyé tan profusamente, tan hodamente como
“Amauta”. Yo encontraba en la revista una orientarientacion doctrinaria
Ilena de una fe inquebrantable sobre el hombre y sobre el Per(, a través de
esta fe en el porvenir del hombre, fe que no se ha destruido ni se destruira
jamas en quienes vivimos entonces, s que empezamos a analizar nuestras
propias vivencias y dar curso a nuestra fe en el pueblo con el que habiamos

202 pINILLA, Carmen Marfa. Arguedas: conocimiento y vida. Peru: PUC, 1994. p. 34.

283 |LLANO, Aymara de. Pasi6on y agonia: la escritura de José Maria Arguedas. Argentina:
Latinoamericana Editores, 2004. p. 198.

2% Ipid., p. 199.

2% |hid., p. 199.

206 BAY, Carmen Alemany. Cronologia de José Maria Arguedas. Anthropos — José Maria Arguedas:
indigenismo y mestizaje cultural como crisis contemporanea hispanoamericana. Barcelona: Editorial
Anthropos, 1992. p. 27.
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vivido. Ahi descubrimos gran parte del mundo interior del pueblo indigena,
el mestizo y aun de los sefiores a quienes no les negamos la posibilidad de
contribuir también a la construccion del gran Perd®”.

A influéncia das leituras de Mariategui foram repetidas vezes apontadas por Arguedas
como fundamentais para suas reflexdes. Pinilla afirma que gracas a leitura da Amauta o

208 Antes de concluir sua

indio passou a ser um tema inevitavel da narrativa arguediana
graduacdo em Literatura, Arguedas publicou sua primeira coletdnea de contos: Agua.
Composta pelos contos Agua, Warma Kuyay e Los escoleros, o livro marcou a entrada
de Arguedas no mundo literario. Em 1937, ap6s graduar-se em Literatura, Arguedas foi
preso sob a acusacdo de ser comunista®®. Como ja dissemos, nessa época o Peru

passava por um governo militar.

E certo que no periodo de quase um ano que passou encarcerado no El Sexto®°, nosso

autor teve contato com comunistas e apriistas, contudo ndo podemos afirmar
categoricamente que Arguedas filiou-se ao comunismo. Alberto Tauro, critico literario
comunista, escreveu algumas das primeiras resenhas e comentarios sobre as obras de
Arguedas®*!, mas esse fato, por si s6, ndo é suficiente para vincula-lo ao comunismo dos

anos 1930. Sobre esse periodo, Arguedas afirmava:

Fue leyendo a Maridtegui y después a Lenin que encontré un orden
permanente en las cosas; la teoria socialista no sélo dio un cauce a todo el
porvenir sino a lo que habia en mi de energia, le dio un destino y lo cargd
aun mas de fuerza por el mismo hecho de encauzarlo. ¢Hasta donde entendi

el socialismo? No lo sé bien. Pero no mat6 en mi lo magico®?,

Esse trecho reafirma influéncia de Mariategui sobre Arguedas, porém ndo evidencia
qualquer relacdo direta entre Arguedas e o Partido Comunista Peruano, de modo que

podemos afirmar que a simpatia de nosso autor pelas teorias revolucionarias, nédo

27 ARGUEDAS, José Maria.Intervencion de José Maria Arguedas. In: ALEGRIA, Ciro (org.). Primer
encuentro de narradores peruanos, Arequipa, 1965. Lima: Latinoamericano Editores, 1986. p. 236.

28 pINILLA, Carmen Marfa. Arguedas: conocimiento y vida. Peru: PUC, 1994, p.61.

299 Entre 1933 a 1939 o Per( viveu o governo ditatorial do General Benavides.

210 E| Sexto era o nome do presidio limenho que José Maria Arguedas ficou encarcerado. O periodo de
prisdo o inspirou a escrever o seu quarto romance, intitulado El sexto, publicado em 1961.

I FLORES GALINDO, Alberto. Arguedas y la utopia andina. In: FLORES GALINDO, Alberto. Dos
ensayos sobre José Maria Arguedas. Lima: SUR, 1997. p. 7.

22 ARGUEDAS, José Marfa. Breve antologia didactica. Lima: Editorial Horizonte, 1988. p. 64.
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chegaram a orientar em definitivo sua pratica politica, muita embora, conforme
veremos, tenha aparecido em seus textos futuros como uma esperanca de vida melhor

para as comunidades indigenas.

Mario Vargas Llosa afirma que na prisdo Arguedas observou e vivenciou algumas
situacbes, como por exemplo, fome, tortura, assassinatos e mas condi¢cdes de higiene
que, somaram-se aos seus traumas de infancia e agravou seu quadro emocional®?.
Dessa experiéncia, 0s principais ganhos foram os trabalhos de traducdo de cangfes em
quechua que seriam publicadas em 1938, no livro Canto Kechwa e a solidificacdo de

sua relacdo afetiva com Celia Bustamante Vernal, com quem se casou em 19392,

Ao longo da década de 1940 Arguedas inicia seus estudos etnoldgicos e passa a se
dedicar a recolher contos, mais cangdes e relatos orais das comunidades indigenas que

ambientaram seu mundo infantil.

Em 1941 ele publica seu primeiro romance, Yawar Fiesta. Na mesma época, ele passou
a ser funcionério do Ministerio de Educacién. Sua funcédo era a de auxiliar o plano de
reforma nacional do ensino secundario, ja atendendo as expectativas indigenistas do
governo peruano. Em 1942 ele participa do Congreso Indigenista Interamericano de
Patzcuaro e passa a conhecer melhor os estudos de etnologia e antropologia mexicanos,
principalmente os debates sobre a mesticagem.”> Ainda que tenha se encantado com a
antropologia indigenista mexicana, Arguedas foi um critico das concepcbes pedagogicas
que buscavam incorporar o0 indigena, sem observar os aspectos culturais, o que ele
chamou de método da imposicdo. De acordo com Carlos Contreras, a proposta de
Arguedas baseava-se num método cultural: “Este consistia en alfabetizar en la propia
lengua vernacular, para lo cual habia que dotar al quechua de un alfabeto. De esta
manera no solo los indios aprenderian a leer mas rapido y con mayor eficacia, sino que

afirmarfan su personalidad cultural”?*®.

O projeto de Arguedas ndo tinha como objetivo acabar com o ensino de espafiol, ou

promover o quechua a lingua oficial. Segundo Contreras a preocupacdo do nosso autor

213 \/ARGAS LLOSA, Mario. La utopia arcaica: José Maria Arguedas y las ficciones del indigenismo.
Lima: Alfaguara, 2008. p.135.

% Ipid., p. 136.

25 LLANO, Aymara de. Pasién y agonia: la escritura de José Maria Arguedas. Argentina:
Latinoamericana Editores, 2004. p. 202.

218 CONTRERAS, Carlos. Maestros, Mistis y campesinos en el Pert rural del siglo XX. Lima: IEP,
1996. p. 20.
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era, essencialmente, com o aprendizado indigena como uma conquista, ndo como
imposicdo?'’. A atuacdo de Arguedas no campo da educacdo o levou, em 1947, a
condigdo de Conservador General de Folklore no Ministerio de Educacion. Nesse anos,
Arguedas ampliou sua producdo etnografica, bem como compilou uma série de

tradicdes indigenas, publicadas como Mitos, leyendas y cuentos peruanos (1947)%2,

Em 1954, Arguedas publica seu segundo romance, Diamantes y Pedernales. Ao longo
da década de 1950, nosso autor passa a se destacar como etndlogo e assume, como
editor, a revista Folklore Americano®®. Foi um periodo de intensa producdo e de

ampliacdo dos seus estudos sobre os Andes peruano.

Nessa época ele lancou Los rios profundos (1958), considerado pela critica
especializada, seu melhor romance. E importante destacar que no mesmo ano Arguedas
assumiu a cadeira de Etnologia na Universidad Nacional Mayor de San Marcos,

simbolo de reconhecimento de sua extensa e relevante produgdo intelectual.

O periodo que passou preso no El Sexto foi alvo de sua reflexdo em um romance que foi
publicado em 1961, cujo titulo era 0 nome do presidio®’. Com essa obra, com relatos
tristes sobre as situacBes que tinha vivenciado, a década de 1960 parece marcada pela
depressdo de nosso romancista e pelas aventuras amorosas que culminaram no fim do
seu casamento e o inicio de uma nova relacdo com Sybila Arredondo, moca chilena que

ele havia conhecido em uma de suas viagens para o Chile?*.

A década de 1960 foi um periodo em que Arguedas também ganhou reconhecimento
internacional e sua obra passou a ser mais difundida. Enquanto Arguedas consolidava-
se como escritor e romancista peruano, ele preparava sua obra mais pretenciosa: Todas
las Sangres (1964). Um misto de literatura e antropologia. Alvo de muitos estudos e

criticas que pertubaram e colaboraram para agravar o quadro depressivo de Arguedas.

217 bid., p. 21.

218 GONZALEZ VIGIL, Ricardo. Vida y obra de Arguedas: consideraciones generales. In: ARGUEDAS,
Jose Maria. Los rios profundos. Madrid: Ediciones Catedra, 2006. p.31.

9 1pid., p. 32.

20 | LANO, Aymard de. Pasién y agonia: la escritura de José Maria Arguedas. Argentina:
Latinoamericana Editores, 2004. p. 202.

221 \VARGAS LLOSA, Mario. La utopia arcaica: José Maria Arguedas y las ficciones del indigenismo.
Lima: Alfaguara, 2008. p. 282.
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A trajetéria de vida de Arguedas sempre foi marcada pelas tentativas de oferecer ao
publico ndo indigena uma explicacdo coerente com o universo que ele conheceu e
participou, seu trabalho ao longo dessa primeira metade do século XX teve como
esforco central apresentar essa realidade, de modo que seus estudos de etnologia e 0
oficio de escritor se entrecruzaram, nos abrindo um campo complexo e fértil para

analizar o projeto politico do nosso autor.

2.1 Os conflitos na serra peruana: o dualismo cultural em Agua

Como ja afirmamos anteriormente, no campo da politica, os anos 1930 foram marcados
pelos projetos modernizadores de Leguia. Lima passava por intensas transformac6es no
cenario urbano e consequentemente no campo da intelectualidade. Em 1928, foi lancada
a compilacdo Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana, de José Carlos
Mariategui, marcando profundamente toda uma geracdo de intelectuais latino-

americano.

As herangas deixadas pelo socialista peruano foram incorporadas por Arguedas,
principalmente a ideia de que o problema do indio se resolveria com o fim dos
latifindios e a concepcao dualista. Mariategui elabora a tese dualista a partir das bases
econémicas e sociais de sua época. Em seu ensaio Regionalismo y Centralismo ele
afirma: “Pero la costa y la sierra, en tanto son efectivamente las dos regiones en que se
distingue y separa, como el territorio, la poblacion. La sierra es indigena; la costa es
espafiola o mestiza”®?%. A leitura de Mariategui apontava que no inicio do século XX o
sentimento regionalista era mais forte do que o nacional, o que provocava os conflitos e,
principalmente, se apresentava como uma barreira para a centralizagdo politica e
administrativa.
Larazay la lengua indigenas, desalojadas de la costa por la gente y la lengua
espafolas, aparecen hurafiamente refugiadas en la sierra. Y por consiguiente
en la sierra se conciertan todos los factores de una regionalidad si no de una
nacionalidad. El Peru costefio, heredero de Espafia y de la conquista, domina

desde Lima al Per( serrano; pero no es demografica y espiritualmente asaz
fuerte para absorberlo. La unidad peruana estd por hacer; y no se presenta

22 MARIATEGUI, José Carlos. 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana. .Lima: Minerva,
2008. p. 210.
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como un problema de articulacion y convivencia, dentro de los confines de
un Estado Unico, de varios antiguos pequefios estados o ciudades libres. En
el Per( el problema de la unidad es mucho més hondo, porque no hay aqui
gue resolver una pluralidad de tradiciones locales o regionales sino una
dualidad de raza, de lengua y de sentimiento, nacida de la invasién y

conquista del Per( autéctono por una raza extranjera que no ha conseguido

fusionarse con la raza indigena ni eliminarla ni absorbela®.

Essa concepcdo de universo dual foi amplamente utilizada por Arguedas nas obras
publicadas de 1935 a 1958. A narrativa que apresenta o dualismo teve contornos
proprios que foram postulados ora de maneira implicita, ora de forma mais direta. Agua
publicado em 1935, foi uma coletanea de trés contos (Agua, Warma Kuyay e Los
escoleros) que inaugura a producdo literdria de Arguedas e consequentemente nos

insere nesse universo de dualismos.

Em Agua, narrado pelo menino Ernesto a tematica central é a caréncia de agua nos
Andes e os conflitos gerados pela dependéncia dos povos indigenas a boa vontade de
Don Braulio Feélix, lider gamonal poderoso, explorador e abusivo. A historia se passa no

distrito de San Juan, na Provincia de Lucanas, regido de Ayacucho, nos Andes.

- Agua, nifio Ernesto. No hay pues agua. San Juan se va a morir
porque don Braulio hace dar agua a unos y a otros los odia.

- Pero don Braulio, dice, ha hecho comun el agua quitandole a don
Sergio, a dofia Elisa, a don Pedro...

- Mentira, nifio, ahora todo el mes de don Braulio, los repartidores son
asustadizos, le tiemblan a don Braulio. Don Braulio es como zorro y

como perro®*,

O conto se desenvolve narrando a distribuicdo de &gua, realizada na praca. Nesse
cenario emerge a figura de Pantaleoncha, um corneteiro indio. As caracteristicas de
Pantaleoncha sdo apresentadas no decorrer da narrativa e convergem para um ponto
central: a figura do indio que acabou de regressar da Costa (Lima), um homem que

inspira respeito, lideranca e esperanca através de suas cangdes e seus questionamentos.

223 |bid, p.211.

224 _ Agua, menino Ernesto. Pois é, ndo tem dgua. Sd0 Jodo vai morrer porque Seu Bréaulio d4 4gua pra
uns e odeia outros.

- Mas Seu Braulio, diz ele, fez comum a agua tirando-a de seu Sérgio, de dona Elisa, de seu Pedro...

- Mentira, menino, agora em todo o més de seu Braulio, os repartidores ficam assustadicos, tremem na
frente de seu Braulio. Seu Braulio é como raposa e como cachorro. ARGUEDAS, José Maria. Breve
antologia did4ctica. Lima: Editorial Horizonte, 1988. p. 11.
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As cancOes de Pantaleoncha, aos poucos, vao se tornando um fator de motivacdo da

comunidade de sanjuanes a espera da agua de Don Braulio.

La corneta de Pantaleoncha y nuestro canto reunieron a la gente de
San Juan. Todos los indios del pueblo nos rodearon. Algunos
empezaron a repetir el huayno®”® en voz baja. Muchas mujeres

levantaron a la voz y formaron un coro. Al poco rato, la plaza de San

Juan estuvo de fiesta®?®.

O clima de festa permanece e ganha mais forca quando Don Pascual, o distribuidor de
agua semanal, decidi ir contra a vontade de Don Braulio e da agua para os mais pobres,
enquanto Pantaleoncha, acompanhado do menino Ernesto, intercala suas cangfes com

discursos inflamados contra os mistis??’

. O momento que antecede o inicio da divisdo da
agua é marcado pela dendncia do conflito entre os indigenas e os proprietarios de terra.
Arguedas usa diversos adjetivos para representar os dois grupos, buscando evidenciar a

exploragdo no cenéario Andino.

Don Braulio é chamado de ladrdo, tigre e injusto, enquanto que os indigenas sao
retratados como submissos, frageis e cdes famintos. A voz discursiva de Pantaleoncha
emerge como um herdi, o indio destemido, conhecedor de outro mundo e outras
oportunidades, capaz de incitar oS comuneros contra 0S proprietarios de terra:
“iPrincipales para robar no mas son, para reunir plata, haciendo llorar a gente grande

como criaturitas! j\Vamos matar a principales, como a puma ladrén!”#%.

O ritmo da histdria ganha mais tensdo quando finalmente Don Braulio chega a praca
bébado, armado e pronto para questionar a distribuigdo realizada por Don Pascual. A
chegada do grande proprietario da regido abafa as cancOes e deixa 0S sanjuanes

apreensivos, principalmente com a suspensdo e nova redistribuicdo da agua,

225 Hayno é uma modalidade de canto andino.

228/ corneta de Pantaleoncha e 0 nosso canto reuniram ao povo de S3o Jo&o. Todos os indios do povo nos
rodearam. Alguns comecaram a repetir o huayno em voz baixa. Muitas mulheres levantaram a voz e
formaram um coro. Em pouco tempo, a praca de S&o Jodo estava em festa.

ARGUEDAS, José Maria. Breve antologia didactica. Lima: Editorial Horizonte, 1988. p. 13.

2270 termo mistis é utilizado por Arguedas para definir os senhores da cultura ocidental, sejam eles
brancos ou mesticos (nesse caso com tragos europeus preponderantes), que dominaram as regides
andinas. O termo era utilizado para categorizar os grupos que possuiam o poder econdmico e politico.

228 Chefes sdo apenas para roubar, para juntar dinheiro, fazendo pessoas grandes chorarem como
criaturinhas! Vamos matar os chefes, como um puma ladr&o! Ibid., p.20.
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contemplando apenas 0s amigos e parentes de Don Braudlio. Imediatamente
Pantaleoncha fica indignado e grita: “j No hay duefio para agua!”?*°. Don Bradlio saca

sua arma e comeca uma enorme confuséo.

Os comuneros comegam a fugir, e entdo Pantaleoncha os encoraja a resisténcia, mas
uma bala disparada por Don Braulio atinge sua cabeca. Neste momento, Don Pascual
desiste de enfrentar o patrdo enlouquecido. Apenas o menino Ernesto confronta-o,
chamando-o de ladrdo e jogando o chifre (corneta) de Pantaleoncha, direto na cabeca de
Don Bradlio, que sangra. Don Braulio enfurecido tenta atirar na crianca, mas ele
consegue escapar e vai para a comunidade de Utek'pampa, onde pessoas da cidade, ao

contrario dos sanjuanes, eram indios livres e respeitados.

Desde los caminos lejanos Utek’pampa se ve llena de humo, como si
todo fuera pueblo. Después de la cosecha, la pampa se llena de
animales grandes; toros, caballos, burros. Los padrillos gritan todo el
dia, desafiandose de lejos; los potros enamorados relinchan y se hacen
oir en toda la pampa. jUtek’pampa: indios, mistis, forasteros o no,
todos se consuelan, cuando la divisan desde lo alto de las abras, desde
los caminos!

- jUtek’pampa mama!®*

Em Los escoleros outra vez temos como narrador um menino, dessa vez Juan (ou
Juancha) que, junto a Banku (ou Bankucha) e Tedfanes (ou Teofacha) passa por um
processo pedagogico para tornar-se comunero em Ak’ola. O termo escoleros refere-se
aos meninos que estudavam para aprender as tarefas necessarias para conduzir a vida
adulta no contexto das comunidades, o que incluia ndo s as atividades escolares, mas
também as que se relacionavam com a agricultura, trato com 0s animais e a organizacao

futura das comunidades.

Por todos los caminos, los comuneros empezaran a llegar al pueblo; unos
tras de sus burros cargados de lefia, otros arreadando un tropita de ovejas;

22 Nao hé& dono para a 4gua! ARGUEDAS, José Maria. Breve antologia didactica. Lima: Editorial
Horizonte, 1988. p. 27.

20 Desde os caminhos longinquos Utek’pampa se vé cheia de fumaga, como se tudo fosse povo. Depois
da colheita, a pampa se enche de animais grandes; touros, cavalos, burros. Os garanhdes berram o dia
todo, desafiando-se de longe; os potros enamorados relincham e se fazem ouvir na pampa toda.
Utek’pampa: indios, mistis, forasteiros ou ndo, todos se consolam, quando divisam-na desde o alto das
abras, desde os caminhos!

- Utek’pampa mama! Ibid., p.30.
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muchos acompafiados de sus vecinos de chacra®': sus perros entraban al
pueblo a carrera, persiguiéndose, dando saltos de regocijo.

- Juancha, de ocho afios mas, nosotros también vamos a venir como los
comuneros, con nuestras mujeres por detras del chascha®* por delante.

- Claro, Banku, nosotros también somos buenos ak’olas®®.

A narrativa se desenvolve em torno da disputa por “La Gringa”, a melhor vaca da
regido. O animal pertencia a méae de Teofanes, uma mulher vilva e boa que permitia
que 0s meninos tomassem o leite da vaca, bem como a levassem para pastar, de modo
que o animal era tratado como se fosse deles. Nesse contexto, emerge a figura de Don
Ciprian, o lider misti da regido que ndo aceita o fato do melhor animal pertencer a uma

mulher indigena.

- ¢, Sabes, Banku? Don Ciprién ha ido cuatro veces a mi casa para que
la viuda le venda nuestra Gringa; mi mama no ha querido y don
Ciprian se ha molestado fuerte. “A buenas o malas”, ha dicho, y se ha
ido alejando a su casa. Don JesUs también ha visitado de noche la
viuda y le ha estado rogando por la vaca, dice que es vergiienza para
el patron que nosotros tengamos el mejor animal del pueblo.

- ¢ Y ta qué dices, Teofanes?

- jJa caraya! La Gringa es de mi, deTeofanescha. A mi tiene que matar
primero Don Ciprian para llevarse la Gringa.

- A mi también hermano. Nunca estara la Gringa en el corral del
principal®*.

Nesse ponto, assim como em Agua, Arguedas apresenta de forma direta o conflito. Se
antes a distribuicdo de 4gua era uma questdo, em Los escoleros o ponto central é a ndo

231 Termo de origem quéchua (chakra) que significa terreno de cultivo, sitio ou pequena fazenda.

232 Termo de origem quéchua que significa cachorro pequeno.

23 Os comuneros comegaram a chegar ao povo, por todos 0s caminhos, uns atrés dos seus burros
carregados de lenha, outros conduzindo uma pequena tropa de ovelhas; muitos acompanhados de seus
vizinhos de sitio: seus cachorros entravam no povoado correndo, perseguindo-se, pulando de regozijo.

- Juancha, com mais oito anos, nds também viremos como comuneros, com nossas mulheres atras e
céezinhos adiante.

- Claro, Banku, nds também somos bons ak’olas. ARGUEDAS, José Maria. Breve antologia didactica.
Lima: Editorial Horizonte, 1988. p. 43.

2% _ Sabe, Banku? Seu Ciprian ja foi quatro vezes na minha casa para que a vilva Ihe vendesse nossa
Gringa minha mae ndo quis e seu Ciprian ficou bem zangado. “Por bem, ou por mal”, ele disse e foi se
afastando para sua casa. Seu Jesis também tem visitado de noite a vilva e esteve rogando pela vaca, diz
que é uma vergonha para o patrdo que a gente tenha o melhor animal do povo.

- E vocé, o que vocé acha, Teofanes?

- Ai caramba! A Gringa € minha, de Teofanescha. Seu Ciprian ter4 que matar primeiro para levar a
Gringa.

- A mim também, irmdo. A Gringa jamais estara no curral do chefe. ARGUEDAS, José Maria. Breve
antologia didactica. Lima: Editorial Horizonte, 1988. p. 46
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aceitacdo de que os indigenas possuam um bem mais valioso que o lider da regido. Nos
dois casos, 0 que se apresenta claramente € uma disputa entre indigenas e mistis. Ou
seja, a reproducdo de um conflito entre o universo indigena e o ndo indigena num

microcosmo: a comunidade indigena.

Como nos ensina Carlos Huaman, o que os dois contos evidenciam é o grau de
arbitrariedade que os mistis impdem aos indios, dando énfase ndo so as injusticas no
mundo andino, como também a exploracdo e violéncia que atingia as comunidades®*°.
Na sequéncia de Los escoleros, observamos que don Cipridn assume um

comportamento violento, ameacador e de controle com 0 menino Juan:

-jJuancha! Otra vez te voy a hacer tirar latigo. Ya no hay doctor ahora, si
eres ocioso te haré trabajar a golpes. ¢ Sabes? Tu padre me ha hecho perder
el pleito con la comunidad de K’ocha yo le di treinta libras, tienes que pagar
eso con tu trabajo.

-Bueno, don Ciprian.

-No andes con Teofacha, ese cholito dicen me amenaza; mafiana, pasado,
cualquier dia, su vaca tiene que caer en mis potreros. O si no, convéncelo
para que me venda la Gringa, hasta un terno completo te puedo mandar

hacer; en vez de tres, cuatros dias iras a la escuela®®.

E importante destacar que o menino se dedicava aos trabalhos pesados e o conto segue
mostrando como Juan € maltratado enquanto realiza suas atividades. Em um momento
de raiva ele reflete sobre as diferencas entre os indios e os mistis, observando ndo s6 um
mundo dividido, mas também um mundo no qual os indigenas sdo bons e 0s mistis

maus.

Los indios son buenos. Se ayudan entre ellos y se quieren. Todos miran com
ojos dulces a los animales de todos; se alegran cuando en las chacritas de los
comuneros se mecen, verdecitos y fuertes, los trigales y los maizales. ¢Por
culpa de quien hay peleas y bullas en Ak’ola? Por causa de don Cipridn no

2% HUAMAN, Carlos. Pachachaka. Puente sobre el mundo: narrativa, memoria y simbolo en la obra de
José Maria Arguedas. México: COLMEX, 2004. p. 52.

2% _ Juancha! Outra vez vou te dar chibatada. J& nao tem médico agora, se vocé é folgado te farei
trabalhar glpeadoo. Sabe que teu pai me tem feito perder a briga com a comunidade de K’ocha e eu lhe
dei trinta libras? Tem que pagar isso com seu trabalho.

-Ta bom, seu Ciprian.

-N&o ande com Teofacha, esse cholito, dizem, me ameaca; amanhd, depois de amanhd, qualquer dia, sua
vaca tem que cair nos meus celeiros. Ou se ndo, convenca-o a me vender a Gringa, até um terno completo
posso te mandar fazer; em vez de trés, quatro dias voceé ira pra escola. ARGUEDAS, José Maria. Breve
antologia didactica. Lima: Editorial Horizonte, 1988. p. 48.
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mas. Al principal le gusta que peleen los ak’olas con los lukanas, los lukanas
con los utek’y con los andamarkas. Compra a los mestizos de los pueblos
con dos o tres vaquitas y con aguardiente, para que emperren a los
comuneros. Principal es malo, mas que Satanas; la plata no méas busca; por la
plata no més tiene carabina, revolver, zurriagos, mayordomos, concertados;
por eso no mas va al “extranguero”. Por la plata mata, hace llorar a los
viejitos de todos los pueblos; se emperra; mira como demonio, ensucia sus
ojos con la mala rabia; llora también por la plata no mas? Dénde, donde
estara el alma de los principales?®*’

Caminhando para o desfecho do conto, Arguedas narra como don Ciprian conduz “La
Gringa™ até suas terras e cobra uma taxa para devolvé-la a vilva. Juancha fica
indignado diante da atitude do lider local e ensaia um momento de rebeldia com seu
amigo Teofacha. O desfecho da historia € marcado pelo abuso de autoridade de Don

Ciprian que mata a vaca e castiga Juancha e Teofacha com chicotadas e cércere.

Observamos que ambos 0s contos apresentam um cenario andino, no qual indigenas e
mistis se mostram e se enfrentam constantemente?*®. Nas duas narrativas os lideres
locais estdo convencidos de sua superioridade e a denuncia de injusticas e violéncias,
marca fundamental da literatura indigenista, aparece como uma caracteristica latente na
primeira coletanea de contos. Em Warma Kuyay a tematica prevalece, sendo que a

superioridade do misti se manifesta na violéncia contra a mulher indigena, no estupro.

O mais interessante é que nos dois contos, o personagem narrador (Ernesto — Juancha)
sdo filhos de mistis. A ocultacdo desse fato até o presente momento foi intencional, uma
vez que ao longo das narrativas 0s dois meninos encontram-se sozinhos, imersos no
mundo indigena e, mais que isso, s&0 meninos que optam por esse mundo, apontando
claramente como Arguedas se vincula ao fato de que a identificacdo étnica se da por
filiagdo/escolha a uma determinada etnia.

237 Os indios s&o bons. Ajudam-se entre eles e se querem. Todos olham com olhos doces aos animais de
todos; alegram-se quando os trigais e os milharais se mexem, verdinhos e fortes, nas chacritas dos
comuneros. Por culpa de quem tem brigas e discussées em Ak’ola? Sé por causa de seu Ciprian. O chefe
gosta que os ak’olas briguem com os lukanas, os lukanas com os utek’ e com os andamarkas. Compra os
mesticos dos povos com duas ou trés vaquinhas e com cachaca, para que disputem com comuneros. O
chefe é ruim, pior do que Satanas; ele s6 procura o dinheiro e é por causa do dinheiro que tem carabina,
revolver, chicotes, criados, acordos; por isso ele vai para o “estrangeiro”. Pelo dinheiro ele mata, faz
chorar os velhinhos de todos os povos; disputa; olha como deménio, suja seus olhos com a raiva ruim; s6
chora também pela grana. Onde, onde estara a alma dos chefes? Ibid, p.54.

28 HUAMAN, Carlos. Pachachaka. Puente sobre el mundo: narrativa, memoria y simbolo en la obra de
José Maria Arguedas. México: COLMEX, 2004. p. 52.
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No caso de Ernesto, é possivel identifica-lo como misti por duas razbes: o primeiro
indicativo se da quando ele se refere aos indigenas, utilizando os pronomes na terceira
pessoa, gque passa a ser abandonado no momento em que 0 menino se revolta e foge
para Utek Pampa; o segundo indicativo emerge na terceira parte do conto, quando o
menino descreve 0s comuneros e diz que ele parecia um deles, indicando sua
aproximagéo com os tinkis:
Los escoleros se fueran, uno por uno, de nuestro grupo; varios se subieron a
los pilares blancos; otros empezaron a jugar en la plaza. En medio de los
tinkis mas que nunca me gustd la plaza, la torrecita blanca, el eucalipto
grande del pueblo. Senti que mi carifio por los comuneros se adentrava méas

en mi vida;, me parecia que yo también era tinki, que tenia corazon de

comunero, que habia vivido siempre en la puna, sobre las pampas de

239iSChU24O.

Com Juancha a situacdo de misti € mais evidente, assim que ele termina seu trecho
sobre as diferencas entre os brancos e indios ele diz: “Yo no era um mak’tillo®*
despreocupado y alegre. Hijo de misti, la cabeza me dolia a veces, y pensaba siempre en

mi destino, en los comuneros, en mi padre que habfa muerto no sabfa dénde [...]"%*.

De acordo com Cornejo Polar, o esquema basico dos dois contos & mostrar como 0s
meninos se relacionam com os dois universos**, no qual o conflito social é também o

conflito dos personagens que se localizam entre os dois mundos.

No que se refere ao mundo dos mistis a narrativa é dupla. “Su rostro y naturaleza
profunda se imponen al lector indirectamente, como connotacion constante de todos los
episodios relatados, y explicita, directamente, como audicion de la conciencia hablante

de algunos personajes; en especial, por cierto, la de Ernesto-Juan”?**. Ou seja, temos

29 |schu: tipo de palha que cresce na regido andina.

#00s escoleros se foram, um a um, de nosso grupo; Vérios subiram aos pilares brancos; outros
comecgaram a brincar na praga. No meio dos tinkis gostei da praca mais do que nunca, a torrezinha branca,
o0 eucalipto grande do povo. Senti que meu carinho pelos comuneros adentrava-se mais na minha vida;
parecia-me que eu também era tinki, que tinha coragdo de comunero, que tinha vivido sempre na puna,
sobre as pampas de ischu. Ibid, p. 18.

21 0 termo mak’tillo é diminutivo de mak’ta que significa homem jovem.

22 Eu ndo era um jovem despreocupado e alegre. Filho de misti, as vezes a cabeca me dofa,e pensava
sempre em meu destino, nos comuneros, no meu pai que havia morrido ndo sei onde [...] Ibid, p. 54.

243 CORNEJO POLAR, Antonio. Los universos narrativos de José Maria Arguedas. Lima: Horizonte,
1997. p. 30.

2 1bid, p, 31.
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ndo s6 uma imagem que € a representacdo do universo narrado, como tambeém temos o

juizo que os personagens fazem desse universo.

Nesse caso, sabemos que os personagens apresentam uma valorizagdo do mundo
indigena, que os leva a abandonar seu vinculo étnico com os brancos. O quadro de
violéncias, injusticas e arbitrariedades tornam o mundo dos brancos impossivel de
aceitacdo. De maneira clara, Arguedas apresenta um universo no qual o dualismo se da
ndo entre a costa e a serra, mas entre o que cada uma dessas regides representa no

mundo das comunidades.

Nas palavras de Cornejo Polar: “La decision del personaje-narrador de incorporarse
profundamente al mundo indio, y la correlativa de abandonar el de los principales, seria
inexplicable si no se fundara en una valoracién de ambos los universos”?*®. Nos dois
contos vemos 0s meninos se rebelando contra as injusticas. Ernesto se rebela quando
Pantaleoncha é assassinado e Juancha quando “La Gringa” aparece no curral de Don
Ciprian. Os atos de rebeldia sdo individuais, mas diferem dos romances tradicionais que
traziam a imagem do indio sempre submisso. Por conseguinte, nos parece que a op¢ao

pelo mundo indigena € o ato revolucionario/libertador que encerra 0s contos.

E importante ressaltar que é Arguedas quem aponta a presenca e representacdo desses
dois universos na narrativa. Sendo assim, ha que se diferenciar a intencdo de producédo

do autor e o publico ao qual a obra se destina.

Como ja afirmamos anteriormente, a sociedade retratada na obra, ndo é o publico alvo
da literatura indigenista. A hibridez ndo se da no encontro real entre esses dois mundos,
mas sim no estilo, na estrutura (conto), na linguagem, no letramento e na sofisticacao
adotados por Arguedas que evidenciam a distancia entre o texto ficcional (narrado de

acordo com os padrdes das narrativas modernas) e a sociedade que o recebe.

Se retomarmos nosso argumento inicial, de que Arguedas esforga-se para apresentar a
tese de Mariategui , é possivel afirmar que os contos trazem como pano de fundo a
questdo da propriedade nos Andes. Seja a posse de agua, ou 0 desejo de ser dono da
melhor vaca, nos dois casos, nosso autor denuncia, no plano literario, os abusos que

sofrem os comuneros em sua condicdo de despossuidos.

5 1hid., p. 31.
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Observamos que ha uma idealizacéo e estilizacdo do indio, pautada na forca formal do
indigenismo literario que, nesse caso, atua ndo s6 nos aspectos estéticos, como também
na base da construcgdo dos personagens que ddo vida a esse universo de dualismos. Entre
essas caracteristicas destacam-se: a falta de propriedade de terra, 0 medo, a violéncia ao

qual eram submetidos e o0 amor a natureza.

H& uma passagem em Agua que a forma literaria do indigenismo, parece evidenciar o
dualismo. Pantaleoncha, que havia regressado de Lima, relata aos comuneros os abusos
que observou nas diferentes regides da Costa. O estilo narrativo adotado por Arguedas

se utiliza do referencial andino para representar a oposi¢éo entre os dois mundos.

- Como en todas partes en Nazca también los principales abusan de los
jornaleros — siguié Pantaleoncha -. Se roban de hombre el trabajo de los
comuneros que van de los pueblos: San Juan, Chipau, Santiago, Wallwa.
Seis, ocho meses, le amarran en las haciendas, le retienen sus jornales
temblando con terciana®® le meten en los cafiaverales, a los algodonales.
Después le tiran dos, tres soles® a la cara como gran cosa. ¢, Acaso? Ni
para remedio alcanza la plata que dan los principales. De regreso, en
Galeras-pampa, en Tullutaka, en todo camino se derrama la gente; como
criaturitas, tiritando, se mueren los andamarkas, los chillk’es, los
sondondinos®*®. Ahi no mas se quedan, con un montén de piedra sobre la
barriga. ¢ Que dicen sanjuanes?

-jCarago! Mistis son como tigres!

-i Comuneros son para morir como perro!?*

%6 Terciana é uma febre que retorna a cada trés dias e geralmente aparece em casos de doencas
infecciosas. Arguedas fala da doenga como um recurso para representar os abusos cometidos contra os
indigenas.

247 50l era a moeda peruana. Mais uma vez Arguedas faz referencia ao abuso, s6 que dessa vez citando a
desvalorizagdo do trabalho indigena.

248 Andamarkas, chillk’es e sondondinos sio referéncias as comunidades indigenas de Ayacucho.

9 _ Como em toda parte, em Nazca os chefes também abusam dos que trabalham por jornadas — seguiu
Pantaleoncha -. Roubam o trabalho do homem, dos comuneros que se vdo dos povos: San Juan, Chipau,
Santiago, Wallwa. Seis, oito meses, amarram-no nas fazendas, seguram suas jornadas tremendo como
terciana, os enfiam em canaviais, em algodoeiros. Depois atiram lhe dois, trés soles, no rosto como se
fosse grande coisa. E sem querer? O dinheiro que os chefes d&o n&o é suficiente nem para remédios. De
volta, em Galeras-pampa, em Tullutaka, no caminho todo se dividem as pessoas; como criaturinhas,
tiritando, os andamarkas morrem, os chillk’es, os sondondinos. Eles ficam ali, com um mont&o de pedra
sobre a barriga. O que dizem, sanjuanes?

- Caramba! Os Mistis sdo como tigres!

- Os comuneros sdo para morrer como cachorros! ARGUEDAS, José Maria. Breve antologia didactica.
Lima: Editorial Horizonte, 1988. p.16
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Como sabemos, 0 mundo andino se estruturava em torno da concentracdo de terras e
poder politico, geralmente chamado de gamonalismo. Flores Galindo argumenta que o
termo refere-se a existéncia de um poder local, caracterizado pela privatizacdo da vida
politica e pelo exercicio do poder sobre um povo ou provincia. Geralmente eram
brancos, proprietarios de terras, mas também podiam ser comerciantes ou autoridades

politicas, em alguns casos, as situacdes se combinavam?°:

El término ‘gamonal’ es un peruanismo acufiado en el transcurso del siglo
pasado, buscando establecer un simil entre una planta parésita y los
terratenientes [...] Pero mas alla de las pasiones el término designaba la
existencia del poder local: la privatizacion de la politica, la fragmentacion
del dominio y su ejercicio a escala de un pueblo o de una provincia...**

A diferenca entre os chamados gamonales e mistis reside no fato de que os mistis
exerciam seu poder nos espacos complementares como, por exemplo, dentro das
fazendas ou nas capitais das provincias. Historicamente, a lideranca gamonal se
estabelece com mais forca no pos independéncia e, a medida em que os poderes
politicos centrais vdo se organizando, 0 gamonalismo engquanto modo de organizagéo
vai perdendo sua forca, entretanto os mistis permanecem como forca local e
organizadora da vida politica andina, de modo que se relacionavam com indigenas sob a

l6gica da forca®?.

Em seus primeiros contos Arguedas relata esse universo dicotdmico, no qual os
indigenas, enquanto grupo social, eram vistos como incapazes de articular uma
revolucdo. Contudo, Cornejo Polar assinala que outra heranga importante de Mariategui
foi uma conceito de Atualidade, com base na teoria marxista. Ou seja, uma crenga no
triunfo imediato dos ideais revolucionarios que, fomentaram o otimismo principalmente
ap6s as repercussdes da Revolucdo Mexicana e da Revolucdo Russa®>. Em Agua, a
rebeldia apresentada na narrativa de Arguedas ainda esta se desenvolvendo, talvez por
ISSO, 0S personagens principais sdo meninos, um indicativo de que o potencial

revoluciondrio esta crescendo.

20 FLORES GALINDO, Alberto. Buscando un Inca: identidad y utopia en los Andes. Lima: Sur Casa
de Estudios de Socialismo, 2008. p. 262.

#1 bid., p. 263-264.

22 |pid., p. 271

3 CORNEJO POLAR, Antonio. Los universos narrativos de José Maria Arguedas. Lima: Horizonte,
1997. p. 28.
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O dualismo latente mostra um lider branco, poderoso, invencivel e dominador; enquanto
que os indigenas sdo mostrados como temerosos, abatidos, dominados. Todavia 0s
contos acabam com um ato de condenacgdo dos senhores, seja na forma como Ernesto
enuncia seu desejo de morte dos senhores, ou na situacdo que Don Ciprian encerra seus

dias. Vejamos o caso de Ernesto:

Solito, en ese morro seco, esa tarde, lloré por los comuneros, por sus
chacritas quemadas con el sol, por sus animalitos hambrientos. Las lagrimas
taparan mis ojos; el cielo limpio, la pampa, los cerros azulejos, temblaban.
El Inti®®, més grande sobre las yerbas secas, mirando al tayta Chitulla, le
rogue:

255 ,

-Tayta®™® j que se mueran los principales de todas las partes!*®

Vejamos também o fim de don Ciprian narrado pelo menino Juancha:

Don Ciprién fuete6, escupid, hizo llorar y exprimid a los indios, hasta que
de puro viejo ya no pudo ni ver la luz del dia. Y cuando murio, lo
llevaran en hombras, en una caja negra con medallas de plata. El tayta
cura canté en su tumba, y llord, porque fue su hermano en la pilleria 'y en
las borracheras. Pero el odio sigue hirviendo con méas fuerza en nuestros
pechos y nuestra rabia se ha hecho méas grande, méas grande...?’

Os dois paragrafos citados séo os fragmentos que encerram os contos. O ato de rebeldia
que na narrativa se desenvolve de maneira individual, apresenta-se como uma
possibilidade mais concreta num futuro proximo. Na crenca de um triunfo imediato,
Arguedas se filia a concepcdo de atualidade de Mariategui, nas palavras do escritor

peruano: “[...] nosotros empezamos a escribir hacia 1934, cuando creiamos que la

4 Inti: palavra de origem quéchua que significa sol, a divindade suprema do Império Inca. p.103

2% Tayta: palavra de origem quéchua que significa tanto papai, senhor ou sacerdote. p.269

256 50zinho, nesse morro seco, essa tarde, chorei pelos comuneros, por suas chacaras queimadas pelo sol,
por seus animaizinhos famintos. As lagrimas tamparam meus olhos; o céu limpo, a pampa, os telhas,
tremiam. O Inti, grande demais sobre as ervas secas, olhando para o tayta Chitulla, lhe roguei:

-Tayta, que morram os chefes em todas as partes! ARGUEDAS, José Maria. Breve antologia didactica.
Lima: Editorial Horizonte, 1988. p. 30.

%7 Seu Ciprian apodreceu, cuspiu, fez chorar e apertou os indios, até que de velho ja ndo pode nem ver a
luz do dia. E quando morreu, o levaram nos ombros, numa caixa preta com medalhas de prata. O tayta
cura cantou no seu tumulo, e chorou, porque foi seu irmao na pilharia e nas bebedeiras. Mas 0 6dio segue
fervendo com mais forca em nossos peitos e a nossa raiva se fez maior, maior... Ibid., p. 71.
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justicia social estaba a la vuelta de la esquina, teniamos una fe formidable en que la

justicia social la iba conquistar el hombre em muy poco tiempo”?*®.

Em Agua temos o inicio de uma narrativa de valorizagdo e reivindicacdo do indio que se
desenvolve nos romances seguintes de Arguedas, é 0 nascimento de um estilo e de um
projeto politico. E importante destacar que o personagem mais consciente da situacéo de
opressdo e injustica das comunidades é Pantaleoncha, o indigena que retorna para a
serra, ou seja, um homem conhecedor das duas culturas e portador de uma nova
mensagem. Se estamos partindo do pressuposto que Arguedas filia-se a tradicdo
intelectual inaugurada por Mariategui, essa nova mensagem seria 0s aportes politicos do

socialismo.

Devemos deixar claro que em nenhum momento do conto, Pantaleoncha fala, ou utiliza
conceitos oriundos da teoria marxista, entretanto seus argumentos denotam uma

consciéncia do sistema de explora¢do que submetia os indigenas:

-¢;Don Braulio es ladrén, Pantacha? — preguntd, medio asustado.

Los estaban mediosos, disimuladamente le miraban al viejo Vilkas.

-¢;Dénde hace plata don Braulio? De los comuneros pues les saca, se roba el
agua, se lleva de frente, de hambre, los animales de los “endios”. Don
Braulio es hambriento como el galgo.

Bernaco se sent6 a mi lado y me dijo al oido:

-Este Pantacha ha regresado molestoso de la costa. Dice que todos los

principales son ladrones®®.

No final da década de sessenta, quando recebe o prémio Inca Garsilaso de la Vega,
Arguedas reconhece que as leituras de Mariategui e Lénin, tiveram um papel

fundamental nos destinos que ele construfa em suas obras iniciais®®®, muito embora os

28 ARGUEDAS, José Maria. Apud CORNEJO POLAR, Antonio. Los universos narrativos de José
Maria Arguedas. Lima: Horizonte, 1997. p. 46.

9 _Seu Braulio é ladrdo, Pantacha? — perguntou, meio assustado.

Estavam desconfiados, e olhavam disfarcadamente ao velho Vilkas.

-De onde seu Braulio tira dinheiro? Ele tira dos comuneros, rouba-lhes a agua, carrega com tudo, mata de
fome, os bichos dos “éndios”. Seu Braulio é faminto como um galgo.

Bernaco sentou-se ao meu lado e me disse no ouvido:

-Este Pantacha voltou muito irritado do litoral. Diz que todos os chefes sao ladroes. ARGUEDAS, José
Maria. Breve antologia did4ctica. Lima: Editorial Horizonte, 1988. p.16.

2% |hid, p.100.
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ideais socialistas apontados por ele ndo fossem retratadas sob a rigidez conceitual da

época.

Quando recorremos aos artigos criticos de Arguedas, ou aos depoimentos e relatos que
ele oferece sobre seu entendimento a respeito da fungdo da literatura, essas questoes
ficam mais claras. Para ele escrever sobre 0 mundo indigena era uma forma de oferecer
aos peruanos uma versdo mais realista e menos estereotipada do indio. Aymara de Llano
nos lembra que a literatura arguediana em nenhum momento atende a uma estética do
movimento realista, contudo o autor se esforca para demonstrar a dimenséo cultural de

sua ficcao".

Carmen Maria Pinilla afirma que as escolhas politicas de Arguedas vinculam-se a sua

262 Como nos ensina

historia de vida, principalmente a sua vivéncia nos Andes peruano
Sandra Pesavento, na aproximacéo da histéria com a literatura ndo podemos perder de
vista as sensibilidades, ou seja, ndo podemos negligenciar como os “individuos e grupos
se d&o a perceber, comparecendo como um reduto de representacdo da realidade atraves
das emocdes e sentimentos™®®. A vista disso, concordamos com as ideias de Antonio
Cornejo Polar, Carlos Huaman e Carmen Pinilla que afirmam que os contos da
coletanea Agua sdo ndo s6 o cartdo de entrada de Arguedas no mundo da narrativa
indigenista, como também sdo relatos permeados por aspectos biograficos. Para nossa
analise, ndo se trata de defender a coletdnea como autobiografica, mas sim de observar
como os textos indicam as op¢des politicas do autor, a partir de sua experiéncia e de seu

conhecimento do mundo andino. Como aponta Cornejo Polar:

Arguedas fue, pues, un nifio que quiso convertirse en mak’tillo; que fue, en
realidad, en més de un aspecto. Su primera lengua fue el quechua, sus juegos
y cantos fueron los de los indios, sus creencias bésicas se formaran al igual
que las de cualquier nifio indio y se mantuvieron vigentes hasta al final®**.

21 | LANO, Aymar4 de. Pasi6on y agonia: la escritura de José Maria Arguedas. Argentina:
Latinoamericana Editores, 2004. p. 50.

%62 pINILLA, Carmen Maria. Arguedas: conocimiento y vida. Peru: PUC, 1994. p. 18.

263 PESAVENTO, Sandra. Sensibilidades no tempo, tempo das sensibilidades. Nuevo Mundo Mundos
Nuevos, Coloquios, 2005. Disponivel em<: http://nuevomundo.revues.org/229>. Acesso em 10 jun 2011,
p.3.

24 CORNEJO POLAR, Antonio. Los universos narrativos de José Maria Arguedas. Lima: Horizonte,
1997. p.40.
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No caso de Arguedas observamos uma narrativa que reconstréi o mundo da infancia do
autor, no qual a convivéncia com os indios foi parte fundamental para fazé-lo se sentir
parte daquele mundo. As proprias can¢des sdo um exemplo de resgate desse passado,
uma vez que resgatam o idioma antigo e também os modos das festividades andinas. E
nesse sentido que devemos levar em conta as consideracGes de Pesavento ao afirmar
que para nos, historiadores, interessa compreender essa sensibilidade como parte de um
conjunto de representacfes que remetem a um mundo imaginario, no qual emergem

significacdes sobre o mundo real®®°.

Arguedas tenta reconstruir o mundo andino através da literatura, explorando ndo sé o
universo cultural, mas criando personagens herdicos como Pantaleocha e,
principalmente, lugares de resisténcia e liberdade como Utek’pampa, lugar para onde o
menino Ernesto foge. A obra de Arguedas, em seu conjunto, é repleta de contradi¢oes.
Ora o pensamento dualista é fortemente apresentado, ora abandonado, evidenciando o
quanto de sua literatura confunde-se com sua prépria histéria e, principalmente, com sua

vivéncia e interpretacdes do tempo presente.

2.2 Yawar Fiesta e as complexidades do mundo andino

Yawar Fiesta®®® foi o primeiro romance publicado por Jose Marfa Arguedas, no ano de
1941. A histdria se desenvolve em Puquio, capital da Provincia de Lucanas e tem como
enredo a luta que as comunidades indigenas travam para manter a tradicional festa,
marcada pela corrida de touros, do quéchua turupukllay. Os poderosos de Lima, capital
do pais, emitem uma ordem de proibicdo da festa por considera-la um elemento de
barbarie. As autoridades locais, ou seja 0s mistis, tentam conciliar os anseios da capital
com os das comunidades locais e 0s indigenas, em contrapartida, conseguem manter sua

tradicdo.

Selecionamos Yawar Fiesta para analisar, porque concordamos com Carlos Huaman

quando ele afirma que esse romance é 0 mais representativo na narrativa indigenista

265 PESAVENTO, Sandra. Sensibilidades no tempo, tempo das sensibilidades. Nuevo Mundo Mundos
Nuevos, Coloquios, 2005. Disponivel em<: http://nuevomundo.revues.org/229>. Acesso em 10 jun 2011,
p.6.

%% Significa Festa do Sangue.
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produzida por Arguedas®’

. A inspiracdo para o romance teria surgido em 1935, depois
de Arguedas ter assistido uma corrida de touros em Puquio. Dois anos depois dessa
experiéncia nosso autor escreveu um conto que foi incorporado ao livro, como segundo
capitulo e o conto Yawar, versao preliminar do romance que, so foi terminado em 1940,

depois da participacdo de Arguedas no Congresso Indigenista de Patzcuaro®®.

Mais que isso, Yawar Fiesta amplia o universo representado em Agua. Os dualismos
que antes se passavam em uma esfera de relagdes com as estruturas agrérias, agora
aparece dentro de uma cidade serrana, com clara oposicdo aos designios impostos pela

costa.

Além disso, o dualismo linguistico aparece com muita forca nesse romance. O espanhol
serve de base literaria, entretanto a presenca do quéchua se da em todos os momentos de
diadlogos e narrativas de pensamentos, ou comportamentos dos indigenas, indicando a

variacao de formas de expressao entre os grupos da cidade.

Politicamente o contexto estava marcado pela derrota da Republica Espanhola, pelo
avanco do fascismo e pela emergéncia de um regime conservador no Peru, de modo que
a ideia de uma revolucéo imediata perdia um pouco de forca, diante do crescimento das
direitas, nesse sentido a obra ndo traz uma ideia de rebeldia tal como a coletanea de

contos, contudo o que observarmos é o triunfo da forca dos indigenas enquanto povo.

Si bien es cierto que externamente Agua es una obra de mayor y mas
agresivo contenido revolucionario que Yawar Fiesta, internamente sucede lo
contrario: es la novela el texto que comienza a forjar la imagen de un indio
verdaderamente capaz de rebelarse. Este hombre parece no necesitar el
impulso exterior de un lider concientizado fuera de la realidad andina y
orgullosamente rechaza toda injerencia foranea, toda intromision que venga

de lo que denomina el “extranjero”; esto es, lo no andino®®’.

A defesa do mundo indigena consolida o aspecto central do dualismo e também um

posicionamento do autor em um contexto em que Arguedas foi perseguido

%7 HUAMAN, Carlos. Pachachaka. Puente sobre el mundo: narrativa, memoria y simbolo en la obra de
José Maria Arguedas. México: COLMEX, 2004, p. 37.

28 \VARGAS LLOSA, Mario. La utopia arcaica: José Maria Arguedas y las ficciones del indigenismo.
Lima: Alfaguara, 2008. p.156.

29 CORNEJO POLAR, Antonio. Los universos narrativos de José Maria Arguedas. Lima: Horizonte,
1997. p.54.
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politicamente, pelos grupos que representavam os ideais politicos da costa peruana.
Nesse sentido, a organizacdo dos grupos indigenas apresentava-se claramente como
uma opc¢ao ao projeto nacional vigente, de cunho aristocratico.

2.2.1 A narrativa

Yawar Fiesta € um romance de onze capitulos, no qual os dois primeiros apresentam o
contexto e o0 cenario em que a narrativa se desenvolve. O capitulo um, intitulado Pueblo
indio mostra os quatro ayllus que compdem a comunidade em Puquio (Pichk’achuri,
K’ayau, K’ollana e Chaupi) e mostra 0 espago onde vivem mistis (jirdn Bolivar),
sinalizando que todo aquele territorio é originalmente indigena:
Puquio es un pueblo nuevo para los mistis. Quizd hace trescientos afios,
qguiza menos, llegaron a Puquio los mistis de otros pueblos donde

negociaban en minas. Antes, Puquio era entero indio. En los cuatro ayllus

puro indios no més vivian. Llegaban alli los mistis, de vez en vez, buscando

peones para las minas, buscando provisiones y mujeres".

A narrativa segue abordando a condicdo dos chalos®™*, mesticos ou indios que
prestavam servigcos aos mistis, mostrando que eles viviam em uma regido fora dos ayllus
e do jirén e, em alguns casos despertavam o desprezo nos indigenas, em funcao da sua
relagdo com os mistis e, em outros casos eram vistos como trabalhadores que

desempenhavam um importante papel na troca comercial da regido.

Observamos que o segundo capitulo trata do processo de desalojamento dos indigenas
de suas terras. Arguedas narra 0 momento em que a regido de Puquio passou a despertar
interesse nos brancos e como os indigenas perderam suas terras. N&o hd uma
temporalidade especifica, entretanto se cruzarmos o relato com as informagdes
historicas, poderiamos supor que ele se refere a um processo ocorrido em meados do
século XVII.

270 pyquio é um povo novo para os mistis. Talvez ha trescentos anos, tal vez menos, chegaram a Puquio
0s mistis de outros povos onde negociavam nas minas. Antes, Puquio era todo indio. Nos quatro ayllus s6
indios viviam. Chegavam ali os mistis, de vez em vez, buscando pedes para as minas, buscando provisdes
e mulheres. ARGUEDAS, José Maria. Yawar Fiesta. Lima: Horizonte, 1983, p.7.

21 Chalos ou cholos termo utilizado para denominar os mesticos, conforme veremos, o termo assume
distintos significados.
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Afio tras afio, los principales fueran sacando papeles, documentos de toda
clase, diciendo gque eran duefios de este manantial, de ese echadero, de las
pampas mas buenas de pasto y mas préximas al pueblo. De repente
aparecian en la puna, por cualquier camino, en gran cabalgata. Llegaban con
arpa, violin y clarinete, entre mujeres y hombres, cantando, tomando vino.
[...] Con los mistis venian el Juez de Primera Instancia, el Subprefecto, el
Capitan Jefe Provincial y algunos gendarmes. [...] Aprovechando la
presencia de los indios, el juez ordenaba la ceremonia de posesion: el juez al
pajona seguido de los vecinos y autoridades. Sobre el ischu, ante el silencio
de indios y mistis, el nuevo duefio, echava tierra al aire, botaba algunas
piedras a cualquier parte, se revolcaba sobre el ischu®’.

O trecho acima demonstra o processo de espoliacdo das terras indigenas, marcado

também pelo contato entre culturas diferentes, pela transformacdo do ambiente, pela
chegada de uma nova religiosidade e, principalmente pela mudanca da organizacéo da
vida politica e da relagdo dos indigenas com as autoridades. Como aponta Carlos
Huaméan a chegada do juiz evidencia a existéncia de dois mundos: um oficial e um

extraoficial. Para o mundo indigena a autoridade maxima é o varayok?"’

e a chegada
dos mistis implica em uma reordenagéo do sistema de organizagéo social, criando uma
interdependéncia entre os dois mundos®™*, no qual a coletividade indigena e suas formas
de organizacdo passam a depender do aval de uma estrutura nova. Sobre o tema da

espoliacao, Cornejo Polar afirma:

En efecto, la novela indigenista tradicional reitera un esquema basado en la
adicion de despojos, usurpaciones y vejamenes hasta un punto tal que
producen el aniquilamiento de la capacidad de respuesta del indio o, por
reaccién instintiva, una respuesta violenta, heroica, pero siempre
fracasada®"”.

22 Ano ap6s ano, os chefes foram tirando papéis, documentos de toda classe, dizendo que eram donos
deste manancial, desse lugar de descanso, das melhores pampas de grama e as mais proximas ao povo. De
repente apareciam na puna, por qualquer caminho, em grande cavalgada. Chegavam com harpa, rabeca e
clarinete, entre mulheres e homens, cantando, tomando vinho. [...] Com os mistis vinham o Juiz de
Primeira Instancia, o Subprefeito, o Capitdo Chefe Provincial e alguns guardas. [...] Aproveitando a
presencia dos indios, o juiz ordenava a ceriménia de possessao: o juiz ia ao palharal seguido dos vizinhos
e autoridades. Sobre o ischu, diante o siléncio de indios e mistis, 0 novo dono, jogava terra para o ar,
punha algumas pedras em qualquer parte, revolcava sobre o ischu. ARGUEDAS, José Maria. Yawar
Fiesta. Lima: Horizonte, 1983. p. 14.

23 \/arayok significa o que possui a vara, ou seja 0 que carrega o simbolo de autoridade indigena.

2" HUAMAN, Carlos. Pachachaka. Puente sobre el mundo: narrativa, memoria y simbolo en la obra de
José Maria Arguedas. México: COLMEX, 2004, p. 57.

2’5 CORNEJO POLAR, Antonio. Los universos narrativos de José Maria Arguedas. Lima: Horizonte,
1997. p.59
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Sara Castro Klarén em El mundo magico de José Maria Arguedas concorda com a ideia
de que o retrato da relacdo entre indios e mistis em Yawar Fiesta € tipico de uma
literatura indigenista tradicional®”®. Num sentido contrério, encontramos o argumento de
Silverio Mufoz. Para ele ndo e possivel afirmar que o romance € tipicamente
indigenista, uma vez que o indigenismo tradicional s6 demonstra a opresséo, sendo que

no caso de Yawar Fiesta temos grupos indigenas que reagem?’’.

A nosso ver quando Carlos Huaman, Cornejo Polar e Castro Klarén interpretam Yawar
Fiesta como uma obra tradicionalmente indigenista, eles estdo pensando nas
caracteristicas literarias do texto, sendo que os trés autores diferenciam Arguedas e Ciro

Alegria dos demais escritores indigenistas.

A leitura e analise do romance é um convite para observar a euforia dos indigenas com
0s preparativos da festa. A corrida de touros nos Andes foi uma resignificacdo da
cultura de touradas tipica da Espanha. Os indigenas agregaram seus elementos culturais
e transformaram o espetaculo espanhol em uma festividade tipica, conforme nos ensina
Jaime de Almeida:
O espetaculo europeu perde aqui sua caracteristica essencial de exibicao da
virtuosidade do artista que enfrenta a flria integral da natureza bruta, e
ganha novo sentido transformando-se numa tragica epopeia coletiva em que

a comunidade inteira prova a si mesma e para 0s outros indios que nédo é
covarde?”®,

A corrida de touros indianizada, com dinamites, um grupo de numerosos toureiros e em
algumas situagfes com um corvo amarrado ao lombo do touro para deixar o animal
mais furioso, passa a ser o apice da festa de 28 de julho, data que comemora a
Independéncia do Peru?”®, deixando claro que Arguedas reconhece as dinamicas trocas

culturais que permitiram apropriacgdes e resignificacdes das contribuicGes dos espanhois.

278 CASTRO KLAREN, Sara. El mundo mégico de José Maria Arguedas. Lima: IEP, 1973.p. 31.

2T MURNOZ, Silverio. Yawar Fiesta : El mito de la salvacién por la cultura. Veracruz: Centro de
Investigaciones Lingtistico-Literarias. Texto Critico, 1979, no. 14, p. 94.

278 ALMEIDA, Jaime de. Festa indigena e revolucio nos Andes peruano. In:ALMEIDA, Luis Savio de e
GALINDO, Marcos (orgs). indios do nordeste: temas e problemas 3. Maceid: EDUFAL, 2002. p. 40.
29 \VARGAS LLOSA, Mario. La utopia arcaica: José Maria Arguedas y las ficciones del indigenismo.
Lima: Alfaguara, 2008. p.165.
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Para a comunidade de Puquio a corrida € 0 momento em que os ayllus competem entre
si, para definir qual é o grupo mais corajoso da regido. Na medida em que a data da
festividade se aproxima, 0s preparativos sdo cercados por cangfes, que cumprem a
funcdo textual de expressar o carater cultural da regido. A euforia aumenta quando don
Julidn Arangliena cede Misitu, o touro mais bravo da regido, para os de K’ayua. O
desafio de vencer o touro torna-se mais dificil e don Julian adverte: “jBueno, bueno! No
me opongo. Pero advierto. Ese toro va destripar todos los indios que vayan de comision

para traerlo de K’ofiami”?%°.

A repercussdo da escolha de Misitu toma o jiron Bolivar e a corrida de touros passa a
ser o principal assunto, colocando em evidéncia ndo s6 a coragem dos indios, mas

também a violéncia ou, nas palavras dos personagens, a selvageria da festa:

De canto a canto, en todo jirén Bolivar, se propal6 la noticia.

-No debieran permitir — decian algunas sefioras - jEs una barbaridad! jPobres
indios! Ellos son los paganos. Lo que es yo, no voy. No estoy para
salvajismos.

-¢, TU iras? — se preguntaban desde esse mismo dia las ninds.

-No sé hija; seré de ver. Pero tengo miedo.

-iQue Misitu, ni qué Misitu! — decian alguns viejos -. Yo he visto toros
bravos verdaderos; toros machos, con las piernas destrozadas por los
dinamitazos, perseguir a los indios, bramando todavia. jMisitu! jQué tanto

sera! Lo que hemos visto los antiguos ya no habra®®",

Nos ayllus, os indigenas seguem com a competicdo e comemoram nao sO a
possibilidade de vencer o touro mais bravo, como também o medo que os mistis tinham
de Misitu. Anos a fio os indigenas do ayllu de Pichk’achuri venciam a corrida e, para a

festividade que ia ocorrer, os habitantes de K’ayau estavam cheios de confianga,

%80 Tudo bem, tudo bem! N&o me oponho. Mas advirto. Esse touro vai destripar todos os indios que
sairem em comitiva para trazé-lo de K’odnami. ARGUEDAS, José Maria. Yawar Fiesta. Lima:
Horizonte, 1983. p.26.

%81 De canto em canto, em todo jirén Bolivar, a noticia se espalhou.

-N&o deveriam permitir — diziam algumas senhoras - E uma barbaridade! Pobres indios! Eles sd0 pagaos.
Quanto a mim, ndo vou. N&o estou para selvageria.

-Vocé vai? — perguntavam-se desde esse mesmo dia as meninas.

- N4o sei ndo, filha; vamos ver. Mas eu tenho medo.

- Que Misitu, que nada! — diziam alguns velhos -. Eu ja vi touros bravos verdadeiros; touros machos, com
as pernas destrocadas pela dinamite perseguir os indios, mugindo ainda. Misitu! Que tanto pode ser! O
que temos visto, os antigos, ja ndo havera. Ibid.,p.29.
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acreditando que iam vencer e capturar o touro inteiro. Contudo, em outro espaco da

cidade o assunto repercutia: a subprefeitura.

El subprefecto era iquefio, nunca habia visto un turupukllay. Al mediodia y
de entardecer, al corredor de la subprefectura estaba siempre lleno de mistis.
Todos los principales le hablaban al Subprefecto de la corrida en Puquio; se
quitaban la palabra, porque cada uno queria contar lo mas importante, lo que
era mas sensacional segun el parecer de los vecinos.

-Usted va gozar, sefior Subprefecto. Es algo fenomenal®*.

Devemos ressaltar que até esse momento, a narrativa se desenvolve em torno dos
preparativos e da euforia que a festa provocava em todas as camadas sociais. Antonio
Cornejo Polar afirma que a aceitacdo da festa parte de seu sentido ambiguo: por um lado
o turupukllay representa a unidade de Puquio em torno da festa patria, uma vez que sem
a corrida de touros o dia 28 seria comum e; por outro lado, a corrida simbolicamente

representa o enfrentamento entre o mundo hispanico (touro) com o mundo indigena®®®.

Cerca de duas semanas antes da festa o subprefeito recebe um comunicado que muda o

tom da narrativa:

Sefior Alcalde y sefiores vecinos: tengo que darles una mala noticia. He
recebido una circular de la Direcciéon de Gobierno, prohibiendo las corridas
sin diestros. Para ustedes que han hablado tanto de las corridas de este
pueblo, es una fatalidad. Pero yo creo que esta prohibicién es un bien del
pais, porque da fin a una costumbre que era un salvajismo, segln ustedes
mismos me han informado, porque los toros ocasionaban muertos y heridos.
Y les aviso con tiempo para que contraten a un torero de Lima, si quieren
tener corrida en fiestas patrias. La circular serd pegada en las esquinas del
jirén principal®®.

%82 O subprefeito era iquefio, nunca tinha visto um turupukllay. Ao meio-dia e no entardecer, o corredor
da subprefeitura estava sempre cheio de mistis. Todos os chefes falavam ao Subprefeito da corrida em
Puquio; cortavam a palavra, porque cada um queria contar 0 mais importante, o que era mais sensacional
segundo a opinido dos vizinhos.

-Vocé vai desfrutar, senhor Subprefeito. E algo fenomenal. Ibid., p. 33.

283 CORNEJO POLAR, Antonio. Los universos narrativos de José Marfa Arguedas. Lima: Horizonte,
1997. p. 63.

284 Senhor Prefeito e senhores vizinhos: tenho que dar-lhes uma mé noticia. Recebi uma circular da
Direcdo de Governo, proibindo as corridas sem toureiros. Para vocés que tem falado tanto das corridas
deste povo, é uma fatalidade. Mas eu acredito que esta proibi¢do € um bem para o pais, porque da fim a
um costume que era uma selvageria, segundo vocés mesmos me informaram, porque oS touros
ocasionavam mortos e feridos. E aviso a vocés com tempo para que possam contratar um toureiro de
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No momento em que hd o anuncio a proibicdo da festa, a unidade se desfaz. O
subprefeito se prepara para cumprir a ordem, uma parte dos mistis concorda, outros
como don Julian discordam e os indios mantém seu posicionamento. Nesse momento é
possivel observar a fragmentacdo ou, a pluralidade do mundo andino. Principalmente
porque entre em cena, oS estudantes migrantes. Indigenas, mesticos e alguns mistis
permanecem favoraveis a corrida; do outro lado, figuram as autoridades, os mistis mais
importantes e os indigenas imigrantes do Centro Unién Lucanas de Lima. Como revela
Cornejo Polar, essa divisdo corresponde a uma representacdo da vida econdmica, na

qual os mais ricos se posicionam contra a festa tradicional e, os mais pobres, a favor®®.

Observamos que depois da proibicéo do turupukllay , a elite de Puquio passa a defender
a ideia de que os indigenas séo atrasados e selvagens, recuperando elementos do debate
hispanista, no qual o triunfo da heranga espanhola era a saida para modernizar o pais. A
festa seria uma manifestacdo dessa selvageria, proibi-la era uma forma de proteger os

indios deles mesmos:

- Nuestro gobierno sefiores, cumpliendo su llamamiento de proteccion al
indigena desvalido y de retrasado cerebro, ha dictado esa inteligente medida.
No podemos estar en desacuerdo con esa circular que extirpa de raiz un
salvajismo en nuestro pueblo. Yo pido que el Concejo envie un telegrama de
agradecimiento al sefior Director de Gobierno por ese mandamiento que

protege la vida del indigena. Y que libra Puquio del salvajismo?®.

A defesa apresentada por don Caceres, considerado um dos mais notaveis da cidade, so
é contestada por don Julian, dono de Misitu e um dos homens mais importantes da

cidade?®”. Carlos Huaman nos lembra que a defesa de don Julian se dé& por duas razdes:

Lima, caso vocés queiram ter corrida nas festas patrias. A circular serd fixada nas esquinas do jirén
principal. ARGUEDAS, José Maria. Yawar Fiesta. Lima: Horizonte, 1983. p.38.
%8 CORNEJO POLAR, Antonio. Los universos narrativos de José Marfa Arguedas. Lima: Horizonte,
1997. p.64.
286 _ Nosso governo senhores, cumprindo seu chamado de protecéo ao indigena desvalido e de cérebro
atrasado, tem ditado essa inteligente medida. N&do podemos estar em desacordo com essa circular que
extirpa pela raiz a selvageria do nosso povo. Eu peco que o Conselho envie um telegrama de
agradecimento ao senhor Diretor de Governo por esse mandamento que protege a vida do indigena. E que
g\;ra Puquio da selvageria. ARGUEDAS, José Maria. Yawar Fiesta. Lima: Horizonte, 1983. p.47

Ibid., p. 49.
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a primeira para demonstrar seu poder diante dos outros mistis®®®

e, a segunda, pelo
prazer de ver Misitu derramando sangue indigena, ou seja, ndo era uma defesa da

cultura indigena®®.

Paralelo a isso, Lima entra em cena através do Centro Unién Lucanas de Lima, uma
associacdo de indigenas imigrantes que lutava pelos interesses de seu grupo. O centro €

convocado a ajudar o governo a proibir a festa*®

, 0 que nos parece curioso, uma vez
gue o objetivo do centro era defender os interesses indigenas e, prontamente, na voz do

estudante chalo Escobar, o posicionamento é:

- iEl centro garantizara la circular del Director de Gobierno! jEl centro ira a
Puquio! jNunca mas morirdn indios en la Plaza de Pichk’achuri para el
placer de esos chanchos! Este telegrama del Alcalde es una adulacién. Pero
esta vez estan fregados, tenemos al gobierno de nuestra parte. jAlgan dia!**

Na logica do pensamento arguediano a atuacéo dos estudantes do Centro Union Lucanas
ndo chega a ser contraditéria. Conforme veremos no capitulo seguinte, para ele 0s
mestigos, mais do que um grupo racial, eram o resultado de uma troca cultural dindmica
que se nutre da cultura branca e da indigena. Os mesticos sdo vistos como a ponte que

unira os dois universos, como o grupo social capaz de representar a unidade nacional.

Escobar, um dos estudantes do Centro, era um seguidor de Mariategui. Seu
posicionamento dava-se pela defesa da vida do indio, mas também pela defesa de outro

modelo de modernidade: o do socialismo.

288 Sara Castro Klaren afirma que o mundo misti também era fragmentado. Algumas familias
preservavam seu status social, porém ja se encontravam em decadéncia econdmica e, por isso, ndo eram
tdo influentes. A divisdo interna também se amplia no decorrer do século XX, periodo em que a narrativa
de Arguedas se desenvolve, uma vez que muitos funcionarios do estado e profissionais liberais chegam a
regido andina, para assumir cargos, gerando uma nova elite, com poder politico e sem terras. As relacdes
entre os mistis era complexa, heterogénea e a disputa pelo poder entre eles se dava em diversos niveis.
CASTRO KLAREN, Sara. EI mundo magico de José Maria Arguedas. Lima: IEP, 1973.p 47-48.

8 HUAMAN, Carlos. Pachachaka. Puente sobre el mundo: narrativa, memoria y simbolo en la obra de
José Maria Arguedas. México: COLMEX, 2004. p 58.

2% ARGUEDAS, José Marfa. Yawar Fiesta. Lima: Horizonte, 1983. p. 75.

#L_ O centro garantira a circular do Diretor de Governo! O centro ir4 a Puquio! Nunca mais morrerdo
indios na Praca de Pichk’achuri para o prazer desses porcos! Este telegrama do Prefeito € uma adulagdo.
Mas desta vez estdo acabados, temos o governo do nosso lado. Finalmente. Ibid.,p. 77.
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Cuando termind la sesion, Escobar se levant6 de su asiento y se dirigio junto
al retrato de Mariategui, empezé a hablarte, como si el cuadro fuera otro de
los socios del Centro Unidn Lucanas.

- Te gustara werak’ocha lo que vamos hacer. No has hablado por gusto,

nosotros vamos a cumplir lo que has dicho. No tengas cuidado, taita:

nosotros no vamos a morir antes de haber justicia que has pedido®?.

Nesse ponto, vemos Arguedas transferindo seus referenciais para seus personagens. Ja
sabemos que ele era um grande admirador de Mariategui e, acreditamos que a figura de
Escobar cumpre a funcéo de representar um individuo indigena que se apropria de um
referencial politico moderno, sem perder sua indianidade. Em seu *“dialogo” com
Mariategui, Escobar o chama de werak’ocha, deus criador do mundo inca®® e, logo em
seguida o chama de taita, palavra quechua que significa pai, demonstrando que a crenga
no socialismo foi reinterpretado desde um referente do mundo indigena, ou pelo menos,

dos cholos que viviam em Lima.

E importante destacar que em todos esses momentos de debates sobre a festa, 0s
indigenas ndo sdo convocados a defender seus interesses. As decisdes sao tomadas pelos
mistis e pelos indigenas imigrantes que ja sdo parte do mundo limenho. A cultura
costenha embaralha e d& as cartas das relagdes do mundo andino, de maneira que nos
vemos diante de uma problematica que representa o enfrentamento entre 0 mundo

andino e o ocidental.

Enquanto nos bastidores das festas os poderosos das cidades se articulam contratando
um toureiro limenho, os indigenas ignoram as ordens de proibicéao e, na véspera da festa
capturam Misitu, o touro que incorpora aspectos mitolégicos ou, um touro

transculturado.

El Misitu vivia em los k’efiwales®® de las alturas, en las grandes punas de

K’ofiani. Los k’ofianis decian que havia salido de Torkok’ocha®* que no

tenia ni padre ni madre. Que una noche, cuando todos los ancianos de la

292 Quando terminou a sessdo, Escobar levantou-se do seu assento e dirigiu-se junto ao retrato de

Mariategui, comecou a falar, como se quadro fosse outro dos socios do Centro Uniao Lucanas.

- Vocé vai gostar werak’ocha do que vamos fazer. Vocé ndo falou porque em vao, nés vamos cumprir o
que vocé disse. Ndo tenha cuidado, taita: nds ndo vamos morrer antes de ter a justica que vocé pediu.
ARGUEDAS, José Maria. Yawar Fiesta. Lima: Horizonte, 1983. p.78.

23 LOPEZ AUSTIN, Alfredo e MILLONES, Luis. Dioses del norte. Dioses del sur. México: ERA,
2008. p. 165.

294 A expressdo refere-se a uma regido de k’efiwal, que é uma &rvore que nascia na regido de puna.

2% Torkok’ocha é uma lagoa na regido de puna.
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puna era ain hauhaus®®, habia caido tormenta sobre la laguna; que todos los
rayos habian golpeado el agua, que desde lejos todavia corrian, alumbrando
el aire, y se clavaban sobre las islas Torkok’ocha; que el agua de la laguna
havia hervido alto, hasta desaparecer las islas chicas; y que el sonido de la
lluvia habia llegado a todas las instancias de K’ondni. Y que el amanecer,
con la luz de la aurora, cuando las nubes se estaban yendo del cielo de
Torkok’ocha e iban poniéndose blancas con la luz del amanecer, ese rato,

dicen, se hizo remolino en el centro del lago junto a la isla grande, y del

medio del remolino aparecié el Misitu, bramando e sacudiendo su cabeza®”’.

De acordo com Edmer Calero del Mar a origem de Misitu faz referéncia a lenda EI toro
encantado que descreve a emergéncia de um touro mitico na lagoa Rasuhuillca: um
touro negro vivia preso na lagoa e apds vencer uma ancid, liberta-se e toma a cidade
Huanta com a faria de suas aguas. Quando os indigenas se ddo conta dos estragos, eles

capturam o touro e o prendem novamente na lagoa Rasuhuillca®®.

Ou seja, se analisarmos 0 aspecto simbolico, a captura do touro ndo representa apenas
0s antagonismos entre cultura espanhola e andina como falamos anteriormente.
Capturar e vencer o Misitu significava também manter um ordenamento da sociedade,

pautado na vitdria do bem sobre o mal.

No dia 28 de julho a festa acontece. Os indigenas ndo aceitam a presenca do toureiro,

29 Iparito, o toureiro, mesmo sendo

afirmando que apenas eles podem tourear Misitu
treinado na arte de tourear, ndo era apto, aos olhos dos indigenas, para lidar com o
animal mitoldgico. O clima de tensdo aumenta, os indigenas reagem e aos poucos vao
ocupando as ruas. As autoridades perdem o controle da situagéo, a cantoria comega e 0
touro € solto! Wallpa um indigena k’ayau, num ato de valentia, lanca-se na direcdo de
Misitu e apos ser corneado inumeras vezes, coloca a dinamite no peito do touro. O
animal segue caminhando com o peito destrocado e aparentemente cego, enquanto 0s

indios comemoram sua iminente morte.

2% Crianca ou criatura de pouca idade.

27 0 Misitu vivia nos k’efiwales das alturas, nas grandes punas de K’ofiani. Os k’ofianis diziam que tinha
saido de Torkok’ocha que nao tinha nem pai, nem méde. Que uma noite, quando todos os ancidos da puna
eram ainda hauhaus, havia caido uma tormenta sobre a lagoa; que todos o0s raios bateram na agua, que
desde longe ainda corria, iluminando o ar, e cravavam-se sobre as ilhas Torkok’ocha; que a agua da lagoa
tinha fervido muito, até desaparecerem as ilhas pequenas; e que 0 som da chuva tinha chegado a todas as
instancias de K’onani. E que ao amanhecer, com a luz da aurora, quando as nuvens estavam indo do céu
de Torkok’ocha e iam pondo-se brancas com a luz do amanhecer, esse tempo, dizem, fez-se redemoinho
no centro do lago junto da ilha grande, e do meio do redemoinho apareceu o0 Misitu, mugindo e sacudindo
a sua cabeca. ARGUEDAS, José Maria. Yawar Fiesta. Lima: Horizonte, 1983. p. 80.

2¥MAR, Edmer Calero del. Dualismo estrutural andino y espacio novelesco arguediano. Bulletin de
I'Institut Francais d'Etudes Andines. Tomo 31. Vol. 2. Lima: IFEA, 2002. p. 162.

299 \Jocé v&, senhor subprefeito? Estas sdo nossas corridas. O verdadeiro dia da festa! Dizia ele ao
prefeito, no ouvido da autoridade. Ibid., p.142.
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Diante de um publico parcialmente euférico e parcialmente perplexo o alcalde
pronuncia a ultima frase do romance: “-; Ves usted, sefior Subprefecto? Estas son
nuestras corridas. 'El yawar punchay verdadero! Le decia el Alcalde al oido de la

autoridad®%°”

. Entre autoridades, indigenas imigrantes e indigenas serranos, Arguedas
opta por preservar 0 mundo andino, mostrando como o0s indigenas ndo estavamo

dispostos a abrir mdo de seus cimentos culturais.

O quadro social representado por Arguedas, nos leva a uma questdo: se é verdade que
Arguedas participa da tradicdo do dualismo cultural, como ele relata uma sociedade
dividida em trés niveis, cada um com suas divisées, mostrando uma complexidade de

culturas mais ampla que a influéncia dual?

Podemos, nesse momento, levantar a hipotese de que o dualismo cultural arguediano
pde em cena uma ldgica plural e complexa que atua internamente no mundo andino,
mas se contrapde a diversidade presente na costa. O dualismo seria uma forma de
representar a relagdo entre esses dois mundos, sem contudo negar a heterogeneidade das

relagGes interétnicas no Peru

2.3 Politica e Literatura em Yawar Fiesta

Desvendar os significados de Yawar Fiesta € um convite ao universo dualista. Para
Antonio Cornejo Polar o romance da énfase ao conflito entre mistis e indigenas,
valoriza a importancia dos indigenas enquanto grupo e representa a primeira tentativa de
Arguedas imprimir em seus romances Seu conhecimento e interpretacdo da
heterogeneidade andina que, em Todas las Sangres, se amplia para uma

heterogeneidade peruana®®.

Em outra linha de pensamento, Silverio Mufioz afirma que o triunfo cultural dos

indigenas de Puquio é uma forma de mascarar as opressées no mundo andino que, em

300 H

Ibid.,p. 159.
%01 CORNEJO POLAR, Antonio. Los universos narrativos de José Marfa Arguedas. Lima: Horizonte,
1997. p.80.
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nada contribuiu para o processo de organizacdo politicas dos povos quéchua®®. Em
nossa concepgao, a proposta de Arguedas ndo era a de organizar 0s povos indigenas
para a luta, mas sim propor um texto literario em que os indigenas fossem representados

néo soO sob a Gtica da opressao, mas também sob a 6tica da emancipacao.

O indigenismo enquanto movimento politico artistico, foi uma forma de valorizacdo do
popular em um contexto que o mais adequado seria a utilizagdo do termo movimento de
vanguarda, uma vez que o conceito se refere a uma tentativa de relacionar a chamada

arte elitista com a cultura popular®®,

Gelado afirma que num sentido mais amplo, as vanguardas latino-americanas se
caracterizariam por uma valorizacdo do popular, o que inclui a presenca de indigenas e
sertanejos nas narrativas literarias; por um movimento dialético entre nacionalismo e
cosmopolitismo, uma vez que os artistas e intelectuais quase sempre fizeram reflexdes
pautadas em uma preocupacdo com a identidade nacional; por um movimento dialético
entre ruptura e continuidade que, muitas vezes se expressou na narrativa literaria como
uma apropriacdo do idioma oficial para criar novos universos e, por fim, o

protagonismo da cidade como espaco de mescla cultural.®®*.

Criticamente € possivel afirmar que a valorizacdo do popular ocorreu apenas no plano
estético-politico dos movimentos vanguardistas, de modo que o discurso pré popular,
ndo se reverteu em conquistas econdmicas, politicas e sociais, das chamadas classes

populares.

Desta maneira, 0 indigenismo peruano apresentou-se como um movimento urbano,
marcado pela apropriacdo e valorizacdo do indigena como elemento nacional. Para
Andrea Blarzino o indigenismo destaca-se por se distanciar do romantismo, do

binarismo civilizagdo/barbarie e da prosa liberal positivista, narrando histdrias que

%02 MURNOZ, Silverio. Yawar Fiesta : EI mito de la salvacion por la cultura. Veracruz: Centro de
Investigaciones Linglistico-Literarias. Texto Critico, 1979, no. 14. p. 101.

%3 GELADO, Viviana. Poéticas da transgressdo. Vanguarda e Cultura Popular nos anos 20 na
América Latina. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2006. p. 25.

%4 GELADO, Viviana. Poéticas da transgressdo. Vanguarda e Cultura Popular nos anos 20 na
América Latina. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2006. p. 26-27.
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abordam o mundo indigena em uma perspectiva que oscila entre o realismo e o

méagico®®.

Essa recriagdo também se manifestava na forma escrita, ou seja, na estética das obras
que, quase sempre, se expressavam em uma linguagem que buscava narrar esse
universo utilizando-se dos referenciais linguisticos indigenas. Na concepc¢éo de Blarzino

a literatura indigenista apresenta um enfoque transcultural, uma vez que aproxima o

mundo do escritor, com o mundo narrado®.

Do ponto de vista da aproximacdo entre dois mundos a partir de uma perspectiva
linguistica, poderiamos afirmar que a ideia de Blarzino tem como ponto de origem a
concepcéo de transculturacio da narrativa criada por Angel Rama que, em linhas gerais,
seria transgressdo da lingua espanhola ou portuguesa, a partir da apropriacdo de uma

linguagem popular.

Rama inspira-se em Fernando Ortiz que, ao analisar a economia colonial cubana, cunha
0 conceito de transculturacdo para explicar as transformacdes culturais que ocorreram
na relagcdo entre europeus, negros e indigenas nas Américas. Para Ortiz a ideia de

transculturacdo € importante porque substitui termos como aculturacéo e desculturacéo.

Entendemos que el vocablo transculturacion expresa mejor las diferentes
fases del proceso transitivo de una cultura a otra, porque este no consiste
solamente en adquirir una distinta cultura, que es lo que en rigor indica la
voz angloamericana acculturation, sino que el proceso implica también
necesariamente la pérdida o desarraigo de una cultura precedente, lo que
pudiera decirse una parcial desculturacion, y ademas significa la
consiguiente creacion de nuevos fendmenos culturales que pudieran
denominarse de neoculturacién. Al fin, como bien sostiene la escuela de
Malinowski, en todo abrazo de culturas sucede lo que en la copula genética
de los individuos: la creatura siempre tiene algo de ambos progenitores, pero
también siempre es distinta de cada uno de los dos. En conjunto, el proceso
es una transculturacién, y este vocablo comprende todas las fases de su

paréabola.®’.

3% BLARZINO, Andrea. La narrativa en busca del mundo indio. In: PUCCINI, Dario e YURKIEVICH,
Saul. Historia de la cultura literaria en Hispanoamérica Il. México: Fondo de Cultura Econémica,
2010. p. 617.

%0 |hid., p. 618.

%7 ORTIZ, Fernando. Contrapunteo cubano del tabaco y el aztcar. La Habana: Pensamiento Cubano,
1983. p. 90.
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Deste modo, a concepc¢édo de transculturacao trabalha com a ideia de que 0S processos
de contatos culturais sdo marcados por misturas que ndo excluem nenhum grupo
participante. Desse modo, a noc¢do de transculturacdo narrativa pensada por Rama tem
como objetivo, dar conta dos processos literarios que articulam os conflitos entre as
culturas regionais e 0s projetos emergentes de modernizacdo>*. Partindo desse
pressuposto, o conceito de transculturacdo narrativa ndo se remete a uma sintese

literaria, mas a um processo que da voz a dindmica das relagdes interculturais.

Insistimos que o ponto central da transculturacdo narrativa ocorre quando o escritor
insere 0 universo regional nas narrativas literarias modernas. No caso do indigenismo,
quando o mundo indigena € representado em obras literarias que tem como foco de
producéo e recepgdo, 0 mundo urbano. Antonio Cornejo Polar concorda com essa viséo
qguando afirma que a literatura indigenista é um caso exemplar da hibridez latino-

americana’®,

El novelista utiliza el espafiol (lengua de los invasores); emplea un género
occidental (la novela) y la escritura alfabética; construye un receptor que no
es el hombre andino, sino una persona un tanto ajena al universo indigena;
no obstante, el referente — claro esta — si pertenece al universo indio. Este es

precisamente el elemento que, al escapar al orden occidentalizado que

preside a los otros, crea la heterogeneidad de la novela indigenista®™.

O que Blarzino e Rama chamam de transculturacdo, € o que para Cornejo Polar define o
cardter heterogéneo da literatura indigenista. Mas o que seria uma literatura
heterogénea? Seriam literaturas em que um ou mais de seus elementos constitutivos
correspondem a um sistema sociocultural que nao é o que preside a composi¢do dos
outros elementos postos em ac&o num processo concreto de producdo literaria®'!. Ou
seja, o indigenismo € uma literatura heterogénea porque o universo indigena narrado,

néo corresponde ao mesmo universo de producdo literaria do texto.

%8 RAMA, Angel. Transculturacién narrativa en América Latina. México: Siglo XXI, 1982. p.210
309 CORNEJO POLAR, Antonio. Literatura y Sociedad en el Perd: la novela indigenista. 22 Ed. Lima:
CELACP, 2005, p. 14.

319 |hid, p. 14-15.

31 1bid., p.52.
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Para Antonio Cornejo Polar outra caracteristica central do indigenismo é o fato de que o
destinatario do discurso indigenista nunca é o indio. Nesse sentido, ele afirma que as
condicBes de existéncia do indigenismo no Peru partem de dois pdlos: uma diferenca
entre o universo indigena e o universo de producado indigenista (academias limenhas) e a
consciéncia social e cultural desses autores. Ele afirma que a especificidade da literatura
indigenista, em relagdo as outras correntes literarias latino-americanas, parte de quatro

elementos:

1) O modo de composicéo da narrativa que se remete ao conto;

2) Consciéncia mitica do tempo que impede a organizacéo sequencial do relato;

3) Incorporacéo de cangdes indigenas no texto, marcando um caréter lirico;

4) Referéncia aos componentes miticos, formas de pensamento e comportamento

indigena™'?.

Esses elementos, em conjunto, representam uma geracdo de escritores que vai de
Clorinda Matto de Turner (1889) até Ciro Alegria (1979), ampliando as representagdes
literarias do indio.

O romance Aves sin nido (1889) de Clorinda Matto de Turner provavelmente inaugurou
0 indigenismo enquanto género literario. A novela denuncia o sofrimento dos
camponeses indigenas e os enfrentamentos com as elites regionais. Como afirma James
Higgins, no contexto de surgimento da narrativa indigenista, € importante lembrar que
0s maus tratos e a realidade rural eram os principais elementos narrados®®. Ora, de
antemao ja podemos afirmar que essas caracteristicas marcam também as primeiras
obras de Arguedas no inicio dos anos 30, de modo que, a narrativa indigenista também

apresenta sua propria dinamica.

Tomas Escajadillo em seu estudo sobre a narrativa indigenista, afirma que é possivel
pensar o indigenismo literario como um movimento que abarca varias correntes,

chamadas por ele de: indigenismo ortodoxo e neo-indigenismo**.

312 CORNEJO POLAR, Antonio. Literatura y Sociedad en el Perd: la novela indigenista. 22 Ed. Lima:
CELACP, 2005. p. 58.

33 HIGGINS, James. Historia de la literatura peruana. Lima: Editorial Universitaria, 2006. p. 146.

31 ESCAJADILLO, Tomas. La narrativa indigenista. Lima: Editorial Mantaro, 1994. p. 36.
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O indigenismo ortodoxo seria essa fase inicial, marcada pela forte defesa do indigena,
enquanto que o neo-indigenismo, seria um movimento mais amplo no qual a defesa do

315

indigena esta pautada em uma linguagem préxima do realismo méagico®.Nesse sentido,

os elementos centrais para definir uma literatura indigenista seriam:
1) A reivindicacgdo do indio;

2) A superacdo da idealizacdo romantica do indio;

3) A construcdo da proximidade do indio com o universo que o origina, ou seja, a

proximidade do indio com os Andes®*®.

Pautado nessa definicdo, Escajadillo afirma que a primeira obra indigenista teria sido
Cuentos andinos (1920) de Ldpez Albujar. Para ele a novela de Clorinda Turner ndo
rompeu com 0 romantismo, embora tenha apresentado os conflitos do universo

indigena®'’

. Os Cuentos Andinos relatavam de maneira realista a opressdo dos indigenas
nas zonas rurais andinas, evidenciando como as comunidades estavam a margem do

Estado e das leis, submetidas a um quadro de constante violéncia®*®.

Mario Vargas Llosa em seu livro “La utopia arcaica: José Maria Arguedas y las
ficciones del indigenismo” sustenta que a literatura indigenista desempenhou um papel
comprometido com a denuncia das condicGes de vida dos indigenas e, nesse sentido, é
impossivel estudar a historia rural da América Latina, sem recorrer a0 romance

indigenista®®®.

Carlos Huaman nos ensina que de modo geral, a critica literaria peruana, considera Aves
sin nido o romance precursor da literatura indigenista, uma vez que ele inaugura uma
tradicio de narrar as injusticas, costumes e tradicdes indigenas®?’. Nesse caso,
independente das periodizagdes propostas pelos estudiosos do assunto, nos parece que
dois elementos sdo claros para definir uma literatura indigenista: o fato dela ndo ter sido
produzida por indigenas e, a representacdo do mundo indigena como forma de
valorizacdo do indio. Devemos ressaltar que as concepg¢des sobre o significado do

indigenismo modificaram-se historicamente na tradicdo de narrar latino-americana,

315 |bid., p. 42.

318 |bid., p. 44.

17 1hid., p. 44.

318 HIGGINS, James. Historia de la literatura peruana. Lima: Editorial Universitaria, 2006. p. 146.

319 \VARGAS LLOSA, Mario. La utopia arcaica: José Maria Arguedas y las ficciones del indigenismo.
Lima: Alfaguara, 2008. p.26.

%0 HUAMAN, Carlos. Pachachaka. Puente sobre el mundo: narrativa, memoria y simbolo en la obra de
José Maria Arguedas. México: COLMEX, 2004. p. 32.
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nesse caso, mais importante do que definir o significado da literatura indigenista, é
observar quais dos elementos acima descritos foram incorporados aos textos de

Arguedas.

Sabemos que Arguedas seguiu 0s ensinamentos de Mariategui e, nesse sentido,
acreditava que a literatura indigenista era a narrativa do problema indigena no campo da
literatura, permitindo a emergéncia de um debate mais amplo e complexo do papel dos
indigenas no estado peruano que, ao fim, conduziria a uma literatura verdadeiramente

indigena. Nas palavras de Mariategui:

La literatura indigenista no puede darnos una version rigurosamente verista
del indio. Tiene que idealizarlo y estilizarlo. Tampoco puede darnos su
propia anima. Es todavia una literatura de mestizos. Por eso se llama

indigenista y no indigena. Una literatura indigena vendrd a su tiempo.

Cuando los propios indios estén en grado de producirla®".

Consideramos que parte do esforgo intelectual apresentado por Jose Maria Arguedas foi
uma tentativa de apresentar o universo andino, sob quatro principios béasicos que
definem seu projeto estético politico indigenista: a valorizagcdo da cultura popular,
inclusdo do popular pela linguagem, a representagéo realista do universo narrado e a

heterogeneidade cultural.

Na condi¢do de romancista, Arguedas ndo possuia nenhuma obrigagdo de propor
solugdes para os problemas de integracdo nacional, tanto que nunca 0s apresentou
diretamente, entretanto seus romances sdo carregados de uma dose de realismo, fazendo
com que estudiosos como Antonio Cornejo Polar, Carlos Huaman, Alberto Flores
Galindo, Tomas Escajadillo conseguissem notar a presenca de uma narrativa que
mimetiza o real nas obras de Arguedas. Desse modo, concordamos com Cornejo Polar

quando ele afirma:

El realismo conduce a Arguedas hacia el enfretamiento con la problematica
del tiempo y de sus efectos sobre la realidad. EI mundo cambiante y la
condicion primaria de la realizacion del proyecto realista sera, por tanto, la

%21 MARIATEGUI, José Carlos. 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana. .Lima: Minerva,
2008. p. 327.
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de asumir con plenitud, dentro de la estructura del texto mismo, ese
movimiento continuo e transformador.*?

O que vamos chamar de realismo arguediano ndo é uma referéncia ao movimento
literario realista, mas um padrdo de narrativa que baseia-se no entrecruzamento da
ficcdo com as possibilidades de realidade, tal como foi definido por Sandra Pesavento e
Cornejo Polar. Esses elementos se articulam na obra de Arguedas a partir da adocéo de
um estilo de narrativa que evidencia ndo sé paisagens, tradicbes e crencas andinas,
como também formas de linguagem, uma vez que o quechua é um dos seus principais
referentes. Nesse sentido, podemos afirmar que para Arguedas a literatura foi um dos
campos de disputa no qual sua funcdo era a de apresentar uma visdo de quem

compartilhou e vivenciou o mundo indigena.

Em seu texto La narrativa en el Peru contemporaneo, apresentado em 1968, num
evento literario organizado pela Casa de las Américas, em Cuba, Arguedas afirma que a
relacdo que se da entre a narrativa e a composi¢édo social de um pais é direta e, no caso
do Peru, o dualismo cultural torna essa questdo mais urgente, em funcdo dos diferentes

projetos que ancoraram as narrativas sobre a relacéo entre a Costa e a Serra®®.

Cuando los espafioles conqguistan el Perd, el imperio habia logrado la
unificacién cultural, especialmente la unificacion linguistica del pais.
Todo imperio incaico hablaba una solo lengua, era el quechua. La
conquista instituye un grupo de dominadores que, sumergidos en este
universo, se ven obligados a aprender el guechua en la zona donde la
cultura andina tiene una sustentacion casi indestructible; me refiero a la
zona montafosa.

La division del pais en esos universos es, al mismo tiempo, cultural y
geografica. Geografica en el sentido de que la zona de mayor facilidad de
comunicacién con la cultura occidental, o sea la costa es rapidamente
acriollada: los indios aprenden el castellano, se acriollan tanto que
pierden tradicién local, sus costumbres, muy caracteristicas, son

penetradas por la cultura criolla®*.

%22 CORNEJO POLAR, Antonio. Los universos narrativos de José Maria Arguedas. Lima: Horizonte,
1997. p.74.

%3 ARGUEDAS, José Marfa. La narrativa en el Per(i contemporaneo. Suplementos — Anthropos.
Barcelona: Editorial Anthropos, 1992. p. 41.

%24 1bid., p. 42.
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Como ja afirmamos anteriormente, a tese do dualismo cultural marcou a
intelectualidade peruana do inicio do século XX. O dualismo ndo sé foi uma forma de
representar a nagdo, como também uma maneira de construir os sentidos em torno dela.
Nessa apresentacdo de 1968, Arguedas definiu o lugar de sua producao literaria. Para
ele o século XX inaugurou uma série de romances que apresentavam uma
representacdo do indio e da serra baseados em premissas que ndo correspondiam a
realidade do mundo andino, muito embora reforcasse o esteredtipo que o mundo

limenho/branco, impregnado de teorias racistas, faziam do indio.

Los primeros narradores que tienen cierta importancia en la literatura
internacional, tocan este tema y son conocidos por todos los estudiantes
de literatura. Son Ldpez Albujar y Ventura Garcia Calderon. ¢ Como
describen al indio? Los dos describen al indio como un ser de expresion
pétrea, misteriosa, inescrutable, feroz, comedor de piojos. Es curioso
cémo esos dos narradores escribieron al mismo tiempo libros sobre las
zonas de las cuales ellos son oriundos, porque los dos son costefio: Lopez
Albujar es de la costa norte del pais, de Piura, y Garcia Calderén es
limefio y pasO casi toda su vida en Paris. Ellos escribieron libros y
narraciones sobre los temas de la costa; sin embargo, estos libros o estas
narraciones sobre temas de la costa no tuvieron mayor trascendencia; se
hicieron famosos por sus libros en los cuales describen el mundo de los
indios, el mundo de la sierra.

A critica apresentada por Arguedas é pertinente porque nos permite visualizar o
panorama literdrio em que surgem suas primeiras obras, incluindo a coletanea de contos
Agua e o romance Yawar Fiesta. Ele afirma que as primeiras leituras sobre o mundo
andino na universidade eram tdo estranhas que ele sentiu a necessidade de descrever o
homem andino “tal como era e como lo habia conocido mediante uma convivéncia muy

direta™%,

A necessidade de tomar o real como referente leva Arguedas a revisitar suas memarias
de infancia e de sua vivéncia nos Andes, de modo que a presenca do realismo também
se manifesta no ato narrativo do nosso autor. Quando iniciamos a analise de Yawar

Fiesta, somos conduzidos a identificar um narrador onisciente em terceira pessoa>2°.

5 ARGUEDAS, José Marfa. La narrativa en el Perli contemporaneo. Suplementos — Anthropos.
Barcelona: Editorial Anthropos, 1992. p. 43.
326 PERUS, Frangoise. Juan Rulfo, el arte de narrar. México: Editorial RM, 2012. p. 25.
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Essa estrutura aparece nos dois primeiros capitulos, quando Arguedas apresenta o

universo em que a histéria se desenvolve:

Desde las cumbres bajan cuatro rios y pasan cerca del pueblo; en las
cascadas, el agua blanca grita, pero los mistis no oyen. En las lomadas, en
las pampas, en las cumbres, con el viento bajito, flores amarillas bailan,
pero los mistis casi no ven. En el amanecer, sobre el cielo frio, tras del filo
de las montanas, aparece el sol; entonces las tuyas y las torcazas cantan,
sacudiendo sus alitas; las ovejas y los potros corretean en el pasto, mientras
los mistis duermen, o miran, calculando la carne de los novillos. Al
atardecer, el taita Inti dora el cielo, dora la tierra, pero ellos estornudan,
espuelean a los caballos en los caminos, o toman café, toman pisco
caliente®’,

O narrador é claramente aquele que conhece a historia, contudo na medida em que
chegamos ao terceiro capitulo, ele se mescla com outra funcdo: a de narrador
testemunha, um personagem néo identificado que se envolve e nos envolve na trama, de
modo que o desenvolvimento da narrativa passa a ser imprevisivel para ele, assim como
para o leitor. A estratégia fica nitida no momento em que chega o decreto de Lima

proibindo as festividades.

El Alcade miré asustado a los vecinos; los vecinos se levantaron de sus
asientos y miraron al Subprefecto. No sabian que decir.

¢No haber corrida en la plaza de Pichk’achuri? ¢(No haber choclén para
gue se ocultaran los indios? ¢No haber paseo de enjalmas entre cohetes y
musica de wakawak’ras, cachimbos y camaretas? ¢No haber dinamitazos
para los toros mas bravos? ¢Ya no entrarian a la plaza los cholos, a parar
firmes frente a los toros bravos de K’ofiani y K’ellk’ata? Y entonces ¢
como iba a ser la corrida? ;Ddnde iba a ser? ¢ La gente iba a reunirse en
Pichkachuri, indios y vecinos para ver a un solo torerito en la pampa del
barrio, haciendo quites a los toros de K’ofiani?*?®

%27 Desde 0s cumes descem quatro rios e passam perto do povo; nas cascatas, a 4gua branca grita, mas o0s
mistis ndo ouvem. Nas colinas, nos pampas, nos cumes, com o vento baixinho, flores amarelas dancam,
mas 0s mistis quase ndo veem. No amanhecer, sobre o céu frio, por tras do fio das montanhas, aparece o
sol; entdo as tuyas e as torcazas cantam, sacudindo suas asinhas; as ovelhas e os potros perambulando na
grama, enquanto os mistis dormem, olham-no, calculando a carne dos novilhos. Ao entardecer, o taita Inti
doura o céu, doura a terra, mas eles espirram, esporando aos cavalos nos caminhos, ou tomam café,
bebem pisco quente. ARGUEDAS, José Maria. Yawar Fiesta. Lima: Horizonte, 1983. p.11.

8 0 Prefeito olhou assustado os vizinhos; os vizinhos levantaram-se dos seus assentos e olharam o
Subprefeito. Ndo sabiam o que dizer.
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O ato narrativo que se instaura insere a presenca do narrador na historia, sem contudo se
intrometer nela. Sua relagdo se d& com os personagens, com 0 mundo narrado e com as
circunstancias da enunciacdo. O narrador nos convida a conhecer o universo narrado e
faz a mediacdo com suas davidas e reflexdes. Quando o subprefeito compreende que
cancelar a festa ndo é apenas uma questdo de autoridade, Arguedas nos insere nesse

espaco:

El cielo estaba ya menos oscuro; aparecieron, como sombras, los cerros
gue rodean al pueblo; la torre de piedra blanca, la iglesia y la
municipalidad se vieron claro en la plaza. Pero el cielo parecia méas
hondo, més frio. Seguian ladrando los perros, desde los cuatro ayllus. El
Subprefecto sinti6 como que su cuerpo se hinchara, como que su pecho
quisiera crecer hasta llenar el vacio del cielo y el silencio del pueblo.
-iMaldita sea! jYo me largo! jEstos serranos bestias, este pueblo
desgraciado!**

Somos testemunhas dos dilemas dos personagens, mas também somos inseridos num
cenadrio em que os indios ndo sdo débeis, ao contrario, sdo ageis, organizados e
inteligentes. Um dos apices do romance se da quando Arguedas descreve o0 momento
em que os ayllus organizados, constroem uma estrada de Nazca a Puquio em vinte oito
dias. “Los periddicos de Lima hablaron de la carretera Nazca-Puquio. jTrescientos

kilémetros en veintiocho dias! Por iniciativa popular, sin apoyo del Gobierno”3%.

N&o ter corrida na praca de Pichk’achuri? N&o ter reunides para que se ocultasse dos indios? Nao ter
passeio de animais com carga entre foguetes e musica de wakawak’ras, cachimbos e rojées? Nao ter
explosdo de dinamites para os touros mais bravos? Ja ndo entrardo na praca os cholos, a parar firmes de
frente aos touros bravos de K’ofiani e K’ellk’ata? E entdo, como vai ser a corrida? Onde poderia ser? As
pessoas vdo se reunir em Pichk’achuri, indios e vizinhos para ver um toureirinho sozinho na pampa do
bairro, fazendo jus aos touros de K’ofiani? Ibid., p. 39.

329 5 céu ja estava menos escuro; apareceram, como sombras, 05 morros que rodeiam o povo; a torre de
pedra branca, a igreja e a municipalidade se viram claro na praca. Mas o céu parecia mais fundo, mais
frio. Seguiam latindo os cachorros, desde os quatro ayllus. O Subprefeito sentiu como se seu corpo se
inchasse, como se seu peito quisesse crescer até encher o vazio do céu e o siléncio do povo.

- Maldito seja! Vou-me embora! Estes serranos bestas, este povo desgracado! ARGUEDAS, José Maria.
Yawar Fiesta. Lima: Horizonte, 1983. p.61.

%0 Os jornais de Lima falaram da estrada Nazca-Puquio. Trezentos quildmetros em vinte oito dias! Por
iniciativa popular, sem apoio do Governo. Ibid., p.71.

117



A construcdo da estrada, segundo Arguedas, foi algo que ele presenciou. Uma
empreitada em que participaram cerca de dez mil indios, trabalhando 24 horas por dia,
para abrir um caminho da Serra para a Costa e, principalmente para mostrar aos

senhores que podiam realizar facanhas que, misti nenhum faria®.

Dois aspectos devem ser destacados em Yawar Fiesta: a) o bilinguismo e; b) a
construcdo da estrada Nazca-Puquio como o elemento que estabelece a relacdo entre a
costa e a serra e, além disso, mostram as mudancas que estavam ocorrendo no Peru por
volta da década de 1940. A nosso ver, esses elementos sao parte da adesdo de Arguedas
ao dualismo cultural e sdo elucidativas na questdo estético politica do Indigenismo

literario.

Antes de abordarmos a questdo do bilinguismo nas obras de Arguedas, € importante
retomar a ideia apresentada no primeiro capitulo, quando afirmamos que a geracao
indigenista dialogou e respondeu aos projetos de nagdo propostos pelos hispanistas.
Riva-Agulero construiu um modelo de literatura pautado na valorizagdo da cultura

espanhola, ou seja, no elogio a heranca deixada pela colonizacéo.

Para Tomas Ward o antecedente direto de Riva-Aguero foi Fuentes Castro que, em
1874, afirmava:“la literatura de un pueblo esta constituida, en primer lugar, por el
idioma, las costumbres, la religion y aun podemos decir, por la raza”**2. Ou seja, a
literatura incorporava critérios que também eram fundamentais para definir o que era

uma nacéo no século XI1X.

Riva-Aguero incorpora essa concepcao e ndo considerava a heranga indigena nacional,
porque para ele a literatura peruana originara-se no processo de emancipacdo politica
que, como ja sabemos, foi conduzido pelos criollos. Isto é, 0 marco histérico adotado
por Riva-Aguero para definir nagéo e literatura foi o processo em que os criollos e os
mesticos se rebelaram contra “la patria madre, inspirdndose en los principios de la

Revolucién Francesa y en el exemplo de la Revolucién anglo-americana”>*.

31 ARGUEDAS, José Marfa. La narrativa en el Per(i contemporaneo. Suplementos — Anthropos.
Barcelona: Editorial Anthropos, 1992. p. 45.

32 CASTRO, Fuentes Apud WARD, Thomas. Buscando la nacién peruana. Lima: Horizonte, 2009,
p.96.

33 RIVA-AGUERO, José de la Apud WARD, Thomas. Buscando la nacién peruana. Lima: Horizonte,
2009, p.102.
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Deste modo Riva-Agiero considerava os indios, 0s negros e qualquer outro povo
diferente dos criollos, povos estrangeiros. Seus textos projetavam uma concepgao de
literatura ancorada em um projeto nacional baseado no elogio da colonizagdo e do
monolinguismo. Esse era o cenario hegemoénico quando Arguedas inicia sua graduacao

em Letras.

A adocdo da escrita bilingue (quéchua e espanhol) nao foi algo premeditado, mas fez
parte do processo de definicdo do estilo de Arguedas. Um processo longo e trabalhoso,
mas que também fazia parte da necessidade que o nosso romancista tinha de apresentar

um mundo andino mais fiel as suas experiéncias.

Toda la sierra del sur y del centro, con excepcion de algunas ciudades, es
de habla quechua total. Los que van de otras regiones a residir en las aldeas
y pueblos del sur tienen que aprender el quechua es una necesidad
ineludible. Es, pues, falso y horrendo presentar los indios hablando en el
castellano de los sirvientes quechuas aclimatados en la capital®*.

A linguagem tornou-se um fator fundamental para a configuracdo da narrativa
arguediana e, além disso pode ser interpretada como uma forma de enfrentar os modelos
vigentes de literatura. Arguedas utilizou-se da relacdo quéchua-espanhol como referente
da realidade indigena, como marca de seu estilo literdrio e como uma forma de

apresentar seu projeto de nacao.

E importante destacar que Arguedas n&o foi o primeiro narrador peruano a se utilizar
desse artificio. No periodo colonial o cronista Felipe Guaman Poma de Ayala
apresentava em seus textos o conflito linguistico e, no campo da poesia de vanguarda

Cesar Vallejo também buscou um projeto de estilizacdo poética bilingue®.

O bilinguismo também é um elemento de hibridez, de transculturacdo presente nos
romances. Através desse recurso o autor representa as relaces interétnicas em seus
romances, evidenciando o carater dindmico das relacfes entre povos diferentes, sem

negar a influéncia indigena.

34 ARGUEDAS, José Maria. La novela y el problema de la expresion literaria en el Per(i Suplementos —
Anthropos. Barcelona: Editorial Anthropos, 1992. p. 34.

35 HUAMAN, Carlos. Pachachaka. Puente sobre el mundo: narrativa, memoria y simbolo en la obra de
José Maria Arguedas. México: COLMEX, 2004. p. 93.

119



Gostariamos de retomar o episodio em que Arguedas narra como a organizacdo dos
ayllus permitiu que uma estrada fosse construida em 28 dias. No romance, Arguedas
ndo especifica 0 ano em que a estrada foi construida, mas ele cria um universo de

representacdo que justifica o bilinguismo da obra.

Pero en el mes de enero de 192... llegd a Puquio la noticia de que en
Caracora, capital de Parinocochas, se habia reunido en cabildo, todo el
pueblo. Que el cura habia hablado en quechua y después en castellano, y
gue habia acordado abrir una carretera al puerto de Chala, para llegar a

Lima en cinco dias, y para hacer ver los puquianos que ellos eran méas

hombres. Los trabajos comenzarian en marzo®®.

N&o podemos desconsiderar que Arguedas viveu em Puquio durante sua infancia e
adolescéncia e, depois retorna a Puquio como antropélogo para realizar dois estudos. A
realidade que ele apresenta em Yawar Fiesta € a de um mundo em processo de
transformacéo e, acreditamos que a construcgdo da estrada foi um recurso narrativo que

simboliza a dindmica da relacéo entre a costa e a serra.

A opcdo de mostrar a forca dos indigenas enquanto povo, uma vez que ndo temos uma
narrativa que se desenvolve ao redor de um personagem herdi, faz sentido ndo s6 na
construcdo da estrada, como no momento em que os indigenas chegam na praca e

atraves da imposicdo de sua numerosa presenca, realizam a corrida de touro.

Os universos distintos e separados interpenetram-se na construcdo de uma estrada. A
autoridade e o Governo ocidentalizados, baseados em uma ldgica colonizada chegam
aos Andes. Como afirma Cornejo Polar, em Yawar Fiesta, Arguedas apresenta uma

realidade contextualizada, na qual a presenca da costa ja é um fato incontestavel.

Arguedas participa do debate nacional apresentando sua versao do indigenismo, pautada
na reivindicacao da cultura indigena e na construgdo de um universo dual que, embora
fosse irreconciliavel, se relacionava numa via de mao dupla. Em Yawar Fiesta a

pluralidade de Puquio é marcada pela constante presenca de Lima, na forma de

%6 Mas no més de janeiro de 192... chegou em Puquio a noticia de que em Caracora, capital de
Parinocochas, tinha se reunido no cabildo, todo o povo. Que o cura tinha falado em quéchua e depois em
castelhano, e que tinha acordado abrir uma estrada ao porto de Chala, para chegar em Lima em cinco dias,
e para fazer ver aos puquianos que eles eram mais homens. Os trabalhos comecariam em marco.
ARGUEDAS, José Maria. Yawar Fiesta. Lima: Horizonte, 1983. p.63.
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autoridade e, em contrapartida o Unico cenario limenho apresentado é o centro de

indigenas imigrantes, demonstrando também a presenca de indios na Costa.

Nos anos quarenta Lima passa por um processo de explosdo demogréfica alimentado
pela migracdo de jovens da serra, que iam pra capital em busca de melhores condicGes
de educacdo e trabalho®*’. Foi um periodo marcado pelas tentativas de modernizagéo do

campo e nacionalizacdo dos aspectos da vida urbana.

O Centro Union descrito por Arguedas era uma tipica organizacdo estudantil que
comecava a tomar conta do cenério limenho na decada de 40, inventando o fenémeno
histérico chamado por Anibal Quijano de cholificacién que, foi utilizado para
questionar o esquema tradicional que associava 0 mestico ao artesdo ou pequeno
comerciante. O processo de cholificacion foi uma incorporacdo das comunidades

andinas a vida urbana e, para alguns, & vida na comunidade nacional®*®.

Arguedas expOe os problemas da identidade cultural do peruano da serra que, a n0sso
ver, sO se resolvem Todas las Sangres. Os cholos que vivem em Lima, organizam-se
para se defender de um mundo que é exterior ao deles, entretanto quando retornam a
Puquio nédo sédo vistos como indigenas. Aos olhos dos dois mundos, sdo um grupo sem
identidade. Poderiamos supor, que esse também era o dilema de Arguedas: um
intelectual entre dois mundos., buscando compreender ndo sé a realidade peruana, como

também a sua propria.

%7 CONTRERAS, Carlos e CUETO, Marcos. Histéria del Perti contemporaneo. Lima: IEP, 2007. p.
302.

%38 QUIJANO, Anibal. La emergencia del grupo cholo y sus implicancias en la sociedad peruana.
Lima: s/e, 1967.
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3. TODAS LAS SANGRES E AS QUERELAS NACIONAIS

Como j& afirmamos, ap6s a publicacdo de Yawar Fiesta José Maria Arguedas dedicou-
se ao aprofundamento de seus estudos etnograficos e assumiu cargos publicos que
foram fundamentais para desenvolver suas pesquisas, entre eles, foi nomeado professor
de Etnologia da Universidad Nacional Mayor de San Marcos (1958) e conclui seu
doutorado em Letras (1963)*. Paralela a essa atuacdo em 6rgéos plblicos Arguedas
recebeu prémios literarios, participou de congressos de literatura e etnografia,

consolidando-se como um dos principais intelectuais peruanos.

Em sua nova fase de producdo literaria e académica o autor buscou desenvolver os
temas relacionados a cultura indigena e a identidade nacional, tendo como base a defesa
do mestico como o elemento mais representativo da nagdo peruana, rompendo com a

visdo dualista e com o projeto politico estético indigenista.

Em seu ensaio EI complejo cultural en el Per, publicado originalmente no México, em
1952, por ocasido do Primeiro Congresso Internacional de Peruanistas, José Maria
Arguedas defendeu que a sobrevivéncia da cultura indigena deveu-se a sua capacidade

de transformacé&o e adaptacdo diante da presenca da cultura ocidental.

La vitalidad de la cultura prehispanica ha quedado comprobada en su
capacidad de cambio, de asimilacion de elementos ajenos. La organizacién
social y econémica, la religion, el régimen de la familia, las técnicas de
fabricacion y construccion de los llamados elementos materiales de la
cultura, las artes; todo ha cambiado desde los tiempos de la Conquista; pero
ha permanecido, a través de tantos cambios importantes, distinta de la
occidental, a pesar de que tales y tan sustanciales cambios se han producido
en la cultura autéctona peruana por la influencia que sobre ella ha ejercido la

de los conquistadores®*°.

Para ele, definir a identidade peruana como algo especificamente indigena era um erro

tdo grande, quanto sustentar a ideia de que a cultura indigena permanecia presa a um

39 BAY, Carmen Alemany. Cronologia de José Maria Arguedas. Anthropos — José Maria Arguedas:
indigenismo y mestizaje cultural como crisis contemporanea hispanoamericana. Barcelona: Editorial
Anthropos, 1992. p. 28-29.

30 ARGUEDAS, José Marfa. El complejo cultural en el Per(i. IN: ARGUEDAS, José Marfa. Formacion
de una cultura nacional indoamericana. México: Siglo XXI, 2006. p. 2.
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passado pré-hispanico. Nesse sentido, Arguedas defendia a importancia de reconhecer
0s processos historicos que modificaram ndo sé a cultura indigena, como também a
cultura ocidental que colonizou o Peru. Arguedas evidenciou a importéncia de estudar o
mestico como 0 elemento que representava ndo sO a nacdo peruana, como também

poderia orientar as politicas publicas nacionais*'.

El conocimiento del mestizo es esencial para la buena orientacion de todas
las actividades nacionales en el Per(: la educacion, la sanidad, la produccién,
los célculos acerca de las posibilidades y el destino del pais.

El mestizo es el hombre méas debatido del Per( y el menos estudiado.
Naturalmente no tomamos en consideracion a quienes niegan su existencia.
Nos bastara, para los fines de este articulo, sefialar que hay infinidad de
grados de mestizaje; que es muy distinto el que se forma en los pueblos
pequefios de la sierra y el que aparece en las ciudades; que en lugares como
Ayacucho y Huaraz, pueden encontrarse mestizos apenas diferenciados del
indio y del tipo que podriamos denominar representativo del hombre
asimilado por entero en la cultura occidental*?.

Arguedas afirmava que a mesticagem cultural se apresentava como uma forca e o
México era um exemplo: “El creciente resplandor de la personalidad cultural de México
es la prueba mas cabal del porvenir realmente ilimitado de la cultura mestiza,

indoespafiola o indolatina, como sea mejor denominarla**”.

Quando nos voltamos para o0 caso mexicano € possivel observar que o ideal de
mesticagem foi pautado na negagdo da identidade indigena. Atraves da mesticagem o
“problema indigena” seria eliminado, ao passo que a mesticagem daria origem a um
novo homem que teria como principais caracteristicas a inteligéncia do homem branco e
a resisténcia dos indigenas®**. Navarrete também aponta que 0 mestico mexicano deve
ser relativizado, uma vez que as relagfes interétnicas eram bem mais complexas do que

os artifices da identidade nacional pretendiam:

¥ ARGUEDAS, José Marfa. El complejo cultural en el Perd. IN: ARGUEDAS, José Maria. Formacion
de una cultura nacional indoamericana. México: Siglo XXI, 2006. p. 2.
342 H
Ibid.,p. 3.
3 1bid., p.6.

%4 EAVRE, Henri. El indigenismo. México, D.F: Fondo de Cultura Econémica. 1999. p. 42
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(...) en la actualidad el principal elemento que unifica a los muy diversos grupos
de mestizos es la diferencia que sienten con los indigenas. De esta manera, los
mestizos de México aplican a los indios el mismo racismo que practican entre
ellos mismos, pues asi como las elites mestizas desprecian a las masas mestizas
porque se consideran mas modernas, mas blancas y superiores a ellas, los
mestizos en su conjunto se consideran mas modernos, mas blancos y superiores

que los indios®”.

Arguedas tinha consciéncia de que a mesticagem no México ndo eliminou o0s
preconceitos de raca e cultura®*®, contudo ao comparar a realidade mexicana com a
peruana, nosso escritor afirmava que a segregacéo cultural do Peru era cruel, enquanto

gue no México a figura do indio ja estava incorporada a nacionalidade:

En el Pert, la segregacion cultural sigue siendo cruel, esterilizante y
anacronica aunque se ha progresado algo en los Gltimos veinte afios. El indio
aparece todavia como un personaje inmenso, rezagado en siglos a pesar de
su infatigable esfuerzo de supervivencia y de adaptacion a los grandes
cambios. [...] El indio se diluye en el Perd con una lentitud pavorosa. En
México ya es una figura pequefia y pronto se habra confundido con la gran
nacionalidad"’.

Deste modo, Arguedas aponta a importancia de reconhecer o mestico como um simbolo
da nacionalidade e, principalmente, o escritor estava preocupado em compreender a

realidade peruana e a mesticagem como uma aparente solucdo para a dicotomia entre

serra e costa >*.

Arguedas estd consciente de la dicotomia que separa y divide el Peru: la
cultura occidental y la cultura y tradicion indigenas. Pero cree que esta
dualidad puede ser superada con la fusion de ambas a través del mestizaje
cultural. Sus ensayos, mas que insistir en las diferencias culturales destacan
el proceso de absorcion de la cultura occidental y su transformacién por una
cultura distinta, la indigena del Perd. Arguedas ve en este proceso de cambio

¥ NAVARRETE, Frederico. Las relaciones interétnicas en México. México: Universidad Nacional
Auténoma de México, 2004. p. 17.

36 ARGUEDAS, José Marfa. El complejo cultural en el Per(i. IN: ARGUEDAS, José Marfa. Formacion
de una cultura nacional indoamericana. México: Siglo XXI, 2006. p. 6.

7 pid., p. 7-8.

8 VARONA-LACEY, Gladis M. José Maria Arguedas: mas alla del indigenismo. Miami: Ediciones
Universal, 2000. p. 34.
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la fuerza del hombre andino, que no sucumbié a pesar del cerco tendido por
la cultura occidental®®.

Partindo desse pressuposto, é importante ressaltar que a mesticagem proposta por
Arguedas ndo é a mesma apresentada pelos intelectuais mexicanos. Como ja vimos, a
presenca indigena foi tratada como um problema pelos artifices da nacionalidade e, no
México, o ideal de mesticagem era sinénimo de assimilacdo da cultura indigena, ou
seja, era um processo de aculturacéo, no qual o indio deveria abrir mao de sua cultura e

identidade étnica, em nome da cultura e identidade nacional mestica/homogénea.

O principal expoente dessa intelectualidade mexicana foi Gonzalo Aguirre Beltran. O
antropologo defendia a integracdo dos indigenas através de um processo de trocas

culturais, chamado por ele de processo de aculturacao.

La pugna entre las culturas europea colonial e indigena hizo posible la
emergencia de una cultura nueva - la cultura mestiza 0 mexicana- como
consecuencia de la interpenetracion y conjugacién de los opuestos. Esta
altima cultura ha evolucionado al través de vicisitudes sin cuento, que
terminaron en su completa consolidacién al triunfo de la Revolucién de
1910. Su actual dominancia determina, inevitablemente, la muerte y el total
acabamiento de los remanentes contemporaneos de las viejas culturas,
indigena y europea colonial, que representan lo viejo que fatalmente debe ser
substituido®®.

Nos termos de Aguirre Beltran a aculturacdo tinha como objetivo substituir a cultura
indigena, pela cultura nacional e, com isso, promover uma integracao que pretendia tirar
o indio de sua condicio de marginalizacdo e atraso. E importante destacar que o
antrop6logo mexicano reconhecia a importancia da cultura indigena, quer dizer,
reconhecia a heranca azteca como parte formadora da sociedade mestica mexicana,
contudo era fundamental que os indigenas do século XX aceitassem a mesticagem. 1sso
significa que a construcdo de Aguirre Beltran entendia a aculturagdo como um processo

gue ja ocorria desde o contato entre indigenas e ocidentais:

39 VARONA-LACEY, Gladis M. José Maria Arguedas: mas alla del indigenismo. Miami: Ediciones
Universal, 2000. p. 34

%0 AGUIRRE BELTRAN, Gonzalo. Obra Antropoldgica V1. El proceso de aculturacién y el cambio
socio-cultural en México. México: Fondo de Cultura Econémica, 1992. p. 50.
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El cambio social que experimentd México al lograr su independencia del
dominio extranjero, se dirigié a consolidar los logros de la cultura que
emergio del contacto continuado y de primera mano entre conquistadores y
vencidos. La sociedad mestiza no hered6 simplemente la posicién dominante
sustentada por los hombres de la cultura occidental, sino que hizo todos los
esfuerzos posibles para que, al cambio de las relaciones posicionales,
siguiera una transformacion cultural perseguida al través de la secularizacién
de las instituciones y de la individuacion social***.

Sob essa perspectiva a mesticagem era um processo fundamental da aculturagéo, porque
através dela os indigenas se alfabetizavam, mudavam suas vestes, incorporavam
costumes urbanos e, gradualmente, iriam abandonando seus tragos culturais originais.
As possibilidades de aculturagdo eram mudltiplas, principalmente depois da Revolugéao
Mexicana, quando se reconhecia que ambas culturas faziam parte do estado mexicano
Nesse sentido, como afirma Caroline Gomes, é possivel vislumbrar que um dos
aspectos positivos da aculturacdo é seu carater dinamico e historico que, ndo pode
determinar o resultado final desse processo, muito embora ja saibamos que seus

ideoldgos vislumbravam uma sociedade homogénea.

Um aspecto positivo dessa definicdo seria o fato de que ela ndo limita os
tipos de contato e ainda permite analisar a modificagdo reciproca nos
padrdes culturais originais de cada grupo. Essa posic¢éo coloca o processo de
aculturacdo como uma fase da troca cultural que seria gerado ndo s6 por
forcas externas, mas também por forcas internas, dentro das proprias

culturas®?.

Os estudos sobre a mesticagem e aculturagdo foram impulsionados por diversos

intelectuais que, conforme nos ensina Marisol de la Cadena®?, se organizaram em torno

%1 AGUIRRE BELTRAN, Gonzalo. Obra Antropoldgica V1. El proceso de aculturacién y el cambio
socio-cultural en México. México: Fondo de Cultura Econémica, 1992. p. 46.

%2 GOMES, Caroline Farias. Desenvolvimento e aculturagdo: o projeto indigenista de Gonzalo Aguirre
Beltran. (1950-1970). Anais Eletronicos do X Encontro Internacional da ANPHLAC. Sao Paulo,
2012. Disponivel ~em  <http://  http://anphlac.fflch.usp.br/sites/anphlac.fflch.usp.br/  files/
caroline_gomes2012.pdf>. Acesso em 07 mar de 2015.

%3 CADENA, Marisol de la. La produccion de otros conocimientos y sus tensiones: ¢de la antropologia
andinista a la interculturalidad? In: DEGREGORI, Carlos Ivan e LOPEZ, Pablo Sandoval. Saberes
periféricos: Ensayos sobre la antropologia en América Latina. Lima: IEP, 2008. p. 115.
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de uma rede de eventos e pesquisas que tinha no México, uma importante fonte de

ideias sobre a mesticagem, definidas por ela como:

(...) una politica demogréfica, una herramienta para la creacion de
poblaciones, que prometié elevar el nivel de vida de los indigenas a través de
la erradiccion de su atraso. Esto representd para América Latina la
posibilidad de convertirse, a futuro, en par del vecino pais del norte, pero al
mismo tiempo implicaba la aceptacion de la inferioridad de la regién dentro
de la escala evolutiva. No es dificil imaginar, entonces, que al navegar a

través de ésta red politico-académica, las creencias “nacionalistas” del

mestizaje influyeran en la conceptualizacion de la “aculturacio”.®*

Ao longo de século XX, os estudos antropoldgicos legitimaram cada vez mais uma
nocgdo latino-americana de mesticagem, atrelada a ideia de aculturacdo. Peru e México,

em épocas diferentes, contaram com o apoio do estado®*

para desenvolver estudos
sobre as populagdes indigenas e a Antropologia converteu-se num campo essencial para

trabalhar as tematicas da mesticagem, visando a integracdo nacional.

Para Arguedas o mestico tinha o papel de se colocar como o agente sintese, ou mediador
do conflito entre costa e serra. N&o se tratava de substituir a cultura indigena por outra,
nem tampouco negar sua presenca e usar a mesticagem como uma mascara para elogiar
a heranca espanhola. O ideal vislumbrado por Arguedas pautava-se na crenca de que a
mesticagem cultural poderia responder a um processo de ajuste entre duas culturas
inconciliaveis®®. Mas em que se pautava a nogdo de mesticagem de Arguedas? Quais

eram seus elementos definidores?

Em primeiro lugar, devemos deixar claro que a mesticagem apresentada por Arguedas
priorizava a convivéncia entre as diferentes identidades culturais. A crenca em um Peru

dividido tomou conta da intelectualidade peruana do século XX, mais que isso, como ja

% CADENA, Marisol de la. La produccién de otros conocimientos y sus tensiones: ¢de la antropologia
andinista a la interculturalidad? In: DEGREGORI, Carlos Ivan e LOPEZ, Pablo Sandoval. Saberes
periféricos: Ensayos sobre la antropologia en América Latina. Lima: IEP, 2008. p. 115.

%5 A idade de ouro da Antropologia peruana comega nos anos de 1940, enquanto que no caso mexicano
comecou nos anos de 1920.

%6 VARONA-LACEY, Gladis M. José Maria Arguedas: mas alla del indigenismo. Miami: Ediciones
Universal, 2000. p. 35.
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afirmamos anteriormente, havia um forte componente de racismo no Peru®’ que s6 se
dissipou depois da Segunda Guerra Mundial, quando o nazismo cai e as teorias racistas
perdem seus Gltimos estandartes de credibilidade®*®. Nesse sentido, a defesa do mestico,
representava a aposta em um projeto de convivéncia e conciliacdo que, de acordo com
Urpi Montoya Uriarte, nunca foi uma opc¢éo historicamente viavel, uma vez que desde
0s tempos de Inca Garcilaso o mestico, a cultura mestica ou a identidade mesti¢a foram
opcdes rejeitadas®®.

Se partimos desse pressuposto, € possivel afirmar que o mestico desejado por Arguedas
ndo € o que representa a incorporacdo, assimilacdo ou sintese entre duas ou mais
culturas, mas sim o que permite a convivéncia, ou concilia culturas diferentes. Em

outras palavras, 0 mestico arguediano seria a superacdo do dualismo cultural.

Em seu artigo publicado em 1953, Arguedas nos apresenta alguns aspectos mais amplos
de sua visdo sobre a cisdo cultural peruana e, de como 0s espagos para as trocas
culturais foram se ampliando, mesmo que de forma ndo reconhecida. Seu artigo
enfatizou as divisbes geograficas, acompanhadas de um estudo que pretendia

demonstrar a relacdo entre cultura, habitat e histdria das relacGes étnicas no Peru.

Ele defendia que no periodo pré-hispanico a diferenca entre os homens da serra e da

costa era, basicamente, uma diferenca de habitat.

El intercambio, la integracion de ambas regiones se realizd, pues,
activamente, por los anchos y limpios caminos que unian a las provincias de
la sierra y de la costa. Los dioses supremos del imperio, Wiraccocha y
Pachak&dmak, estan vinculados con el mar; su mitologia, estd, asimismo,
vinculada con el mar. Se alcanzé en el Peru antiguo la unidad cultural de
sierra y costa, no sélo por la influencia de factores naturales, sino por obra
del hombre mismo. Esa unidad fue tan substancial y trascendente que los
documentos arqueoldgicos que son los Gnicos que nos quedan de las remotas

%7 Gonzalo Portocarrero dedicou-se a estudar o racismo no Peru e afirma que até a década de 40, muitos
textos escolares de Historia e Geografia, traziam contetdos que afirmavam a raca branca como um povo
superior e de leis, enquanto que 0s negros eram retratados como atrasados e os indigenas como
civilizagcdes regidas por costumes e paralisadas no tempo. PORTOCARRERO, Gonzalo. La cuestién
racial espejismo y realidad. In: PORTOCARRERO, Gonzalo. Racismo y mestizaje. Lima: SUR, 1993. p.
185.

%8 PORTOCARRERO, Gonzalo. La cuestion racial espejismo y realidad. In: PORTOCARRERO,
Gonzalo. Racismo y mestizaje. Lima: SUR, 1993. p. 185-186.

%9 URIARTE, Urpi Montoya. Identidades mesticas: reflexdo baseada na obra do escritor peruano José
Maria Arguedas. In: LOPES, Luiz Paulo da Moita e BASTOS, Liliana Cabral (orgs.). Identidades:
recortes multi e interdisciplinares. Campinas, SP: Mercado de Letras, 2002. p. 226.
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épocas, nos lo demuestran en forma objetiva y a través de un lenguaje
estético que transmite la “vivencia” de ese mundo tan plenamente
integrado®®.

Acreditamos que a visdo de Arguedas sobre um mundo incaico plenamente integrado é
um pouco idealizada, uma vez que a historiografia pré-hispanica nos apresenta uma
visio menos romantizada do Império Inca®', contudo como demonstrou Jiirgen
Golte®*? é possivel afirmar que entre a costa e a serra, as relagdes eram constantes,
principalmente as comerciais, e 0 quéchua podia ser considerado um idioma universal, o

que, a NOSSO Ver, Nos permite pensar em integracéo entre essas regioes.

Esse carater modificou-se com a chegada dos espanhois que, para Arguedas, inaugura
um periodo pautado por uma nova cultura,um novo ponto de partida histérico que, para
nosso autor, introduziu a violéncia e a separacio entre os dois mundos*®®, sem contudo

eliminar a populacéo indigena.

Sob essa premissa, a geografia assume um papel essencial uma vez que os espanhdis
ndo souberam utilizar as vias de comunicacao entre a serra e 0s andes, de modo que
houve um retrocesso na relacio entre essas duas regides>®*. Arguedas chama atencéo

para o fato de que a barreira geografica possibilitou trocas culturais diferenciadas.

Na costa, 0 conhecimento de uma geografia costeira favoreceu um dominio espanhol

mais contundente e, embora os indigenas tenham influenciado a cultura invasora, o

%0 ARGUEDAS, Jose Maria. La sierra en el proceso de la cultura peruana. In: ARGUEDAS, José Marfa.
Formacion de una cultura nacional indoamericana. México: Siglo XXI, 2006. p. 19.
361 . . . < . —

Maria Rostworowski nos recorda a integracdo do mundo andino ancorava-se na ideia de a
reciprocidade dos povos incorporados a sua logica social, contudo essa reciprocidade nao era conquista de
forma direta e harmoniosa. Na maioria das vezes, 0s grupos étnicos menores aceitavam incorporar-se as
estado incaico com receio do enfrentamento bélico: “La mayor parte de las conquistas se cumplian por
medio del rito de la reciprocidad. EI mecanismo era el siguiente: un ejército inca se presentaba ante una
macroetnia y proponia a sus jefes establecer la reciprocidad entre el inca y el sefior principal de la
localidad. Todo dependia de la decision de aquel sefior, quien tenia la posibilidad de tomar las armas,
pero lo que le hacia meditar era la consideracion de los bien entrenados y aguerridos ejércitos inca,
dispuestos a vencer. Si tomaba la opcidn de la guerra, el porvenir del jefe étnico era la prision y la muerte.
Mas le convenia aceptar la oferta del soberano cusquefio e ingresar en el engranaje del incario”.
ROSTWOROWSKI, Maria. Rede economicas del Estado Inca: el “ruego” y la “dadiva”. In; VICH,
Victor (ed). El Estado esta de vuelta: desigualdad, diversidad y democracia. Lima: IEP, 200. p. 17
%2 Tese apresentada em 8 de fevereiro de 2010, no curso El mundo andino prehispanico, durante o curso
Nuevas miradas sobre la historia del Perd: pasado y presente, ofertado pelo Instituto de Estudios
Peruanos.

33 ARGUEDAS, Jose Maria. La sierra en el proceso de la cultura peruana. In: ARGUEDAS, José Marfa.
Formacion de una cultura nacional indoamericana. México: Siglo XXI, 2006. p. 20.
%4 1bid., p.20.
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avancado processo de dominagdo impds a cultura, idioma e religido do conquistadores
ndo s6 aos indios, como também aos negros que chegaram depois®®. Nos Andes, o
espanhol ndo encontrou a mesma facilidade para dominar o0 meio ambiente. As cidades
inauguradas eram pequenas e rodeadas de comunidades indigenas. “Las ciudades
espafolas se convirtieron em islas; las propias residencias de las ciudades eran islas de

ese mar, porque toda servidumbre era indigena”>°.

A presenca espanhola era forte, contudo os indigenas se apropriaram desses elementos e
os converteram em andinos. Um dos exemplos, foi o touro e a tourada, como
demonstramos no capitulo anterior. Os indios eram os dominados, contudo as trocas
culturais partiam da necessidade dos espanhois se adaptarem ao mundo indigena, ou
seja, a cultura dos conquistados, e ndo a dos conquistadores, eram a base para a
organizacdo social. A presenga do quéchua é um forte indicio de como os espanhdis

precisaram se adaptar a vida cultural da regido.

El proceso lingtistico, para tomarlo como ejemplo, fue en la sierra inverso al
que se siguié en la costa. En la sierra el colonizador se vio forzado a
aprender el quechua: tanto el encomendero como el predicador catdlico. La
lengua nativa se convirtié en el instrumento principal de la difusion de la
cultura occidental en la sierra. Pero tal hecho significaba que no solo el

espafiol catequizaba al indio sino que este a su vez catequizaba al espafiol y

sus descendientes®’.

Os argumentos de Arguedas visavam mostrar como a dicotomia cultural®® se
consolidou em funcgéo das diferentes relagdes entre meio e cultura, de modo que a ideia
dos dois mundos como irreconcilidveis lhe parecia algo ultrapassado, uma vez que a
realidade que ele vivenciava ja havia superado essa barreira. Para ele a presenca da
mentalidade conservadora colonial, principalmente no mundo andino, era principal
obstaculo para o rompimento dessa visdo, tendo em vista que as trocas culturais foram

intensas desde os primeiros anos da colonizagéo.

365 H

Ibid., p.22.
%6 ARGUEDAS, Jose Maria. La sierra en el proceso de la cultura peruana. In: ARGUEDAS, José Marfa.
Formacion de una cultura nacional indoamericana. México: Siglo XXI, 2006. p. 22.
367 H

Ibid., p. 24.
%8 Arguedas reconhece nesse texto trés zonas no Peru (costa, serra e selva), contudo privilegia em sua
analise as duas regiGes mais populosas.
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Ou seja, podemos supor que Arguedas indica que a mesticagem cultural j& era uma
realidade no Peru desde o periodo colonial e, essa mesticagem ndo era sindnima da
incorporagdo ou desaparecimento da figura do indio. Aymara de Llano afirma que a
corrente que considera a aculturacdo como um critério valido € a mesma que insiste na
mescla entre a cultura indigena com a ocidental, no intuito de eliminar as diferencas e

com isso criar outro elemento (nico, homogéneo®.

O mestico de Arguedas é um grupo social que assinala a heterogeneidade e o encontro
entre culturas. Embora as relagdes interétnicas estivessem pautadas na dominacao,
principalmente a de ordem econbmica, a mesticagem, para Arguedas, assinalou a
heterogeneidade porque era fruto de um processo no qual o portador da mensagem
conhecia os dois mundos e, para ele, isso se revelava com mais forga nas manifestacdes

artistica, como por exemplo, na arquitetura, na arte religiosa, nas dancas e na mtsica*"°.

Uma segunda questdo que se refere ao mestico de Arguedas, relaciona-se aos processos
de modernizagdo. No final dos anos 1940, o Peru havia alcancado um crescimento
pautado na diversificacdo das atividades econémicas e no surgimento de novos setores
sociais®™. De acordo com Marcos Cueto e Carlos Contreras a atividade mineradora foi
incrementada com investimento do capital estrangeiro, modificando a estrutura

produtiva.

En este sector, en parte debido a la demanda de grandes capitales y de
tecnologia sofisticada, se percibié con mayor claridad un proceso que iba a
afectar a otros sectores econdémicos de pais: desplazamiento de los
capitalistas nacionales por los extranjeros. Este proceso de
desnacionalizacion concentré la propiedad y modificé el panorama de la
mineria peruana que hasta fines del siglo pasado se caracteriz6 por la
existencia de varias empresas pequefias, generalmente en manos de
propietarios nacionales o inmigrantes radicados, que estaban concentrados
en la sierra central, y que se especializaban en la extraccion de metales

preciosos®?,

%9 LLANO, Aymara de. Pasi6on y agonia: la escritura de José Maria Arguedas. Argentina:
Latinoamericana Editores, 2004. p. 13.

%0 ARGUEDAS, José Marfa. La cultura mestiza de Huamanga. In: In: ARGUEDAS, José Maria.
Formacion de una cultura nacional indoamericana. México: Siglo XXI, 2006. p. 154.

%1 CONTRERAS, Carlos e CUETO, Marcos. Histéria del Peri contemporaneo. Lima: IEP, 2007. p.
197.

2 |pid., p. 207.
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A presenca do capital estrangeiro na mineracdo incrementou a producdo do cobre e
tornou urgente a abertura de novas rodovias e ferrovias para escoar a producdo da serra
para a costa. No caso da agricultura, ao longo da primeira metade do século XX, o
acucar foi um produto essencial para a modernizagédo tecnologica do campo e para a
acumulacao de capitais que foram destinados aos setores financeiros urbanos, tais como
Banco Internacional del Per(, Banco Aleman Trasantlantico, Banco Popular,
Compafifa de Seguros Rimac e Compafiia de Seguros Nacional y Porvenir®™,

O projeto Patria Nueva de Leguia tinha deixado um caminho aberto para o
desenvolvimento de um capitalismo dependente do capital estrangeiro e voltado para a
exportacdo, tendo os Estados Unidos seu principal parceiro econdmico. A economia
peruana sofreu as oscilagdes da primeira guerra mundial e foi duramente afetada pela
crise de 1929, contudo entre 1939 e 1945, durante o governo de Manuel Prado, o
volume das exportacdes cresceu consideravelmente, devido aos acordos comerciais com

os Estados Unidos®™,

A década de 1940 foi a chave para impulsionar os projetos modernizadores.
Historicamente 0s governos peruanos se viram obrigados a apostar na exportacdo como
a principal solugdo para as crises econdmicas, contudo Manuel Prado valendo-se de
certa estabilidade iniciou um processo de desenvolvimento e crescimento industrial que,

provocou um conflito entre os proprietarios de terras e o novo setor industrial®”.

Parte importante de su politica proindustrial fue la creacion de las
corporaciones de desarrollo a partir de 1942. Estos organismos, creados para
la region oriental, la del valle del Santa y los aeropuertos, descansaban en la
idea de que el Estado debia dirigir el desarrollo en aquellas regiones donde la

iniciativa privada no llegaba, o en sectores considerados estratégicos®".

Todo esse processo de desenvolvimento que teve como agente iniciador o governo
Leguia, pode ser demonstrado com os dados do censo de 1940 que apontavam

crescimento da populacdo urbana, causado principalmente pelo processo de migragédo

3 |hid., p. 214.

3% COTLER, Julio. Clases, Estado y Nacion en el Pert. 32 ed. Lima: IEP, 2005. p. 233,

5 COTLER, Julio. Clases, Estado y Nacién en el Peru. 32 ed. Lima: IEP, 2005. p.234.

378 CONTRERAS, Carlos e CUETO, Marcos. Histéria del Peri contemporaneo. Lima: IEP, 2007. p.
272.
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interna. No inicio da decada de 1940, dois tercos dos peruanos ainda viviam na regido

andina, quadro que vai diminuindo ao longo da segunda metade do século XX.

Arguedas foi um observador e estudioso desse processo. E por isto que tanto no conto
Agua, como no romance Yawar Fiesta, temos a presenca de indigenas migrantes:
Pantaleoncha e os estudantes do Centro Unién Lucanas. Por outro lado, o escritor
peruano também constrdi representacdes da capital no mundo serrano, principalmente

em Yawar Fiesta.

A abertura de rodovias ndo so contribuiu para o deslocamento de indigenas para a costa,
como também alterou e promoveu uma nova integra¢do da costa com a serra, inclusive

no que diz respeito a mudancas nas atividades produtivas. Em seu estudo sobre as

377

comunidades do Valle del Mantaro®'’, Arguedas afirmou:

La proximidad a Lima antes era, antes de la apertura del ferrocarril central,
solo un hecho potencial pero no real. Todas las sierras cisandinas, a lo largo
de océano, estaban mas préximas a la capital que el valle de Juaja. El
ferrocarril puso al alcance de la mano de la capital, el valle tan
espléndidamente loado por los conquistadores. Pero, ademas, y al mismo
tiempo, el ferrocarril impulsé en forma ilimitada la riqueza minera casi

inagotable del departamento de Junin, en las alturas del valle y en las

cordilleras circundantes®"®.

A andlise de Arguedas consiste em demonstrar como as trocas culturais foram
favorecidas pela modernizacdo e principalmente pela recusa de manter o sistema de
dominacdo senhorial que possuia muita forca no mundo andino, fator que possibilitou
mudancas sensiveis nos aspectos econémicos da regido, uma vez que o retorno das
atividades mineradoras se deram em um contexto em que os indigenas se converteram
paulatinamente em trabalhadores. Observamos, nesse ponto, um certo entusiasmo de

Arguedas com a chegada efetiva das relagdes de producdo capitalista nos Andes.

370 Valle del Mantaro é a maior regido de planicie da serra peruana e compreende a parte meridional do
municipio de Junin. Localiza-se a 350 quildmetros de Lima e abarca cidades importantes como
Huancayo, Juaja e Concepcion. SOTO, Rommel Plasencia. La modernizacion rural en el Valle del
Mantaro. Una revision. Gazeta de Antropologia. n. 13. Espanha, 2007. Disponivel em <http://
http://www.ugr.es/~pwlac/G23_06Rommel_Plasencia_Soto.html>. Aceso en 06 de abr 2015.

38 ARGUEDAS, José Maria. Evolucién de las comunidades indigenas. El Valle del Mantaro y la ciudad
de Huancayo: un caso de fusién de cultura no comprometida por la accion de las instituciones de origen
colonia. In: ARGUEDAS, José Maria. Formacion de una cultura nacional indoamericana. México:
Siglo XXI, 2006. p. 104.
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Creemos que Huancayo y el Valle del Mantaro se han convertido em un
nucleo indigena, foco de difusion cultural compensador de la influencia
modernizante ejercida por Lima. [...] Y los huancas-xauxas modernos han
alcanzado a crear una colonia moévil que ocupa el area Huanca-Lima, de tal

modo, que estd empezando a valerse de la capital como un instrumento para

la difusion de sus propios valores hacia todo el pais*"”.

Ou seja, para Arguedas os indigenas estavam utilizando as ferramentas da modernizagéo
para difundir sua cultura, sob uma nova perspectiva: a do mundo moderno. E possivel
pensarmos que nesse estudo, em que ele detalha as relagcdes no periodo colonial, bem
como os aspectos da modernizacdo e suas reverberages nas formas de producdo dos
artigos comerciais, na lingua, no folclore e nas vestimentas tenha surgido as primeiras
no¢Oes do individuo quéchua-moderno arguediano. E quem seria esse sujeito historico?
Preliminarmente, podemos dizer que seria 0 mestico que fala quéchua e espanhol,
dotado dos elementos chaves da modernidade peruana sem, contudo abrir méo de sua
identidade indigena. E como esse processo aconteceu? Arguedas os expdem sob trés

bases argumentativas:

a) O processo de ocupacéo da regido de Sicaya, uma das comunidades mais importantes
de Huancayo, deu-se a partir de trabalhos comunitérios entre os ayllus e de pequenas
atividades comerciais que favoreceram ndo s6 uma mesticagem cultural, como também
a bioldgica.
Se trata de un proceso de fusién de culturas, que no habria sido posible,
como no lo es en el sur, si las castas y culturas coetdneas hubieran estado
divididas por irreductibles conceptos de superioridad y por la practica de

costumbres sustancialmente diferentes. No existio tal diferencia porgue no se

implantaron las instituciones de servidumbre que en el sur fundaron un status

rigido para castas y culturas®.

b) O indice de indigenas huancas em Lima era alto, de modo que a presenca deles na
capital possibilitou a apresentacdo de uma cultura indigena viva, festiva e organizada.

Fosse a musica folclorica andina, ou a celebracdo de suas festas regionais, Arguedas

9 |hid., p. 106.

380 ARGUEDAS, José Marfa. Evolucion de las comunidades indigenas. El Valle del Mantaro y la ciudad
de Huancayo: un caso de fusion de cultura no comprometida por la accion de las instituciones de origen
colonia. In: ARGUEDAS, José Maria. Formacion de una cultura nacional indoamericana. México:
Siglo XXI, 2006. p. 120.
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aponta como a cultura do Valle del Mantaro foi um fator importante na definicdo da

peruanidade, num contexto de forte presenga estadunidense.

La colonia huanca, con su actividad, estimulé de manera directa a las otras
colonias serranas menos influyentes, que en la actualidad celebran sus fiestas
regionales en Lima y mantienen activas organizaciones institucionales. Estas
colonias forman en la capital, con las fuentes ain vivas del criollismo, la

corriente indigena que interviene como un elemento compensador de la

influencia internacional, especialmente norteamericana®”.

¢) O bilingliismo como caracteristica fundamental para a compreensdo dos codigos e

significados dos dois mundos.

De las dos provincias que en 1940 ocupaban el Valle del Mantaro, Huancayo

aparece con la mas alta proporcion de individuos bilinglies, hablantes de

nuestros idiomas nacionales, y de monolingiies del quechua®®?.

Para Varona-Lacey o estudo de Arguedas sobre o Valle del Mantaro evidencia como as
trocas culturais de uma regido contribuiram ndo sé para afirmar alguns dos elementos
caracteristicos da cultura peruana, como também serviu de base para que ele construisse
uma visao esperancosa do mestico: moderno, cosmopolita e representante do mundo

indigena’®.

A ideia de um Arguedas otimista quanto as formas de mesticagem presentes na regiao é
um ponto comum também nas analises de Nelson Manrique e Rommel Plasencia Soto,

contudo os autores apontam razdes distintas para esse otimismo Soto afirma que:

%1 |bid., p. 125.

%2 ARGUEDAS, José Marfa. Evolucion de las comunidades indigenas. El Valle del Mantaro y la ciudad
de Huancayo: un caso de fusion de cultura no comprometida por la accion de las instituciones de origen
colonia. In: ARGUEDAS, José Maria. Formacion de una cultura nacional indoamericana. México:
Siglo XXI, 2006. p. 130.

383 \VARONA-LACEY, Gladis M. José Maria Arguedas: mas alla del indigenismo. Miami: Ediciones
Universal, 2000. p. 40.
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Es clara la relacién que establece entre el predominio de la pequefia
propiedad y el arraigo del mestizaje cultural, es decir, la incorporacién de un
modo de vida campesino a la "civilizacion moderna" sin haber perdido su
personalidad indigena.

Esta es su tesis central y también su optimismo. La inexistencia de
instituciones que fundasen estatus rigidos y por lo tanto, la imposibilidad de
considerar irreductibles los conceptos de superioridad cultural o racial®®’.

O historiador peruano nos recorda que as pesquisas na regido do Valle del Mantaro
iniciaram-se na década de 1950, depois de Arguedas ter vivido na regido em duas

ocasifes: aos 17 anos, como estudante do Colégio Santa Isabel e; aos 24 anos, como

385

estudante da Universidad de San Marcos®°. Manrique nos leva a refletir sobre o fato de

que possivelmente a mesticagem de Arguedas significava abrir méo da cultura indigena:

La superioridad de Huancayo —modelo por el cual Arguedas no puede
esconder su exaltado entusiasmo— y de Chiclayo, ciudad costefia cuyas
potencialidades de desarrollo compara con los de la ciudad huanca, radica en
gue en ambos casos se trata de urbes de origen republicano, carentes de
tradicion colonial. La potencialidad de Huancayo, ciudad indigena por sus
origenes 'y desarrollo, segun demuestra convincentemente, radica
paradojicamente en el hecho de que su caracter indio impidié la
consolidacion de los elementos coloniales que en otras ciudades entorpecen
el avance del proceso del mestizaje. No es por ser india, sino porque este
hecho crea las condiciones méas favorables para que deje de serlo, que ella
tiene ventajas frente a las ciudades que en la época colonial alcanzaron un

marcado esplendor®®.

Ou seja, o fato dos indigenas terem desenvolvido relagdes interétnicas distintas da
I6gica herdada da tradicional sociedade colonial, longe de afirmar a indianidade dessa
troca cultural, significava um fator de mesticagem, uma vez que as pressdes pela
manutencdo de uma sociedade gamonalista ndo se apresentavam com tanta forca,

tornando possivel a insercdo dessas comunidades na ldgica da modernizacao capitalista.

%4 30TO, Rommel Plasencia. La modernizacion rural en el Valle del Mantaro. Una revision. Gazeta de
Antropologia. n. 13. Espanha, 2007. Disponivel em <http:// http://www.ugr.es/~pwlac/G23_
06Rommel_Plasencia_Soto.html>. Aceso en 06 de abr 2015.

% MANRIQUE, Nelson. José Maria Arguedas y la cuestion del mestizaje. In: MARTINEZ, Maruja e
MANRIQUE, Nelson (orgs.). Amor y fuego. José Maria Arguedas 25 afios después. Lima: CEPES,
1995. Disponivel em <htto:// http://www.andes.missouri.edu/andes/Arguedas/NM_Mestizaje.html>.
Acesso em 11 de mar 2013.

¥MANRIQUE, Nelson. José Maria Arguedas y la cuestion del mestizaje. In: MARTINEZ, Maruja e
MANRIQUE, Nelson (orgs.). Amor y fuego. José Maria Arguedas 25 afios después. Lima: CEPES,
1995. Disponivel em <htto:// http://www.andes.missouri.edu/andes/Arguedas/NM_Mestizaje.html>.
Acesso em 11 de mar 2013.
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Nesse sentido, Manrique afirma que o ideal de mesticagem de Arguedas era semelhante

a nocdo de aculturacdo proposta pela antropologia mexicana:

El mundo de las oportunidades abiertas para todos: la promesa que ofrecia el
desarrollismo imperante a inicios de los cincuenta y que penetré con gran
fuerza a través de la hegemonia del funcionalismo norteamericano en la
orientacion del recientemente fundado Departamento de Antropologia de la
Universidad San Marcos, donde Arguedas recibié su formacion inicial como
antropblogo. En las aulas sanmarquinas se reforzd su relacion con una
persona que, sin duda, tuvo un gran ascendiente en su produccion intelectual
de esa época, que lo ayud6é en momentos criticos y que facilitd su trabajo
apoyandolo para conseguir algunos de los nhombramientos en puestos desde
los que desarrollé su mdaltiple actividad: Luis E. Valcarcel. Para ese
entonces, el mistico credo indigenista de tintes rudamente antimestizos del
autor de Tempestad en los Andes habia dejado el paso a una posicion que
veia en el mestizaje la solucidn a los problemas de la poblacion indigena, en
la linea promovida por la antropologia mexicana, desde el congreso
indigenista de Patzcuaro. En el San Marcos de Valcarcel, donde Arguedas
estudid, el funcionalismo norteamericano alcanzd su momento de gloria con
el famoso proyecto Vicos. Sin forzar los términos, se podria afirmar que, en
este periodo de su produccién, Arguedas era un intelectual culturalmente
colonizado®’,

E importante destacar que para Manrique essa abordagem ¢ paulatinamente abandonada

por Arguedas que, ao longo da década de 1960, teria compreendido esses processos de

mesticagem e modernizagdo, como novas formas de colonizagdo®®. A presenca do

capital estadunidense no desenvolvimento da industria e na atividade mineradora foi

interpretada por Arguedas como um elemento externo de alteragdo das relagGes entre

brancos, indios e mesticos, tal como veremos em Todas las Sangres.

3.1 Todas las sangres e o didlogo entre tradicdo e modernidade

O romance Todas las Sangres foi publicado em 1964, ano em que Arguedas renunciou

o cargo de diretor da Casa de la Cultura del Péru e ingressou no Museo Nacional de

%7 MANRIQUE, Nelson. José Maria Arguedas y la cuestion del mestizaje. In: MARTINEZ, Maruja e
MANRIQUE, Nelson (orgs.). Amor y fuego. José Maria Arguedas 25 afios después. Lima: CEPES,
1995. Disponivel em <htto:// http://www.andes.missouri.edu/andes/Arguedas/NM_Mestizaje.html>.
Acesso em 11 de mar 2013.

%88 1hid.
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Histéria. A obra esta dividida em quatorze capitulos, apresentados sem titulos e
caracterizados por algarismos romanos. A primeira edi¢do foi publicada pelo Editorial
Leida em parceria com o Editorial Biblioteca Peruana e contava com mais de 500

paginas.

O contexto de publicacdo da obra foi marcado pela turbulenta eleicdo presidencial de
1962. Haya de la Torre (APRA), Manuel Odria (Unién Nacional Odriista)**° e Fernando
Belainde Terry (Accion Popular) foram os principais candidatos de um processo
eleitoral marcado por conchavos politicos e pela disputa de projetos de estado que

representavam, ao menos ideologicamente, diferentes setores da sociedade peruana®®.

Com o controverso apoio da Junta Militar, do Partido Democrata Cristiano, do
Movimiento Social Progresista e do Partido Comunista, Fernando Belainde Terry foi
eleito presidente do Peru, tendo como desafio promover reformas sociais capazes de
manter seu apoio politico®*. Valendo-se de sua formagdo de arquiteto, Belalnde
chegou a presidéncia disposto a reconstruir arquitetonicamente o edificio peruano e
convocou profissionais, intelectuais e camponeses para a conciliagdo dos interesses, em

torno da reconstrucéo do pais®®.

%9 Victor Raul Haya de la Torre foi um dos principais personagens da politica peruana do século XX. Ele
foi fundador do primeiro partido popular do Peru, o Partido Aprista del Perl e de Alianza Popular
Revolucionaria Americana. Ao longo de sua trajetéria politica, destacou-se por suas criticas ao
imperialismo e por suas posturas politicas contraditérias. Para saber mais sobre o projeto politico e a
atuacdo de Haya de la Torre sugiro a obra SANDERS, Karen. Nacion y tradicion: discursos em torno a
la nacion peruana (1885-1930). Lima: Fondo de Cultura Economica, 1997. Manuel Odria foi um dos
militares que chegou a presidéncia peruana de 1950 a 1956. Em seu mandato Odria favoreceu o
investimento estrangeiro no Peru. Ele fundou a Union Nacional Odriista, partido representante dos
interesses da oligarquia agroexportadora e mineira. Para saber mais sobre o governo Odria sugiro a leitura
de PORTOCARRERO GRADOS, Ricardo. El Perd contemporéaneo. Lima: Lexus, 2000. O Accion
Popular foi fundado em 1956 por Fernando Belaunde Terry e tem sua origem na Frente de Juventudes
Denocréticas. E considerado um partido politico de centro e, entre os partidos politicos em atividade no
Peru, é o que mais ocupou a presidéncia. Para mais informacdes, ver BELAUNDE TERRY,
FERNANDO: La conquista del Pera por los peruanos. Lima: Minerva, 1994.

3% CONTRERAS, Carlos e CUETO, Marcos. Histéria del Perti contemporéneo. Lima: IEP, 2007.
p.318.

1A eleicdo presidencial de 1962 foi muito disputada. Os trés principais candidatos ndo chegaram a
estabelecer, entre eles, 5% de margem de votos favoraveis. Na época, a Constituicdo peruana nao previa
segundo turno e cabia ao Congresso escolher o novo presidente. De acordo com Julio Cotler as manobras
politicas foram articuladas para eleger Odria, o terceiro colocado. Diante dos impasses, os militares
suspenderam as elei¢des e convocaram uma nova data em 1963. Dessa vez, Belalnde Terry articulou-se
com os militares e os partidos da esquerda para assegurar sua vitoria. COTLER, Julio. Clases, Estado y
Nacion en el Pera. 3. ed. Lima: IEP, 2005. p. 307.

%92 COTLER, Julio. Clases, Estado y Nacion en el Pert. 32, ed. Lima: IEP, 2005. p. 309.
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El paquete de reformas del nuevo régimen, que incluia el arreglo de la
cuestion del petroléo, especialmente el enclave de la International Petroleum
Company, IPC, en Talara (la empresa petrolera subsidiaria de la Standart
Oil), considerada como la mé&s ominosa espina “imperialista” en el pais; la
integracion de la selva mediante la extension de las carreteras de penetracion
y de una via que la atravesase de sur a norte, denominada “la marginal”; una
reforma agraria limitada, que enfatizaba las medidas de modernizacion
tecnoldgica y encaminada a terminar con los latifundios “feudales” de la
sierra; obras de vivienda popular y apoyo a la industria nacional, levantaban

grandes expectativas pero no llegaban a cuajar, empero, en un todo

coherente y viable econémicamente®®,

Devemos destacar que os militares foram essenciais para se criar uma coalizéo de forcas
necessaria para garantir Belaunde na presidéncia, nesse sentido o militarismo foi uma
constante no governo iniciado em 1963. Paralelo a isso, a década de 1960 também foi
marcada pela emergéncia de movimentos camponeses, pautado nas lutas por reforma
agraria, com isso, logo ap0s iniciar seu governo, em 1963, Belainde viu-se pressionado
pelo jovem Hugo Blanco, um dos lideres de La Convencion, a iniciar, ainda que de

forma limitada, um processo de reforma agraria®**.

Para Rodrigo Montoya Rojas as organizacGes camponesas dessa epoca (1957-1962),
principalmente o sindicalismo liderado por Hugo Blanco, foram fundamentais para que
os olhares dos peruanos se voltassem para a diversidade e lutas indigenas. Hugo Blanco
destacou-se quando assumiu a lideranca da Provincia de La Convencion e foi capaz de

articular o primeiro movimento guerrilheiro peruano, com inspiracéo cubana®.

A luta dos camponeses, somada ao esforco inicial de Belainde promover a distribuicéo
de terras fez com que num primeiro momento, Arguedas acreditasse na capacidade
transformadora do novo governo e, principalmente, vislumbrasse uma acéo

revolucionaria mais ampla®®

, que logo se demonstrou equivocada. Um exemplo da
crenca de Arguedas no novo governo pode ser visto na resposta que ele da a uma coluna

de jornal, na qual ele diz:

3% CONTRERAS, Carlos e CUETO, Marcos. Histéria del Perti contemporéneo. Lima: IEP, 2007. p.
320.

%4 Ihid., p. 318.

3% 3% MONTOYA ROJAS, Rodrigo. Porvenir de la cultura quechua en Perd. Lima: UNMSM, 2010.
D. 442.

%% CORNEJO POLAR, Antonio. Los universos narrativos de José Marfa Arguedas. Lima: Horizonte,
1997. p. 169.
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Creo que existe um diferencia de actitud evidente de este gobierno com
respecto al problema, desde la época de Leguia. El presidente aprecia com
buen fundamento la contribuicidn de la cultura andina al desarrollo del pais.
En algunos programas de accion se ha tomado en cuenta, me parece, si no
los planteamientos de Mariategui en forma explicita, una informacion mucho
mas acertada de la realidad del pais. Pero el Gobierno debe hacer frente a

presiones muy fuertes, internas y externas. Contribuye, sin embargo, a poner

en marcha la posible solucién del problema”.

O documento demonstra que Todas las Sangres é uma obra construida nesse clima de
entusiamo e crenca no novo, representado pela eleicdo de Balainde Terry. Diferente de
Yawar Fiesta, Todas las Sangres possui muitos personagens. Podemos destacar Don
Fermin, Don Bruno e Demetrio Rendon Willka como personagens principais. A voz
narrativa, assim como em Yawar Fiesta comeca na terceira pessoa, contudo no decorrer
da historia ela assume outra face, marcada pelo fato de que Todas las Sangres € um
romance de dialogos, de maltiplas conversas, nas quais 0s personagens recorrem sempre
ao uso da palavra ou, como afirma Cornejo Polar: uma narrativa coral, pautada por um
discurso plural, no qual emergem diferentes representacbes em torno dos temas

abordados, configurando uma disputa >%.

O narrador manifesta-se, na maioria das vezes, dentro de dialogos. Somos convidados a
participar dos debates sempre pela oOtica de quem fala, de modo que ndo ha um Unico
narrador. A constante fala dos personagens criam uma estrutura de discurso plural, no

qual ndo ha apenas uma histéria, ou uma verdade sobre 0s acontecimentos.

Como afirma Castro Klarén, em Todas las Sangres nosso autor apresenta o
aprimoramento de uma técnica narrativa j& iniciada em Yawar Fiesta, na qual ele
prefere mostrar e ndo dizer, ou expor diretamente os personagens®*°. Outro aspecto
interessante &€ que 0S personagens principais sdo 0s grandes responsaveis por se
autodefinirem, marcando de maneira muito clara a perspectiva da narrativa coral

evidenciada por Cornejo Polar.

%7 ARGUEDAS, José Maria. De Mariategui al afio 1966. In: Suplementos — Anthropos. Barcelona:
Editorial Anthropos, 1992. p. 36.

$BCORNEJO POLAR, Antonio. Los universos narrativos de José Maria Arguedas. Lima: Horizonte,
1997. p. 170.

39 CASTRO KLAREN, Sara. EI mundo magico de José Maria Arguedas. Lima: IEP, 1973. p. 182.
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En Todas las Sangres es, sin embargo, el didlogo largo y razonador el que
domina como técnica de caracterizacion. Es mas, este diadlogo a menudo
deriva en mondlogos en que personajes como don Fermin y Cabrejos se
ecudrinan el uno al otro 0 a un tercero, digamos a Rendén o a don Bruno.
Siendo los personajes tan discutidores, a menudo caen en la verbosidad, se
repiten y ahondan en asuntos de toda indole: politica internacional,
sociologia, historia, psicologia, dejando asi para el narrador la tarea de
narrar, de relatar lo que pasa*®.

Para Fernando Rivera a estratégia narrativa de Arguedas tinha como intuito mostrar o
romance como essencialmente politico, nesse sentido o excesso de dialogos, bem como
as repeticdes das caracteristicas dos personagens sao elementos de uma retorica da
confrontacdo, na qual os papéis dos personagens mudam de acordo com sua

participacdo nos conflitos relatados no romance*™

. Amigos, inimigos, aliados, rivais e
neutros sao papéis operados a partir do valor que cada personagem da aos contextos que

se inserem.

Sob essa Otica a narrativa de Todas las Sangres baseia-se em um movimento duplo: por
um lado os multiplos didlogos que apontam para uma retorica da confrontacdo, na qual
0s personagens defendem seus pontos de vista e; por outro lado, pela presenca de um
narrador que assume a voz dos personagens e nos oferece uma visdo interna dos

projetos que estdo em disputa.

A histéria se passa nos Andes peruano, basicamente no pueblo de San Pedro de
Lahuaymarca e em Paraybamba. De modo geral, Todas las Sangres trata do avanco do
capital estrangeiro sobre as comunidades indigenas, implicando em um processo de
destituicdo dos antigos proprietarios de terra e na insercdo dos indigenas nas relacfes de
producéo capitalista. Poderiamos simplificar e afirmar que Todas las Sangres aborda 0s
dilemas da modernizagé@o no Peru, contudo o quinto romance de José Maria Arguedas é
tdo complexo que a tematica da modernizacdo se confunde com a intencdo do autor de
narrar aquilo que ele acreditava ser a diversidade nacional peruana, consequentemente
os distintos projetos e concepgdes de uma modernidade, ou dos conflitos gerados pela
mesma, de modo que o leitor se envolve num universo amplo e repleto de

representacgoes.

“bid., p. 184. )
“1 RIVERA, Fernando. Dar la palabra. Etica, politica y poética de la escritura en Arguedas. Madrid:
Iberoamericana, 2011. p. 131.
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Los dialogos de confrontacion, polémicos, exigen el frecuente traslado de
una verdad a otra, verdades contrapuestas, los que motiva al lector para que,
en cada caso, opte por uno de los discursos. Como cada personaje dice su
verdad (verdad ética, social, psicolégica, cultural, etc) y trata de imponer su
perspectiva, y como esas verdades no coinciden, el lector tiene que asumir
una actitud critica, casi arbitral, que lo compromete indefectiblemente.
Todas las sangres implica el compromiso de su autor, por cierto, pero exige

también, y de manera perentoria, el compromiso del lector*®.

Sem duvidas, a tarefa de ler e decifrar o romance muitas vezes nos abriu mais
problemas, do que respondeu aos nossos anseios. A histdria comeca com o Don Andreés
Aragon de Peralta na torre da igreja de San Pedro de Lahuaymarca, amaldi¢coando o
povo e seus filhos Fermin e Bruno. As primeiras paginas do livro mostram um velho

proprietario em indianizado, decadente, desleixado e desiludido.

Tenia una barba crecida en punta, el viejo; una barba dejada a su propia
naturaleza; los pelos se alargaban desde todos lados de su rostro huesudo; las
cejas habian crecido tanto que casi se juntaban hacia los costados con las
barbas del rostro. Su nariz fina. Aguilefia, casi transparente en las aristas, era
hermosa. Su frente muy angosta, nitidamente marcada por la abundante
cabellera blanquisima y con extrafios mechones negros, le daba aire de loco,
y los cabellos largos, echados hacia atrds, que caian hasta méas bajo de la

nuca®.

O velho, descrito como um bébado, j& estava habituado a rogar maldi¢des contra o0s
filhos e o povo, contudo a abertura do romance traz como ponto central um homem
cansado, discursando contra o0 povo e anunciando seu suicidio do alto da igreja. A cena
se configura como um espetaculo. Entre as ordens de Don Fermin, prometendo uma
recompensa de mil soles para quem salvasse o pai, € 0 desespero do embriagado Don
Bruno, o velho segue amaldigoando os filhos:

%92 CORNEJO POLAR, Antonio. Los universos narrativos de José Maria Arguedas. Lima: Horizonte,
1997. p. 171.

%0 velho tinha uma barba crescida em ponta; uma barba deixada & sua prépria natureza; os cabelos
alongavam-se por todos os lados do seu rosto ossudo; as sobrancelhas cresceram tanto que quase se
juntavam dos lados com as barbas do rosto. Seu era nariz fino. Aquilino, quase transparente nas arestas,
era formoso. Sua testa muito estreita, nitidamente marcada pela abundante cabeleira branquissima e com
esquisitas mechas pretas, dava-lhe um ar de maluco, e os cabelos compridos, jogados para tréas, que caiam
até mais baixo da nuca. ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 9.
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Ni t0 que te has apoderado de mi hacienda de alfalfa y de mis minas, ni td
gue te has agarrado mis molinos, mis indios, mis moyas; vosotros Fermin, el
Satands, y Bruno, el cuesco de Satanas, podéis llevar, como yo, el traje de
los caballeros. jCaballero desde mis barbas hasta el corazén! Y no un Cain.

Otra vez maldito seais, los maldigo, como padre, como anciano, como

noble®*,

Quando o padre aparece, o velho declara seu ultimo desejo: dar tudo que tem em sua
casa para os indigenas, sem deixar nada para os filhos. O velho anuncia que os
indigenas deveriam entrar em sua casa e levar tudo que pudessem, sem a intervencdo de
ninguém“®®. Don Andrés desce da torre, segue para sua casa e o padre se encarrega de
avisar aos filhos que, depois de um testamento publico, a ultima vontade do velho

deveria ser acatada. Fermin ndo hesita e responde:

- No nos oponemos. Que se lleven cuanto hay en casa principal de la familia,
y si se animan a cumplir la orden de nuestro padre, que desaten la casa adobe
por adobe. Nosotros buscaremos el auxilio del sefior obispo. No hay

conflicto con los indios. Usted vicario, cuide a mi padre, que no muera sin

absolucion — contesté don Fermin“®,

Em sua casa don Andrés é auxiliado por Anto, um indigena que servia e cuidava do
velho, como um filho cuida do pai. Anto escuta o ultimo desejo do patrdo e comeca a
separar tudo que ha na casa, com a seguranca de que j& havia recebido uma parte da
heranga de don Andrés. Em seu quarto, bébado e sozinho, don Andrés prepara-se para
seu suicidio. Despede-se de Anto, deixa-lhe recomendacdes para lidar com sua viuva e

seus filhos e, em seguida toma aguardente misturada com veneno e morre.

% Nem vocé que apoderou-se da minha fazenda de alfalfa e de minhas minas, nem vocé que pegou 0s
meus moinhos, meus indios, minhas servas; vocés, Fermin, o Satanas e Bruno, o casco de Satanas, podem
levar, como eu, o traje dos cavalheiros. Cavalheiro desde minhas barbas até o coracdo! E ndo um Caim.
Outra vez, sejas maldito, maldigo vocé, como pai, como ancido, como nobre. ARGUEDAS, José Maria.
Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 11.

% Ipid., p. 12

%% _ N3o nos opomos. Que levem quanto h& na casa principal da familia, e se eles tém a coragem de
cumprir a ordem do nosso pai, que desmanchem a casa, tijolo por tijolo. N6s buscaremos o auxilio do
senhor bispo. Nao ha conflito com os indios. Vocé vigario, cuide do meu pai, para que ndo morra sem
absolvicao — respondeu seu Fermin. Ibid., p13.
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Cuando Anto desaparecio por la puerta del corredor, el viejo se incorpord y
echo varias pastillas a un vaso de aguardiente. El cafiazo tomé un color azul
denso. Cerrd los ojos el anciano y bebi6é en varios tragos el veneno. Se

recostd, cruzando sus brazos sobre el pecho®”’.

Com esse ato, Arguedas volta-se para os dois irm&os e nos langa em meio a uma trama
de disputas e desentendimentos entre Fermin e Bruno. Bruno, atormentado pela culpa,
receoso com as maldicdes do pai, buscava redencdo e perddo para seus erros,
principalmente pelo estupro cometido contra a protegida de sua mée, a corcunda
Gertrudis. Fermin era 0 homem que ndo pretendia olhar o passado, nem se lastimar por

ter interditado o pai e roubado seu gado, para ele o futuro era 0 mais importante:

El anciano habla cuando esta borracho; nos maldice de borracho, no en su
juicio. Son testigos todo el pueblo; saben que es la aguardiente y no la
conciencia. Todo comenz6 cuando se dedicd a beber como un loco. Desde
entonces somos enemigos. Pero €l ha de descansar ya. Y comenzara de
nuevo la paz! Habremos nacido otra vez para el mundo. jTrabajaremos! Td
me ayudards y yo a ti. Lavaremos nuestras culpas, si la tenemos. Seremos
grandes. Con nuestros indios yo venceré el cerco que me tienden los

capitalistas de Lima“*®.

A resposta de Don Bruno é a de um irmédo disposto a colaborar, a ser aliado e amigo. No

entanto, don Bruno ndo deixa de dar suas adverténcias ao irmao:

- Y0 no necesito dinero — contesto, deteniéndose — No quiero negocios. Mis
hijos no son mis hijos. Estdn por todas partes. Déjame tranquilo en mi
hacienda y en mi huerta. Te daré los indios. Ordenaré que vayan a las minas.
Creo que puedo juntar hasta quinientos. Sé rico. Haz tu edificio en Lima.
Trae maquinas a tu caserio de las minas. A mi déjame en mi huayk’o
(quebrada) con mis indios y mis frutales. No quiero el maldito dinero. j No
corrompas a mis indios! Esa que sea la sangre del convenio, su base, la santa
voluntad de Dios. No corrompas a mis indios. Mira, padrecito, gran don
Fermin, ellos no son borrachos, no son violadores, no son ladrones. No son
como tu y como yo. Hablemos lo cierto. Respetaremos su alma. j TU los

“7 Quando Anto desapareceu pela porta do corredor, o velho sentou-se e jogou varios comprimidos num

copo de aguardente. A aguardente tomou uma cor azul densa. O ancido fechou os olhos e bebeu o0 veneno
em varios goles. Encostou-se, cruzando seus bracos sobre o peito. Ibid., p. 18.

“%8 O velho falou quando estava bébado; maldizendo de bébado, ndo no seu juizo. Sdo testemunhas o
povo todo; sabem que € a cachaga e nao a consciéncia. Tudo comegou quando dedicou-se a beber como
um doido. Desde entdo somos inimigos. Mas ele tem de descansar ja. E comecara de novo a paz! Teremos
nascido outra vez para o mundo. Trabalharemos! Vocé me ajudara e eu a vocé. Lavaremos nossas culpas,
se a temos. Seremos grandes. Com nossos indios eu vencerei o cerco que me armaram os capitalistas de
Lima. Ibid., p. 23.
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respetards! Y te los daré, te los entregaré en mitas. i Oye bién! En mitas
(turnos) solamente. Ellos seran de mi, siempre. Y que el pueblo vea que no
somos caines*®.

Nesse momento, ainda no primeiro capitulo, Arguedas mostra como os dois irméaos
tentam uma reconciliacdo, apesar de suas diferencas. Fermin buscava o enriquecimento
com a atividade mineradora e Bruno ocupar-se de suas terras. Ou seja, se a morte de don
Andrés era um andncio do fim da tradicdo gamonal, a reacdo de don Bruno e sua
tentativa de redencéo a partir da defesa dos indios e da negagé@o dos ganhos financeiros,

ndo era exatamente um caminho para 0 moderno.

Com Todas las Sangres Arguedas pretendia mostrar a heterogeneidade peruana e
também oferecer uma representacdo de como seria 0 enfrentamento entre o capitalismo
moderno e o mundo andino, mais que isso Todas las Sangres era uma saida, via
romance, para apresentar um destino para o Peru. Os personagens don Bruno e don
Fermin sdo iconicos nesse sentido, pois nos abre caminho para refletir sobre as

representacdes de outro universo dicotdmico: tradicdo e modernidade.

Bruno e Fermin nos coloca diante de questdes dicotbmicas como: costa e serra, velho e
novo, deus e o diabo, bem e mal, entre outros pares que, explicita ou implicitamente nos
leva a considerar sobre as representagcdes do tradicional e 0 moderno na obra. Em meio
a disputa dos dois irméos, temos o personagem Réndon Wilka, um indio que se desloca
entre os dois mundos e, ao lado de don Bruno articula um processo de luta indigena pelo

seus direitos de representacéo politica.

O comunismo e o capital estrangeiro também sdo elementos constantes no texto. Sendo
que o comunismo é tratado como uma ameaca e, o capital estadunidense representado
pelo consorcio Whister-Bozart e pelo personagem Zar, presidente da empresa. Na

medida em que esses elementos se apresentam com mais forca na narrativa, as vozes

99 _Ey ndo preciso de dinheiro — respondeu, detendo-se — N&o quero negdcios. Meus filhos ndo sdo meus
filhos. Estdo por toda parte. Deixe-me tranquilo na minha fazenda e na minha horta. Darei-te os indios.
Ordenarei que se vdo para as minas. Acho que posso juntar até quinhentos. Seja rico. Faz teu edificio em
Lima. Traz maquinas ao teu casario das minas. Quanto a mim, deixe-me em meu vale com meus indios e
os meus frutais. Ndo quero o maldito dinheiro. Ndo corrompa meus indios! Esse que seja o0 sangue do
convénio, sua base, a santa vontade de Deus. Ndo corrompa os meus indios. Olhe, paizinho, grande seu
Fermin, eles ndo sdo bébados, ndo sdo estupradores, ndo sdo ladrdes. Ndo sdo como vocé e como eu.
Vamos falar a verdade. Respeitaremos a sua alma. VVocé os respeitara! E eu te os darei, te 0s entregarei
em mitas. Ouve bem! Em mitas (turnos) somente. Eles serdo meus, sempre. E que o povo veja que ndo
somos dois Caim. Ibid., p. 24.
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dos antigos senhores da regido aparecem com mais forca, tanto para negar qualquer
possibilidade de organizacédo politica indigena, quanto para rejeitar um novo projeto de

desenvolvimento econdmico.

Como ja afirmamos, na segunda metade do século XX, 0s projetos de modernizacao,
entendidos como desenvolvimento das relagdes capitalistas no Peru, estavam ganhando
cada mais espacos no mundo andino. Arguedas ciente desse processo, refletiu sobre

suas inten¢des e sobre a relagcdo do seu romance com o contexto historico:

En mi dltimo libro, que se llama Todas las Sangres, se trata de demonstrar la
descomposicién que en ese momento estaba ocurriendo en la zona mas
atrasada del pais. Como consecuencia de la apertura de las carreteras, de
mayor vinculacion a las regiones mas industrializadas, las poblaciones de las
comunidades y de las haciendas invaden las haciendas o se vienen a las
ciudades. Y esta descomposicion de la sociedad andina peruana yo creo que
obedece a un plan muy meditado, muy inteligentemente meditado por las
clases dominantes del Perd. Se ha tratado de demonstrar en este libro la
relacion de poderes y de los mecanismos de dominacion que va desde las
potencias que dominan el mundo, hasta cdmo esas potencias por intermedio
de los grupos dominantes del pais, aceleran esa descomposicion de la sierra

peruana*’.

Arguedas contréi um universo no qual seus personagens sao confrontados com 0s
dilemas de sua época, no qual somos convidados a refletir sobre o que significava ser
peruano na segunda metade do século XX. Nesse primeiro momento de nossa analise de
Todas las Sangres, evidenciamos a luta entre os dois irmédos que, para os fins dessa
pesquisa, € pensada como uma representagdo do dualismo cultural. Além disso,
acreditamos que Todas las Sangres apresenta uma possibilidade de superagéo do
dualismo pela eleicdo do mestico como simbolo da identidade nacional, concretizado

nas representacdes do personagem Réndon Wilka.

M0 ARGUEDAS, José Maria. La narrativa en el Per(i contemporaneo. Suplementos — Anthropos.
Barcelona: Editorial Anthropos, 1992. p. 45.
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3.2 Don Bruno e a representacgdo da tradicdo andina

O primeiro contato que temos com don Bruno € a partir do olhar de seu pai. Nas
primeiras paginas do romance o velho amaldicoa o filho e, antes de sua morte diz a
Anto:

- Le dirds a don Bruno que llore, que venga al corral, que con las lagrimas
de su corazon procure lavar el suelo que quedé maldito con su sudor de
condenado. jAnto! El, Bruno, puede salvarse todavia. Yo vi que se arrodillo
en la plaza; beso tres veces el suelo. Su corazén gemia. Lo oi desde lo alto.
Que llore también en el horno viejo. Pero alli violaba y se revolcaba con
mujeres; aqui, en mi corral, aplasté a una desventurada, a una marcada por
Nuestro Sefior. No la respeté la cargd con engafios, en brazos. Mis perros no
aullaron: algo les hizo el condenado™.

Sob os olhos do velho, vemos um filho bom, porém culpado por um comportamento
violento: o estupro. Don Andrés imaginava que sua morte poderia despertar alguma
mudanga em seu filho. De fato, como vimos anteriormente, don Bruno aparece muito
ressentido e tomado por um sentimento de culpa que, como veremos, sera convertido
em uma postura de protecdo aos indios. A segunda apresentacdo de don Bruno nos vem
atraveés dos olhos do narrador, durante o veldrio de don Andrés: “Don Bruno rezd en

quechua, de rodillas en lo dintel del dormitério(...)**”.

Don Bruno estava vestido com um poncho, falando em quéchua com os indigenas, ou
seja, tdo indianizado quanto seu velho pai. Nesse momento, temos no cenario o
surgimento de Rendon Wilka, um indigena que viveu em Lima e em Huancayo. A
chegada do indio, vestido com uma camisa de estilo americano, parece causar um

incémodo enorme em don Bruno que, se recusa a receber as condoléncias de Rendén: “-

! _Dir4 a seu Bruno que chore, que venha ao curral, que com as lagrimas do seu corago procure lavar o
chdo que ficou maldito com seu suor de condenado. Anto! Ele, Bruno, pode salvar-se ainda. Eu vi que
ajoelhou-se na praga; beijou trés vezes o chdo. Seu coracdo gemia. Ouvi-o desde o alto. Que chore
também no forno velho. Mas ali estuprava e derrubava mulheres; aqui, no meu curral, agarrou uma
desventurada, uma marcada por Nosso Senhor. N&o a respeitou, a carregou com enganos, nos bracos.
Meus cachorros nao uivaram: algo Ihes fez aquele condenado. ARGUEDAS, José Maria. Todas las
sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 17.

12 Sey Bruno rezou em quechua, ajoelhado na entrada do dormitério. Ibid., 32.
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Nada con los que vienen de esos pueblos en que el infierno se asienta — dijo”**%. E com

essa recusa, don Bruno deixa claro seu preconceito com o ex-indio*.

No desenrolar da histéria, don Bruno permite que don Fermin utilize o trabalho
indigena para desenvolver seu projeto. Através da figura de Nemecio Carhuamayo, um
dos mandantes da fazenda La Providencia, don Bruno convoca seus indios para uma
reunido e anuncia a mita e as condicdes de trabalho, bem como tenta passar seguranca
aos seus indios. O tom utilizado por don Bruno é autoritario, quase amedrontador, como
fica evidente na passagem em que o indio K’oto avisa ao seu senhor das desesperancas

dos indigenas Paraybamba.

Don Bruno iba a interrumpir al cabecilla*®; en su rostro fue encendiéndose

la ira. K’oto dej6 de hablar. El patrén dudd. El cabecilla le interrogaba, con
una humildad que le enfrié las entrafias.

¢Qué hay de nuevo en la humildad de esta criatura que no conoce el mundo?
jHay algo! jAlgo malo!, reflexioné don Bruno.

- Tienes licencia K’oto. Te escucho. Sigue — dijo, sin poder ocultar su
ansiedad y su enojo.

- La tierra se ha empequerfiecido en Paraybamba. Padrecito don Bruno, hijo
de Dios, las madres estdn matando a sus hijos recién nacidos porque los
mozos estan escapandose a la costa, a tierras desconocidas. Colonos de la
Providencia les daremos lana, ovejas, para que vendan... trigo para que
coman.

- Los colonos no venden. jLos colonos no tienen nada, K’oto! Todo es de mi
pertenencia. ¢Quién te dio licencia para ir a Paraybamba? ;No sabes que tu
alma es también de mi, que yo respondo por ella ante Dios, Nuestro
Sefior?*'®

3 _ Nao quero nada com os que chegam desses povados que o Inferno se afirma. Ibid., 35.

4 Ex-indio é o termo que Arguedas usa para categorizar Rendén Wilka sob os olhos dos indigenas e
senhores que estavam no velério.

% O cabecilla é o chefe do grupo. E um representante que fala em nome do grupo e no contexto das
relagdes de mando, também transmite a ordem ao seu grupo.

418 ey Bruno ia interromper o cabecilla; no seu rosto foi acendendo-se a ira. K’oto deixou de falar. O
patrdo duvidou. O cabecilla interrogava-lhe, com uma humildade que esfriou lhe as entranhas.

O que ha de novo na humildade desta criatura que ndo conhece o mundo? Ha algo! Algo ruim!, refletiu
seu Bruno.

- Tem licenca K’oto. Te escuto. Segue — disse, sem poder ocultar sua ansiedade e sua raiva.

- A terra ficou pequena em Paraybamba. Paizinho seu Bruno, filho de Deus, as mées estdo matando a seus
filhos recém nascidos porque os mogos estdo fugindo para o litoral, para terras desconhecidas. Colonos da
Providéncia, lhes daremos 1&, ovelhas, para que vendam... trigo para que comam.

- Os colonos ndo vendem. Os colonos ndo tém nada, K’oto! Tudo é da minha pertenca. Quem te deu
licenca para ir em Paraybamba? Néo sabe que sua alma é também minha, que eu respondo por ela perante
Deus, Nosso Senhor? ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 46.
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A relacdo que don Bruno mantinha com os indigenas era de controle nos leva a refletir
sobre as formas de organizacdo em sociedades plurais e altamente estratificadas. De
modo geral, analisando as produg¢des mais relevantes das Ultimas décadas, encontramos
dois conjuntos de explicacdo: por um lado as teorias marxistas classicas e, por outro

lado a antropologia social.

Em sua célebre discussdo sobre etnia, classe e questdo nacional, Héctor Diaz-Polanco
afirmou que as bases do pensamento marxista sobre essa questdo tinha como
fundamento a crenca de que as etnias paulatinamente seriam incorporadas, ou
absorvidas pelas classes sociais que compdem um estado*’, desse modo a questio
étnica seria suplantada pela problemaética das classes sociais, uma vez que 0S grupos
étnicos sdo relevantes na medida em que contribuiriam para a constru¢do de um projeto

socialista.

De todos modos lo que quiere indicarse aqui es que ciertos grupos sociales,
aun formando parte de un conjunto social mayor estructuralmente hablando,
se constituyen en configuraciones con una identidad propia. Este parece ser
el caso de los grupos indigenas de América Latina, los cuales se fundan en
formas de identidad étnicas bésicas, aunque en su mayoria sean parte
integrante de la clase social genéricamente denominada campesinato*®.

Nesse caso, Diaz-Polanco nos recorda que nos estados latino-americanos oS processos
de integracdo dos indigenas ao estado nacional j& estavam em curso e, tinham como
pressuposto converter os indigenas em trabalhadores, ou seja, em mao de obra para o
desenvolvimento da sociedade capitalista®’®. Isso significa afirmar que seja sob a dtica
da etnicidade, ou sob a Otica da classe, houve uma articulacdo dos estados latino-

americanos para manter o indigena na condicdo de submiss&o.

A dominagdo e submissdo empregada por don Bruno teria, nesse sentido, um carater
classista, atrelado a manutencdo de seu poder senhorial e ao colonialismo interno.Tal
visdo, comeca a ser colocada em xeque, entre as décadas de 1960 e 1970 quando os

indigenas comecam a reivindicar seu direito a diferenca, mesmo que muitas vezes essas

7 DIAZ-POLANCO. Héctor. La cuestion étnico nacional. México: Fontamara, 1998. p. 12.
418 H

Ibid., p. 24.
9 D{AZ-POLANCO. Héctor. La cuestion étnico nacional. México: Fontamara, 1998. p. 16.
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lutas ndo viessem acompanhadas de uma pauta politica anticapitalista. Para Diaz-
Polanco a maneira como os indigenas operacionalizam suas lutas, sdo independentes

dos modelos marxistas*?°.

Por outro lado, como nos ensina Melissa Moore, ao tratarmos das questbes da
estratificacdo social nos Andes ndo podemos ignorar a dificuldade dos cientistas sociais
em categorizar tais grupos heterogéneos. De divisdes mais classicas como brancos,
indios e mesticos, passando por mistis, vecinos e cholos, a dificuldade de estabelecer um

421 e da

consenso quase sempre parte da associacdo direta entre o indigena e camponés
heranca de uma ética paternalista originada nas leis de protecdo ao indio, datadas do
periodo colonial que, reforcavam a ideia de protecéo e lealdade, ancoradas nas formas

de exploracédo do trabalho indigena em troca de protecao.

A apresentacdo de um universo ainda monolitico, com uma aparente homogeneidade
geopolitica e cultural centrada na propriedade de terras, dava a don Bruno a sensacao de
um grande senhor e, de certa forma, como afirma Castro Klarén, também engendrava

um sistema em que todos atuavam sob essa légica de dominacgo.**?

Antonio Cornejo Polar p6e em tela outro aspecto dessa questdo: o fato de que a dureza

de don Bruno também estava relacionada a uma concepgéo religiosa de poder, na qual

420 H
Ibid., p 32.
2! MOORE, Melissa. En la encrucijada: las ciencias sociales y la novela en Per(. Lecturas paralelas de
Todas las Sangres. Lima: Editorial UNMSM, 2003. p. 55-56.
22 CASTRO KLAREN, Sara. EI mundo méagico de José Maria Arguedas. Lima: IEP, 1973. p. 160.

150



423

ele, enquanto werak’ocha™ tratava os indios como se fossem seus meninos puros e

incapazes de expressar vontade propria*?.

Os posicionamentos de don Bruno s6 mudam quando seu universo, seu lugar de
seguranga, comeca a ser atacado pelos interesses do consércio minerador e pelos
senhores decadentes que deixam de cumprir suas obriga¢des com os indigenas, levando-

0 a tomar decisdes que o aproxima do mundo de seus subordinados.

O momento de virada do personagem comeca no quarto capitulo, quando don Bruno
confronta o irmdo Fermin por ter nomeado Rendon Wilka capataz. Em seu discurso,
don Bruno mostra-se reticente quanto ao engenheiro Cabrejos e preocupado com
possibilidade do ex-indio corromper os seus empregados.

- Oye, Fermin — dijo don Bruno, cuando salié Cabrejos - ¢(No le ves a cara de
Judas a ese mequetrefe? jCamisa verde con botones rojos! Signo, ademas, de
gue le gusta en materia de trapos los que prefieren las mujeres. jParece uno
de los monillos que usan las mestizas! jQué mundo el que viene llegando!
Pero es el Renddn que me inquieta. Yo lo desnudo a ése delante de ustedes.
Yo sé como raspar los disfraces, las malas mafias, el falso cuero con quien
guieren amafiarse y engafiarnos. jA mi! Ni mestizas ni cholos me engafian,
por fino que hilen. Asi les hayan afilado las ufias en Lima. Los veré mejor.
Yo no te autoricé, Fermin a que les pusiera capataz a mis indios. No los
necesitan. Sus cabecillas, dyeme, ¢ no te acuerda de ellos? ;La preocupacion
por los negocios te ha hecho olvidar las arboles, los mas grandes de tu
infancia? K’oto es sabio, obediente; su carne no tiene apetitos prohibidos.
K’oyowasi es mas humilde todavia; cree en Dios e en nosotros. En ti

428 \Werak’ocha (em quéchua) ou Viracocha (forma espanholizada) era um deus da serra peruana e do
norte da serra boliviana, cujos relatos de cronistas coloniais afirmavam ser o deus criador da cosmovisdo
indigena. De acordo com o cronista Juan de Betanzos, em Suma y Narracién de los incas (1556),
Viracocha depois de criar os homens e envia-los para ocupar outras regides além dos Andes, penetra no
Oceano Pacifico e desaparece. O mito do Viracocha foi reinterpretado, de modo que em algumas de suas
principais versdes, a figura da divindade tornou-se cada vez mais proxima de Jesus Cristo, quando ndo do
conquistador espanhol. Betanzos, por exemplo, dizia: “ (...) y dijéronmé que era un hombre alto de cuerpo
y que tenia una vestidura blanca, que le daba hasta los tobillos y que esta vestidura traia cefiida e que traia
el cabello corto y una corona hecha en la cabeza (...)”. Na versdo de Garcilaso de la Vega: “(...) de un
hombre de buena estatura, con una barba larga de mas de un palmo. Los vestidos largos y anchos como
tinica o sotana llegaban hasta los pies”. LOPEZ AUSTIN, Alfredo e MILLONES, Luis. Dioses del
norte. Dioses del sur. México: ERA, 2008. p. 165-166. A apropriacdo da cosmovisdo indigena foi um
importante fator de dominacdo, de modo que em algumas regibes andinas, a chegada dos espanhdis foi
interpretada como o retorno do deus criador, nesse sentido a ideia lancada por Cornejo Polar vai ao
encontro da permanéncia de uma mentalidade de dominag&o colonial.

24 CORNEJO POLAR, Antonio. Los universos narrativos de José Maria Arguedas. Lima: Horizonte,
1997. p. 190.
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también, Fermin, en ti, que me has hecho llorar sangre. Te respeta igual que
a mi, porque eres hijo de mi padre...*”

Ap0s esse episodio, don Bruno tem a oportunidade de confrontar-se diretamente com
Renddn Wilka. A conversa tem como expectadores don Fermin e sua esposa Matilde. O
tema inicial é a religiosidade de Rendon Wilka. Para saber se 0 ex-indio era um bom
homem, o senhor atormentado pela culpa cristd, precisava reconhecer nele os aspectos
da fé:

- ¢ Crees en Dios? — le pregunto en castellano, no en quechua.
-Si, patron.
- ;Donde esta?

- En mi corazoén, en todas partes. %

Em seguida, don Bruno emocionado questiona o indio sobre suas fungdes e, s6 a partir
desse teste, reconhece sua inteligéncia e carater como indio. A partir desse momento,
don Bruno deixa de tratar Rendon como mestico, ou ex-indio, nos apresentando um
indicio das dificuldades de se estabelecer as fronteiras entre indigenas e mesticos, na
sociedade apresentada por Arguedas.Diz don Bruno:

- Rendon: ya no eres un comdn, un indio ordinario. Pero sigues indio. Dios
habrd dispuesto como y para qué. Sabes mucho, entiendes, tiene
pensamiento. ¢Addnde llegaras? No al mal, Rendon Wilka. jLo sé! Hablas

425 _ Escuta, Fermin — disse seu Bruno, quando saiu Cabrejos - Ndo vé a cara de Judas desse mequetrefe?
Camisa verde com botdes vermelhos! Sinal, alias, de que em matéria de farrapos, gosta dos mesmos que
preferem as mulheres. Parece um dos aventais que usam as mesticas! Que mundo esse que vem
chegando! Mas é o Renddn que me inquieta. E eu vou despir isso diante de vocés. Eu sei como raspar os
disfarces, as m&s manhas, o falso couro com que querem amanhar-se e enganar-nos. A mim, nem
mesticas nem cholos me enganam, por mais fino que discursem! Assim lhes afiaram as unhas em Lima.
Os verei melhor. Eu ndo lhe autorizei Fermin, para que colocasse capataz em meus indios. Eles ndo
precisam. Seus cabecillas, me ouvem bem, vocé ndo se lembra deles? A preocupacdo pelos negdcios te
fizeram esquecer as arvores, 0os maiores da tua infancia? K’oto é sabio, obediente; sua carne ndo tem
apetites proibidos. K’oyowasi é mais humilde ainda; acredita em Deus e em nés. Em vocé também,
Fermin, em vocé, que me fizera chorar sangue. Te respeita igual a mim, porque vocé é filho do meu pai...
ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 145.

426 _ Acreditas em Deus? Perguntou-lhe em castelhano, ndo em quechua.

- Sim, patréo.

- Onde esta?

- Em meu corago, em todas as partes. ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001.
p. 149.

152



como indio, aungue con tanto entendimiento que ligas a mi potro con la luz
de afuera y sabes lo que es un patron. Tu estas sabiendo mejor que otros lo
que en mi corazon hay de sucio y de limpio. Por eso no te averiguo tu juicio
sobre mi hermano. jMejor no! jQue Dios no te abandone! Cuida a mis
criaturas. T sabes cémo. Son tus hermanos*’.

A passagem pode ser interpretada como um elemento da identificacdo de Arguedas com
os indigenas. Levando em consideracdo o papel central que Renddn vai desempenhar na
historia, nos parece interessante observar como o autor constréi um contexto plural, no
qual Renddn € apresentado como um mesti¢co, ou nas palavras de don Bruno, um ex-
indio, para em seguida, ser elevado & condicdo de indigena em funcdo de sua
religiosidade. Outra forma de explorar essa questdo, vem da complexidade social que
torna dificil classificar esses grupos, sem levar em consideracdo o contexto das relacfes
que se estabelecem. Nesse sentido, é importante retomar a abordagem interacionista de
Barth e nos recordarmos que as identidades étnicas se revelam no interior das relacfes
entre os grupos distintos. Deste modo, temos nesse primeiro momento, a mudanca do
olhar de Don Bruno sobre Renddn o que, a nosso ver, é também um forte indicio da

indecisdo do autor que, posteriormente, fica mais evidente.

A alianca com Rendon Wilka aparece como um fator de confianca e esperanca no novo,
enquanto que o rompimento com seu irmdo torna-se inevitavel, forcando-o a se
aproximar cada vez mais dos indigenas e da defesa do mundo tradicional andino. O
primeiro evento que conduz don Bruno a uma tomada de posi¢do a favor dos indios
ocorre no quinto capitulo, quando Rendon Wilka o comunica que o engenheiro Cabrejos
estava atuando em nome do consércio internacional Wisther — Bozart e foi responsavel

pela morte do musico Gregorio.

- Manddén Carhuamayo salvé quizd de verdad a ingeniero porque si le
comprobamos el crimen toda la mina se hubiera revuelto. Ahora, en su
conciencia, la gente, los indios y peones y maestros saben que Cabrejos ha

2T _ Rendon: vocé ja ndo é comum, um indio ordinério. Mas vocé segue indio. Deus tera disposto como e
para qué. Sabes muito, vocé entende, tens pensamento. Onde vocé chegard? Ndo ao mal, Rendén Wilka.
Eu sei! Vocé fala como indio, embora com tanto entendimento, que sela 0 meu potro com a luz de fora e
sabe 0 que é um patrdo. Vocé estd sabendo melhor que outros o que no meu coragdo ha de sujo e de
limpo. Por isso ndo vou averiguar teu juizo sobre o meu irmdo. Melhor ndo! Que Deus ndo te abandone!
Cuide das minhas criaturas. Vocé sabe como. Sdo teus irmdos. ARGUEDAS, José Maria. Todas las
sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 150.
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matado a alguien. Mafiana han de saber que huesitos eran del charanguista
don Gregorio. Cabrejos tiene que irse, patron. Ese no es condenado. Nos es
gente. No hay alma ni corazén en su cuerpo. ¢, Qué es, patron?*?

Don Bruno se culpa pela morte do musico Cabrejos e considera-se responsavel pelo
acidente na mina. Rend6n defende don Bruno de sua culpa e diz que o patrdo era
abencoado, enquanto que o engenheiro ndo passava de excremento do diabo. Na
passagem, don Bruno avisa a Carhuamayo, seu indigena de confianca, que Renddn

assumiria um papel comando:

- Carhuamayo — le dijo don Bruno - , Rendon Wilka ha estado en Lima, en
Huancayo; en las barriadas de Lima, y esta mas puro que td. ;Y ves? Tiene
un baston de mando. Desde hoy tienes que pedirle consejo, como se fuera
yo. ¢Oyes? Como se fuera yo.

- Esté bien, patrdn; esta justo, patrén. Rendon Wilka sabe y es hijo de Dios,
mas que yo. Conoce camino, mas que Yyo.

- Vuelvan a la mina. Mi gente esta sin mi. K’oto es cabeza de indios, de
adentro. Renddn es mi sombra y tiene sombra de indio. Perfecto. [...]**

Nas paginas seguintes, don Bruno toma decisdes ainda mais radicais, de modo que sua
histéria ganha contornos complexos que nos auxiliam a compor a visdo do lider
gamonal mais indianizado, principalmente quando apresentando em um cenario com

outros senhores.

No sexto capitulo don Bruno recebe a visita de outros proprietarios de terras,
preocupados com o fato de don Bruno ter negociado diretamente com os indigenas

Paraybamba, de estar atuando para melhorar as condi¢des de vida dos seus colonos e

48 Talvez o encarregado Carhuamayo tenha salvado de verdade o engenheiro, porque se

comprovassemos 0 crime toda a mina ja teria se revoltado. Agora, na sua consciéncia, as pessoas, 0s
indios, pedes e mestres sabem que Cabrejos matou alguém. Amanhd tem de saber que 0s ossinhos eram
do charanguista Gregorio. Cabrejos tem ir embora, patrdo. Esse ndo é condenado. Nao é pessoa. Ndo ha
alma nem coragéo no seu corpo. O que é, patrdo? 2 1bid., p. 233.

429 Carhuamayo - lhe disse seu Bruno -, Rendén Wilka ja esteve em Lima, em Huancayo; nos bairros
de Lima, e esta mais puro do que vocé. Viu? Tem um bastdo de comando. De hoje em diante tem que
pedir-Ihe conselho, como se fosse eu. Ouviu? Como se fosse eu.

- Esta bem, patréo; esta justo, patrdo. Rendon Wilka sabe e é filho de Deus, mais do que eu. Conhece
caminho, mais do que eu.

- Voltem para a mina. Minha gente estad sem mim. K’oto é o lider dos indios, de dentro. Rendén é minha
sombra e tem sombra de indio. Perfeito. [...] Ibid., p. 233.
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por auxiliar os Paraybamba na eleicdo de seus varayok,s*°: don Adalberto Cisneros, de
origem indigena; don Aquiles, de familia antiga e empobrecida e; don Lucas, conhecido

pelos maus tratos contra os indios. Diz don Cisneros:

- Sus indios han soliviantado a los comuneros de Paraybamba. Negocian con
ellos, en apariencia. La verdad es que les fian carneros, lana, gallinas,
papas... y, de hambrientos que eran, se estan levantando. ¢, Sabia usted que
hay paraybambinos que ahora siembran en las tierras de los colonos de La
Providencia? ¢ Que ahora hay una puente de eucaliptos para pasar el rio?
Antes era usted rey de una gran hacienda que tenia una sola entrada. Ahora
los de Paraybamba le han hecho un forado por la espalda®".

O clima da conversa entre 0s quatros senhores é tensa. Don Bruno é acusado de
beneficiar os indios em detrimentos dos patrfes e incita-los a rebelido. Diante das

acusacdes, o dono de La Providencia responde:

- (...) En un instante de inspirada misericordia, aqui en este patio que estaba
colmado de mis indios, y desde este mismo corredor, ante Carhuamayo
flagelado; en nombre de Nuestro Sefior — y se descubrié — decidi aumentar
las tierras de los colonos y sus ganaditos; permitirles que auxiliaran a los
comuneros de Paraybamba, que son tantos, y a quienes los padres del ilustre
joven Aquiles y del sefior Cisneros despojaron con la famosa y comentada
historia “del lanchon”. ¢ Qué prefieren los sefiores? ¢La aniquilacion de las
almas que Dios nos encomend6 o un poco de caridad para que vivan como
antes vivieron? Dios dio a los sefiores hacendados libertad para proceder. Yo
no acepto ser esclavo de la costumbre de los hombres, sino Gnicamente de

mi conciencia, cuando de la muerte se trata**?.

0 Como ja afirmamos anteriormente, o varayok’ ¢ a autoridade maxima do mundo indigena. De acordo
com Arguedas a presenca de um varayok’ garante a vida social e civil das comunidades indigenas.
ARGUEDAS, José Maria. El varayok’, eje de la vida civil del ayllu. Suplementos — Anthropos.
Barcelona: Editorial Anthropos, 1992. p. 67-8.

31 _ Seus indios tem incitado a revolugdo entre os comuneros de Paraybamba. Aparentemente, negociam
com eles. A verdade é que fiam-lhes carneiros, 18, galinhas, batatas... e, de famintos que eram, estdo se
levantando. Vocé sabia que ha paraybambinos que agora semeiam nas terras dos colonos de La
Providencia? Ou que agora ha uma ponte de eucaliptos para passarem o rio? Antes vocé era rei de uma
grande fazenda que tinha uma entrada s6. Agora os de Paraybamba fizeram um furo em suas costas.
ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 239.

82 _(...) Num instante de inspirada misericordia, aqui neste pétio que estava recheado com meus indios, e
desde este mesmo corredor, diante de Carhuamayo flagelado; em nome de Nosso Senhor — e se descobriu
— decidi aumentar as terras dos colonos e seus pequenos gados; lhes de permissdo para que auxiliassem
os comuneros de Paraybamba, que sdo tantos, e a quem os pais do ilustre jovem Aquiles e do senhor
Cisneros despejaram com a famosa e comentada histéria “do barco”. O que preferem os senhores? A
aniquilacdo das almas que Deus nos encomendou, ou um pouco de caridade para que vivam como antes

155



Don Bruno apela para a religiosidade, indicando que seu caminho de redencéo e de
libertacdo da culpa ndo passava pela aprovagdo dos homens, mas sim pela de Deus, o
unico juiz. Outro ponto essencial € a afirmagdo de que os senhores séo livres e, nesse
sentido, ele ndo devia satisfagdo aos outros proprietarios da regido. Os senhores saem de
La Providencia ofendidos e ameacadores, don Bruno, em contrapartida, da mais um
passo rumo a sua mudanga: num momento dramatico, reconhece o filho que a mestica

Vicenta esperava como seu herdeiro.

Interessa-nos, nesse momento, reafirmar que mesmo posicionando-se a favor dos indios,
a atitude de don Bruno ndo representa um rompimento com a ordem senhorial. Como
afirmamos anteriormente, a estrutura narrativa do romance concentra-se nos dialogos e
nas multiplas imagens dos personagens reveladas, ou osbcurecidas, no decorrer do
texto. A retorica da confrontacdo, é utilizada constantemente com o objetivo de

valorizar as caracteristicas politicas de Todas las Sangres.

Devemos nos atentar ao fato de que Todas las Sangres ndo € um romance de leitura
facil, a redencdo de don Bruno nos induz a simpatizar com o personagem, a interpreta-lo
como parte de um cenario de conciliacdo entre indios e mistis. No entanto, don Bruno
enquanto personagem liter&rio se apresenta como uma possibilidade de

compreendermos essas relagdes sociais de dominagéo.

Para Fernando Rivera o comportamento contraditério de don Bruno condensa um
registro histérico da dominacgéo dos indios que, por um lado estava baseado num antigo
contrato colonial que tornava os senhores responsaveis pela alma dos seus indios e; por
outro lado, na estrutura da propriedade de terras que converteu o indio em colono,
entendido como propriedade absoluta dos haciendados**.

Embora tenha optado por ndo tratar seus indios como posse, as relagfes paternalistas
ndo se rompem e, ao longo do romance vemos don Bruno sendo tratado como senhor,
principalmente quando ele resolve ir a Paraybamba para auxiliar os indigenas na eleicdo

dos varayok’s e ver como seus colonos estavam negociando. Um exemplo:

viveram? Deus deu aos senhores fazendeiros liberdade para proceder. Eu ndo aceito ser escravo do
costume dos homens, mas unicamente de minha consciéncia, quando se trata da morte. Ibid., p. 245.

¥ RIVERA, Fernando. Dar la palabra. Etica, politica y poética de la escritura en Arguedas. Madrid:
Iberoamericana, 2011. p.149.
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-Viejo: es hora todavia. Vamos a Paraybamba. Nombren alcaldes. Yo voy
dar tres mil soles para la fiesta...

- ¢Por qué, gran sefior? ;Va a cobrar interés? — dijo el mismo hombre que
habia hablado.

- Viejo: yo soy gran sefior. No presto; no robo. Castigo a mis indios cuando
hacen pecado; cuando faltan mis 6rdenes. jContesta, viejo!***

Na sequéncia, temos a seguinte imagem:

“Apu yaya Jesuscristo...”, ord en quechua el patrén, y el indio lo siguid,
como si el rio hubiera hablado. j Un gran sefior, rezando en quechua, a su
lado, al lado de un comunero que no era autoridad constituida y que no
llevaba ni traje limpio y ornamentado, de ceremonia, sino una camisa y una
wara (pantal6n) remendados y sucios.**®

A indianizagdo de don Bruno se da né&o so por suas escolhas, mas fundamentalmente
nos olhos dos outros personagens que, como ja afirmamos, também se apresentam como
narradores. A consciéncia religiosa de don Bruno aparece como elemento de
permanéncia do mundo colonial, no qual a conversdo dos indigenas, bem como o zelo
por sua religiosidade, foi parte do compromisso entre a coroa espanhola e a Igreja
Catélica®®. Arguedas chega a ser repetitivo nos aspectos da fé de don Bruno. S&o
inimeras as passagens em que ele mostra o senhor arrependido, buscando Deus,
atormentado pela culpa e assumindo os pecados dele e dos indios. Ndo ha davidas de
que a tonica religiosa € um dos bragos do apego a tradi¢do, s6 que nesse caso nao € a
uma tradicdo indigena, mas sim um apego a principal instituicdo legitimadora da

dominacao colonial.

434 _Velho: ainda é hora. Vamos a Paraybamba. Nomeiem prefeitos. Eu vou dar trés mil soles para a
festa...

- Porque, grande senhor? Vai cobrar juros? — disse 0 mesmo homem que tinha falado.

- Velho: eu sou grande senhor. Ndo empresto; ndo roubo. Castigo os meus indios quando cometem
pecado; quando faltam minhas ordens. Responde, velho! ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres.
Lima: Peisa, 2001. p. 336

#%5 “Senhor e pai Jesuscristo...”, orou em quechua o patrdo, e o indio o0 seguiu, como se o rio tivesse
falado. Um grande senhor, rezando em quechua, ao seu lado, ao lado de um comunero que ndo era
autoridade constituida e que nao levava nem terno limpo e ornamentado de cerimdnia, mas uma camisa e
uma calca, remendadas e sujas. ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. 337.
% MILLONES, Luis. Per( indigena. Poder y religién en los Andes centrales. Lima: Fondo Editorial
del Congreso del Per(, 2008. p. 154.
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O outro lado da questdo é o rompimento com a ordem senhorial, a recusa em tratar 0s
indigenas como propriedade e, consequentemente uma aproximagdo com o mundo
indigena. Como nos ensina Antonio Cornejo Polar a atitude de don Bruno diante dos
comuneros de Paraybamba deve ser compreendida como um ato de automarginalizacéo,

uma vez que representou uma corrosdo do seu grupo social de origem**’.

Don Bruno, ao defender a comunidade de Paraybamba coloca-se em uma situacao
delicada: deixa de ser um grande senhor, contudo jamais sera um indigena. A
contradicdo da situacdo da a ténica ao desfecho do personagem que, parte para o
enfrentamento com don Cisneros, auxilia os indigenas a eleger seus representantes e é

acusado de ser comunista

- iDon Bruno! - dijo en quechua - jParaybambas! Somos enemigos por
siempre, hasta cuando sea la muerte. Pero desde hoy, enemigos como manda
Dios. Sin traiciones. Ustedes son comunistas, yo soy del patria, del gobierno.
Enemigos para siempre, pero de frente.*®

O clima de rebelido toma conta da histéria nos ultimos capitulos e don Bruno se vé cada
vez mais imerso em uma disputa entre indigenas, lideres senhoriais e 0s interesses do
consorcio estadunidense Whister-Bozart em comprar as propriedades e converter 0s
indigenas em proletarios. Quando a igreja de San Pedro é incendiada por causa da
insatisfacdo com a instalacio da mina Apork’ora, mais uma vez a ameaga de

comunismo paira sob os indigenas e Don Bruno**.

Nas paginas finais, o desenvolvimento da historia leva don Bruno a assumir uma
personalidade de justiceiro. Em seu primeiro ato ele mata don Lucas, em seguida parte
para o enfrentamento com seu irmao Fermin que, para ele, era o principal responsavel

pela violéncia que pairava sobre a regiao.

-¢Sabes que empezaron a abrir el acueduto que dejara seca mi hacienda,
parados mis molinos?

" CORNEJO POLAR, Antonio. Los universos narrativos de José Maria Arguedas. Lima: Horizonte,
1997. p.196.

#% _ Seu Bruno! — disse em quechua - Paraybambas! Somos inimigos para sempre, até a morte. Mas desde
hoje, inimigos como manda Deus. Sem trai¢fes. Vocés sdo comunistas, eu sou da patria, do governo.
Inimigos para sempre, mas de frente. ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p.
414,

¥ ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 531.
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-Si, desgraciadamente. Pero Rendon te ha de construir un prodigio de
acequia?

- ¢ Y del incendio de la iglesia de San Pedro? ;La dispersion de sus hijos?
¢La desonra de Asunta? Quién los va a remediar? Te vendiste a la compafiia
minera; vendiste tu pueblo; me vendiste...

-iBruno! — exclam6 don Fermin, porque, como don Lucas, descobri6 que en
la expresion de su hermano habia algo implacable, un rio de sangre.

- Yo te adverti...

Don Fermin se echo a correr, su hermano le apunt6 con la vieja pistola. Iba

alcanzar las gradas, y un gran estreundo sacudio la quebrada. El ex minero

cay6 de bruces*.

Os tiros de don Bruno ndo matam seu irméo. Atormentado pela culpa don Bruno se
entrega a policia e termina o romance sozinho, encarcerado, acreditando que Renddn
Wilka conseguird cumprir seu destino. Nd8 vamos nos ater a representacdo religiosa
proposta por Arguedas, mas é interessante notar que os momentos finais desse processo
que pode ser chamado de indianizacdo de don Bruno o personagem é tomado por uma
aura religiosa que o converte em um salvador. Emergem simbolos de religiosidade pura
e divina que s6 ndo pode ser superado, porque don Bruno terminar por assumir a

maldicdo de seu velho pai: era um Caim.

A priséo de don Bruno nos leva a refletir sobre o destino que Arguedas vislumbrou para
o velho mundo senhorial. A trajetdria do seu personagem nos permite observar o
anuncio do fim de um mundo marcado pela concentragdo de terras, pela exploracéo
abusiva da mao de obra indigena, pela violéncia, pelo respeito a autoridade senhorial e
pelo forte catolicismo, ou seja, elementos que combinados fazem parte da tradicdo
senhorial andina. Devemos ressaltar que a projecdo de Arguedas assume uma
perspectiva utdpica que ird se concretizar no desfecho de Renddon Wilka e, como
veremos adiante, serd alvo de muitas criticas, uma vez que a modernizacdo do mundo
andino ndo representou a fim da exploracdo dos indigenas, nem tampouco da

concentracdo de terras.

440 . ., . .
- Sabe que comecaram a abrir 0 aqueduto que deixara seca minha fazenda, parados meus moinhos?

-Sim, desgracadamente. Mas Rend6n ha de construir um prodigio de acéquia?

- E do incéndio da igreja de Sdo Pedro? A dispersdo dos seus filhos? A desonra de Asunta? Quem os vai
remediar? VVocé se vendeu a companhia mineira; vocé vendeu teu povo; vocé me vendeu...

-Bruno! — exclamou seu Fermin, porque, como seu Lucas, descobriu que na expressao do seu irméo havia
algo implacavel, um rio de sangue.

- Eu te adverti...

Seu Fermin se atirou correndo, seu irmdo apontou-lhe com a velha pistola. la alcancar a escadaria, e um
grande estrondo sacudiu o vale. O ex mineiro caiu de brugos. Ibid., p. 582.
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3.3 Don Fermin, o consorcio internacional e os sinais da modernidade

Don Fermin € um dos personagens principais de Todas las Sangres. Sua presenga na
historia representa um novo aspecto da realidade andina: a introducdo de relagGes de
producdo capitalista nos Andes. Assim como ocorreu com don Bruno, as primeiras
imagens de don Fermin colocam em ddvida seu carater. Contudo, se don Bruno era um
homem de deus, que se ajoelha diante da Igreja, don Fermin, aos olhos do velho pai, era
o diabo™*. No momento em que o primogénito de don Andrés pede apoio ao irmao para

comecar a exploracao das minas, ele nos é apresentado como um ladro:

- Le robaste su ganado a mi madre, por eso te quité el trabajo de los indios.
Mis indios no iran jamas a tus minas. TU manejaste la mano del caballero
gue empujé a nuestra madre a la perdicion. Tu empujaste a todas al mal. jA
mi! jA mi también!

Se levant6 don Bruno, y fue exaltandosé ante la indiferencia aparente, la
tranquilidade de su hermano.

-¢, Por qué mi madre te firmd ese documento con que se apoderaste de su
ganado? jEstaba ya borracha! jAcorralaste a mi padre y a mi madre! Me
quieres acorralar a mi porque quieres mis tierras y mis indios.**?

Don Fermin convence o irmao de que era importante que eles se mantivessem unidos
para evitar qualquer possibilidade de triunfo da maldi¢cdo que o pai rogou aos dois e,
conforme dito anteriormente, don Bruno cede. Don Fermin também é responsavel por
acolher e contratar Rendon Wilka no momento em que ele aparece no veldrio de don
Andres** de modo que assegura a permanéncia do indigena recém chegado de Lima e

Huancayo.

Os interesses de Fermin logo nos sdo revelados. Diferente de don Bruno, personagem

multifacetado e contraditério, don Fermin desde os primeiros capitulos do romance é

“! ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 9.

#2 _\/océ roubou seu gado de minha mée, por isso te tirei o trabalho dos indios. Meus indios nio irdo
jamais para tuas minas. Vocé manejou a mdo do cavalheiro que empurrou nossa mée a perdi¢do. VVocé
empurrou todas para o0 mal. E a mim! E a mim também!

Seu Bruno levantou-se, exaltou com aparente indiferenca e tranquilidade seu irméo.

-Por que minha mée assinou esse documento com que vocé se apoderou do seu gado? Estava bébada!
Encurralou o meu pai e a minha mae! E vocé quer me encurralar porque quer minhas terras e meus indios.
Ibid., p. 22.

*2 Ibid., p.36.
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um homem que trabalha e articula em prol do seu grande objetivo: incorporar as
propriedades locais & sua producdo na mina Apark’ora, para explorar todo potencial
produtivo de seu investimento. Em uma conversa com o engenheiro Cabrejos, don

Fermin gaba-se de seu investimento e diz:

- Para él, acaso. No para mi. Todo estd calculado. (Ve usted esa pampa
donde el maiz crece tan alegremente? Tiene unos ciento cincuenta duefios,
todos vecinos, sefiores arruinados. Mi hermano y yo poseemos una sexta
parte. Lo cobriremos de relave. La planta eléctrica habra que construirla bajo
ese lindo andén que es la pampa. Entonces vendra la més dura lucha com mi
hermano. Sus molinos tendran que desaparecer, y su huerta. A los miserables
vecinos los desalojaremos facilmente...**

Don Fermin estava ciente de que sua tarefa ndo era facil e de que s6 iria concluir sua

45 contudo as

empreitada em parceria com o consoércio internacional Whister-Bozart
expectativas do empresario eram de ampliar a0 maximo seu investimento para

estabelecer os termos da participacédo do capital estrangeiro.

Os interesses da Whister-Bozart eram secretamente representados por Cabrejos que,
havia sido contratado como engenheiro por don Fermin, mas estava atuando para
impedir o bom funcionamento da mina e, com isso, garantir um bom investimento para
0 consorcio estadunidense. Nesse ponto, temos como pressuposto a ideia de Fernando
Rivera sobre como a trama de Todas las Sangres se desenvolve sob uma otica da

suspeita, do segredo e do compld, conforme demonstraremos.

Cabrejos tentava ludibriar don Fermin que, para ele era um “serrano que nos es bruto,

sino audaz, sin alma y zorro**®”

e, para garantir seu sucesso, ia buscar o apoio dos
indios: “Yo tengo um solo aliado: los indios y los peones™**’. Matilde, esposa de don

Fermin, desconfiava do engenheiro e 0 chama para uma conversa. Entre formalidades e

4 _ Para ele, por acaso. Ndo para mim. Todo esta calculado. V& essa pampa onde o milho cresce tdo
alegremente? Tem uns cento e cinquenta donos, todos vizinhos, senhores arruinados. Meu irméo e eu
possuimos uma sexta parte. O cobriremos de estruturas de ferro. A planta elétrica tera que ser construida
sob esse lindo passeio que € a pampa. Entdo vira a mais dura luta com meu irmdo. Seus moinhos e sua
horta terdo que desaparecer. Os miseraveis vizinhos os despejaremos facilmente... ARGUEDAS, José
Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 50.

5 Ibid., p.50.

8 “serrano que ndo é bruto, mas sim corajoso, sem alma e raposa”. Ibid., p. 87

#T«Ey tenho s6 um aliado: os indios e os pedes”.

Ibid., p. 88.
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afirmacdo da inteligéncia do marido, Matilde diz: “- Sefior ingeniero, mi palpito es

certero. Usted también ve muy lejos. Llegara alto. Procure hacerlo en leal alianza con

mi marido”**8,

Ainda desconfiada, Matilde pede que seu marido mantenha-se atento quanto ao
engenheiro. A atitude de Fermin, diante da inseguranca da esposa, nos revela um

segredo:

- Yo lo elegi entre decenas de ingenieros, en Lima. Conozco todos sus
antecedentes. Leo sus cartas. El jefe del correo me sirve a mi, me prefiere,
antes que ese fantasma de la Wisther-Bozart. Porque el criollo Cabrejos tiene
certa desventaja frente a mi en el pueblo. No puede confesar, sin riesgo, que
él es agente del consorcio. Teme perder su presa. Sabe que yo puedo
entregarme a otros consorcios. Por eso lo dejo avanzar, tanquilo, hacer su
juego; porque de este modo yo me oriento bien. Los Aragon de Peralta
seguimos siendo amos en el distrito y en la provincia. ;Qué te parece?**

Para Rivera essa estratégia narrativa adotada por Arguedas faz com que a suspeita, a

nivel narrativo, engendre toda a intriga politica que articula sua trama**®

. O segredo esta
presente, ndo para o leitor, mas para 0s personagens. Ele é ao mesmo tempo visivel e
invisivel e se apresenta como um espaco de articulacdo social, politica e familiar. Nao
podemos nos esquecer que engquanto don Fermin articula a abertura da mina, don Bruno,

com certa desconfianca, comeca a preparar seus indios para trabalhar com o irmao.

Alli donde un personaje sospecha de las intenciones de outro se articula la
intriga. Es la intriga en su doble acepcién: de accion que se ejecuta

8 «_ Senhor engenheiro, meu palpite é certeiro. Vocé também vé muito longe. Chegara alto. Procure

fazé-lo em leal alianga com 0 meu marido”. ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa,
2001. p. 93.

*9 _Eu o0 escolhi entre dezenas de engenheiros em Lima. Conheco todos seus antecedentes. Leio suas
cartas. O chefe do correio me serve, prefere a mim a esse fantasma da Wisther-Bozart. Porque o crioullo
Cabrejos tem certa desvantagem frente a mim no povo. Ndo pode confessar, sem risco, que ele é agente
do consdrcio. Teme perder sua presa. Sabe que eu posso entregar-me a outros consorcios. Por isso, 0
deixo avangar, tranquilo, fazendo seu jogo; porque deste modo eu me oriento bem. N6s, os Aragén de
Peralta, ainda somos amos no distrito e na provincia. O que vocé acha? Ibid., p. 95.

0 RIVERA, Fernando. Dar la palabra. Etica, politica y poética de la escritura en Arguedas. Madrid:
Iberoamericana, 2011. p.136.
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secretamente para conseguir un fin; y de conjunto de cirscunstancias,

sucesos y enredos que constituyen el argumento de una narracion®*.

Revelando seu segredo, don Fermin revela seu projeto e suas criticas as formas de

trabalho vigentes na regido:

- iMatilde! — exclamé con energia -. ¢, Crees que tenemos aln derecho a
poseer siervos? ¢Crees que los siervos constituyen un bien productivo?
Son un peso muerto. Ahora los necesito... Y los explotaré
misericordiosamente y a fondo... Pero, luego, cuando ya esté
suficientemente consolidado y fuera de las garras de los que quieren
engulligne, libraré a los siervos. Tengo mi plan hecho. Bruno debe
morir.

Com essas duas passagens podemos ver como don Fermin aparece caracterizado por seu
discurso sobre seus interesses e sobre si mesmo. As intencdes de Fermin ndo séo
reveladas num fluxo de consciéncia, mas sim em conversas e monologos no qual ele

explicita seus planos e sentimentos.

Antonio Cornejo Polar afirma que Fermin apela para forcas como a ambicdo,
individualismo e lucro que caracterizam um empresario moderno, cujo universo mental
se aproxima dos esquemas culturais e econdmicos do capitalismo*3. Entretanto para
concretizar seus objetivos, Fermin precisa ndo s6 mudar a estrutura do trabalho servil,

como também matar seu irméo, simbolo do tradicionalismo senhorial.

O desenvolvimento do capitalismo no Peru provocou alteragdes significativas na
sociedade peruana. Entre 1950 e 1967 houve um crescimento do capital urbano e uma
queda relativa da economia no setor rural. A presenca de trabalhadores no meio urbano
também cresceu significativamente, contudo o desenvolvimento concentrou-se na

capital, no crescimento da atividade mineradora e industrial, de modo que as antigas

! RIVERA, Fernando. Dar la palabra. Etica, politica y poética de la escritura en Arguedas. Madrid:
Iberoamericana, 2011. p.136.

2 _ Matilde! — exclamou com energia -. VVocé acha que temos ainda direito a possuir servos? Acha que 0s
servos constituem um bem produtivo? S80 um peso morto. Agora preciso deles... E 0s explorarei sem
misericordia e a fundo... Mas, logo, quando ja esteja suficientemente consolidado e fora das garras dos
que querem me engolir, libertarei os servos. Tenho meu plano feito. Bruno deve morrer. ARGUEDAS,
José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 97.

% CORNEJO POLAR, Antonio. Los universos narrativos de José Maria Arguedas. Lima: Horizonte,
1997. p. 184.
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comunidades agrérias ndo foram beneficiadas por esse processo***. A participacéo da
agricultura na economia nacional foi reduzida. A politica econémica de implementacéao
da industria veio acompanhada do sacrificio dos interesses dos proprietarios de terras e

latifundiarios. Cabia as antigas liderancas uma rearticulacdo para manter seu poderio.

Francois Bourricaud afirma que nesse periodo a maioria das fazendas da serra peruana
estavam empobrecidas e semi-abandonadas. Os lagos de poder dos gamonais estavam
assentados exclusivamente na posse de terras e na exploracdo desumana da mao de obra
indigena. Esses elementos, por si sO, ndo iriam garantir progresso e crescimento
econdmico nos setores rurais*®>. A saida encontrada por muitos desses senhores foi

buscar financiamento para modernizar sua producao, ou vender suas terras.

Atento a esse processo, Arguedas mostra como don Fermin contava com a faléncia das
elites regionais para expandir sua mina. A questdo € que Cabrejos, enquanto
representante do capital estrangeiro, ndo estava disposto a permitir que Fermin
triunfasse com tanta facilidade. O engenheiro tenta, sem sucesso, uma alianga com

Renddn Wilka para sabotar o inicio das atividades mineiras.

- (...) Te he confiado un secreto, Rendon, porque esa empresa ha de comprar
sus derechos a Aragdn y tl seras mas grande aqui si quieres. Que los indios
de La Providencia no trabajen a fondo; que trabajen poco, lo mas poco,
centiendes?**

Renddn nédo aceita a proposta secreta do engenheiro que percebe o amor do mestico
Gregorio por Assunta e resolve subornar o motorista e misico®®’, para que ele o ajude.
Assunta era uma jovem solteira, que havia rejeitado a proposta de casamento de don
Bruno. Como ela pertencia a uma familia aristocratica, Cabrejos oferecer dinheiro a
Gregorio, convencendo-0 que com a aparéncia certa e com bons presentes, 0 musico

poderia conquistar a moga. A historia do amor de Gregdrio por Assunta ndo aparece

#* COTLER, Julio. Clases, Estado y Nacion en el Per. 32 ed. Lima: IEP, 2005. p. 255.

% BOURRICAUD, Frangois. Poder y sociedad en el Pert. Lima: IEP, 1989. p. 48.

%6 _(...) Confiei-lhe esse segredo Rendén, porque essa empresa tem de comprar seus direitos a Aragon e

vocé serd o maior, se quiser. Que os indios de La Providencia ndo trabalhem a fundo; que trabalhem

E)Sguco, 0 minimo, entendeu? ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p.104.
Ibid., p. 111.
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como parte da trama principal, contudo a forma como Cabrejos se apropia dos

sentimentos no masico, seguramente influencia a historia.

Para Gregorio, a ideia do engenheiro e a possibilidade de conquista sua amada parecia
interessante. Mas como ele atrapalharia o trabalho na mina? Espalharia boatos de que
havia uma Amaru, cobra gigante, no interior da mina e, os indios temerosos se
recusariam a trabalhar*®. A estratégia ndo funciona e Gregério escondido, tentando

simular ruidos da serpente, acaba morrendo numa explosao da mina**®.

O episodio marca o confronto entre Fermin e Cabrejos, no qual o0 engenheiro admite que
estava a servico de um consércio internacional, a Whistert-Bozart. A proposta é feita a

don Fermin:

- De acuerdo. Ahora, por mi parte, iré de frente no a la veta, sino, ¢como
decirle en términos sencillos? Al manto formidable de metales nobres del
Apark’ora. Lo alcanzaremos en... diez diés, a lo sumo. La Whister no le
podra exigir el 80%...

- ¢, EI 80%?

- Si, iso le iban a pedir, y quiza se lo pidan. Mi informe serd muy favorable.
-Yo exijo el 55%.

- No crea que sea posible. Con el 20% usted se convertira siempre en
millionario*®

Don Fermin ndo aceita a proposta e comeca a planejar estratégias para levantar dinheiro
e manter a mina funcionando em escala industrial, com um capital que “beneficien al
pais mas que a extranjeros”*®*. O discurso de don Fermin caminhava rumo a uma defesa
de um projeto de desenvolvimento nacionalista, no qual a riqueza deveria ser gerada por

e para 0s empresarios peruanos. Nesse sentido, Cornejo Polar nos orienta a pensar a

8 ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 116

9 Ipid., p. 180.

40 _ e acordo. Agora, do meu lado, ndo irei contra a situacdo, mas como dizer-lhe em termos simples?
Ao manto formidavel de metais nobres da Apark’ora. O atingiremos em... dez dias, no maximo. A
Whister ndo podera Ihe exigir uns 80%...

- 80%?

- Sim, iam Ihe pedir isso, e talvez lhe pecam. Meu informe serd muito favoravel.

-Eu exijo 0 55%.

- Né&o acredite nessa possibilidade. Com o 20% vocé se converterd para sempre em milionario. Ibid., p.
207

#61 «“peneficiem mais ao pafs, do que aos estrangeiros”. Ibid., 210.
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disputa entre don Fermin e a Whister-Bozart, sob a logica da influéncia do capital

estrangeiro que, como ja vimos, era estimulado pelo governo peruano*®?.

E interessante que o desenrolar da disputa entre don Fermin e a Whister-Bozart
representa a tendéncia do modelo econdmico assumido pelos governos peruanos desde
os anos 50, de modo que Fermin vé-se obrigado a ser acionista minoritario de um
empreendimento idealizado por ele, entretanto, ao menos num primeiro momento

Fermin ndo se imaginava retornando ao velho mundo andino.

No volveré més a San Pedro de Lahuyamarca. Buscaré otra mina. Con los
millones que tengo me enfrentaré a los consorcios del mundo entero. Se
llevaran sélo los justos. Y que sean estos montruos andnimos quienes
liquiden Bruno, a los sefiores tristes de San Pedro, a los indios. (...) Nada de
minas en los pueblos con brujerias y fanatismos. Ni Bruno, ni Rendon, ni
Cahuarmayo; menos Cabrejos. Yo solo, con mando para vigilar desde lejos
los indios que tienen presentimientos que hay que sustituir con
pensamientos. No sé como hacerlo. Pero el indio debe desaparecer. En la
oscuridad de un pasado extrafio. (...) Hay que dispersalos, convertilos en
gente de empresa. Que ambicionen y que se maten un poco unos a otros. De
alli surgira el verdadero hombre peruano®®,

As ambicdes de Fermin logo se frustram quando ele se da conta que seu propdsito de
enriquecer em um contexto de desenvolvimento econémico nacional, ndo era forte o
suficiente para competir com os interesses do capital estrangeiro. Apds negociar a mina
com Zar, chefe da Whister-Bozart, Fermin e seu cunhado Arturo, planejam em Lima,
uma sociedade entre eles e uma nova forma de manter-se rico, modernizar seu pais e

evitar a concorréncia com os empreendimentos estadunidenses:

%2 CORNEJO POLAR, Antonio. Los universos narrativos de José Maria Arguedas. Lima: Horizonte,
1997. p.186.

%3 N&o voltarei mais em San Pedro de Lahuyamarca. Buscarei outra mina. Com os milhdes que tenho
enfrentarei os consdrcios do mundo inteiro.Levarei apenas os justos. E que sejam estes monstros
andnimos os que liquidem Bruno, aos senhores tristes de Sdo Pedro, os indios. (...) Nada de minas nos
povos com bruxarias e fanatismos. Nem Bruno, nem Renddén, nem Cahuarmayo; menos Cabrejos. S6 eu,
com mando para vigiar desde longe os indios que tem pressentimentos, que tem que substituir com
pensamentos. N&o sei como fazé-lo. Mas o indio deve desaparecer. Na escuriddo de um passado estranho.
(...) Ha que dispersa-los, converté-los em gente de empresa. Que ambicionem e que se matem um pouco
uns aos outros. Dali surgird o verdadeiro homem peruano. ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres.
Lima: Peisa, 2001. p. 387.
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- (...) Te ofrezco el 30% de la ganancia: yo vuelvo a San Pedro. Tengo
todavia una gran hacienda de vieja alfafa, sembrando hace treinta afios. La
modernizaré. Llevaré ganado fino. Compraré otras haciendas. Si Bruno me
vendiera la suya, podria criai unas cuatro o cinco mil cabezas de ganado
fino. Su hacienda es enorme y él no sembra sino maiz y trigo en la misma
area que mi bisabuelo. (...) El Peru esté tesado por el Zar que no tiene patria
y por hombres como mi hermano que reducen la patria a su feudo. jY por los
comunistas asquerosos que quieren igualar lo que nacid y es desigual por la
naturaleza!***

Fermin consegue enxergar com clareza os projetos que estavam em jogo e, mais que
isso, sua mudanca de posicionamento mostra a velocidade com a qual a realidade estava
se transformando, bem como a necessidade de se adaptar aos novos tempos. O que esse
personagem nos diz, relaciona-se com sua crenga no moderno que orienta suas praticas
e planos. Como nos sugere Cornejo Polar, Todas las Sangres é uma obra na qual todos
0s personagens estdo implicados em um processo de construcdo e desconstrucdo de uma
realidade*®® definida por sua mobilidade. Se por um lado don Bruno representa a ordem
senhorial, por outro lado os ideias de Fermin, somados a presenca do consécio Whister-

Bozart representam a desconstrugéo desse mundo.

Nesse sentido, devemos pensar que o0s significados que emergem em Fermin, assim
como em don Bruno sdo indicios de uma turbulenta vida nacional que o Peru atravessa
nos anos de 1960. Fermin foi baleado por seu irméo, porém ele sobrevive ao atentado e
vai se recuperar na capital. Se tivéssemos como foco de anélise apenas 0s personagens
Fermin e don Bruno poderiamos seguir afirmando que o romance de Arguedas mantém

uma racionalidade dualista, uma vez que eles representam a costa e a serra.

Contudo temos que levar em consideracdo como a atuagdo de Renddn Wilka se
apresenta como uma ponte entre essas duas formas de representar o mundo. Com efeito,
as acdes do personagem, bem como a presenca constante de Lima e do consorcio

estadunidense, mostram um romace cujo o universo € mais amplo e profundamente

6% _(...) Te ofereco 0 30% do lucro: eu volto para San Pedro. Ainda tenho uma grande e velha fazenda de
alfafa, semeando faz trinta anos. Moderniza-la-ei. Levarei gado fino. Comprarei outras fazendas. Se
Bruno me vendesse a sua, poderia criar umas quatro ou cinco mil cabecas de gado fino. Sua fazenda é
enorme e ele s semeia milho e trigo na mesma area que o meu hisavé. (...) O Peru esta contaminado por
Zar que ndo tem patria e por homens como meu irmdo que reduzem a pétria ao seu feudo. E pelos
comunistas asquerosos que querem igualar o que nasceu é desigual pela natureza. ARGUEDAS, José
Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 448.

“5 CORNEJO POLAR, Antonio. Los universos narrativos de José Maria Arguedas. Lima: Horizonte,
1997. p. 216.
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marcado por uma heterogeneidade, na qual as fronteiras entre os diferentes grupos

étnicos ndo se revelam tdo facilmente.

Defendemos que Rendon Wilka aparece como o elemento de conciliacdo entre
modernidade e tradigdo, entre costa e serra, entre brancos e indios. A nocdo de
conciliacdo ndo deve ser interpretada como auséncia de conflitos, ou uma mera
homogeneidade que nos remete aos ideais liberais. O projeto politico de Arguedas
pauta-se no reconhecimento dos conflitos e das diferencas que se revelam ndo s6 no
contetido, mas também em sua forma literdria que apresenta elementos de hibridez no
uso da linguagem e na adocdo de um estilo que atende a uma estética indigenista, mas

também a supera.

Para Varona-Lacey o estudo de Arguedas sobre o Valle del Mantaro, apresentados
anteriormente, evidencia como as trocas culturais de uma regido contribuiram ndo so
para afirmar alguns dos elementos caracteristicos da cultura peruana, como também
serviu de base para que ele construisse uma visdo esperangosa do mesti¢co: moderno,

cosmopolita e representante do mundo indigena“®®.

A ideia de um Arguedas otimista quanto as formas de mesticagem presentes na regiao é
um ponto comum também nas analises de Nelson Manrique e Rommel Plasencia Soto,

contudo os autores apontam razdes distintas para esse otimismo Soto afirma que:

Es clara la relacién que establece entre el predominio de la pequefia
propiedad y el arraigo del mestizaje cultural, es decir, la incorporacién de un
modo de vida campesino a la "civilizacion moderna" sin haber perdido su
personalidad indigena.

Esta es su tesis central y también su optimismo. La inexistencia de
instituciones que fundasen estatus rigidos y por lo tanto, la imposibilidad de
considerar irreductibles los conceptos de superioridad cultural o racial®’.

O historiador peruano nos recorda que as pesquisas na regido do Valle del Mantaro

iniciaram-se na década de 1950, depois de Arguedas ter vivido na regido em duas

%6 \VARONA-LACEY, Gladis M. José Maria Arguedas: més all4 del indigenismo. Miami: Ediciones
Universal, 2000. p. 40.

%7 S0TO, Rommel Plasencia. La modernizacion rural en el Valle del Mantaro. Una revisién. Gazeta de
Antropologia. n. 13. Espanha, 2007. Disponivel em <http:// http://www.ugr.es/~pwlac/G23
06Rommel_Plasencia_Soto.html>. Aceso en 06 de abr 2015.
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ocasifes: aos 17 anos, como estudante do Colégio Santa Isabel e; aos 24 anos, como

468

estudante da Universidad de San Marcos™". Manrique nos leva a refletir sobre o fato de

que possivelmente a mesticagem de Arguedas significava abrir mao da cultura indigena:

La superioridad de Huancayo —modelo por el cual Arguedas no puede
esconder su exaltado entusiasmo— y de Chiclayo, ciudad costefia cuyas
potencialidades de desarrollo compara con los de la ciudad huanca, radica en
gue en ambos casos se trata de urbes de origen republicano, carentes de
tradicion colonial. La potencialidad de Huancayo, ciudad indigena por sus
origenes 'y desarrollo, segin demuestra convincentemente, radica
paraddjicamente en el hecho de que su cardcter indio impidi6 la
consolidacion de los elementos coloniales que en otras ciudades entorpecen
el avance del proceso del mestizaje. No es por ser india, sino porque este
hecho crea las condiciones mas favorables para que deje de serlo, que ella
tiene ventajas frente a las ciudades que en la época colonial alcanzaron un

marcado esplendor®.

Ou seja, o fato dos indigenas terem desenvolvido relagfes interétnicas distintas da
I6gica herdada da tradicional sociedade colonial, longe de afirmar a indianidade dessa
troca cultural, significava um fator de mesticagem, uma vez que as pressdes pela
manutencdo de uma sociedade gamonalista ndo se apresentavam com tanta forca,
tornando possivel a insercdo dessas comunidades na logica da modernizacao capitalista.
Nesse sentido, Manrique afirma que o ideal de mesticagem de Arguedas era semelhante
a nocdo de aculturacao proposta pela antropologia mexicana:

El mundo de las oportunidades abiertas para todos: la promesa que ofrecia el
desarrollismo imperante a inicios de los cincuenta y que penetré con gran
fuerza a través de la hegemonia del funcionalismo norteamericano en la
orientacion del recientemente fundado Departamento de Antropologia de la
Universidad San Marcos, donde Arguedas recibié su formacion inicial como
antropdlogo. En las aulas sanmarquinas se reforzd su relacion con una
persona que, sin duda, tuvo un gran ascendiente en su produccion intelectual
de esa época, que lo ayud6é en momentos criticos y que facilité su trabajo
apoyandolo para conseguir algunos de los nhombramientos en puestos desde
los que desarroll6 su multiple actividad: Luis E. Valcarcel. Para ese

% MANRIQUE, Nelson. José Maria Arguedas y la cuestion del mestizaje. In: MARTINEZ, Maruja e
MANRIQUE, Nelson (orgs.). Amor y fuego. José Maria Arguedas 25 afios después. Lima: CEPES,
1995. Disponivel em <htto:// http://www.andes.missouri.edu/andes/Arguedas/NM_Mestizaje.html>.
Acesso em 11 de mar 2013.

**MANRIQUE, Nelson. José Marfa Arguedas y la cuestion del mestizaje. In: MARTINEZ, Maruja e
MANRIQUE, Nelson (orgs.). Amor y fuego. José Maria Arguedas 25 afios después. Lima: CEPES,
1995. Disponivel em <htto:// http://www.andes.missouri.edu/andes/Arguedas/NM_Mestizaje.html>.
Acesso em 11 de mar 2013.
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entonces, el mistico credo indigenista de tintes rudamente antimestizos del
autor de Tempestad en los Andes habia dejado el paso a una posicion que
veia en el mestizaje la solucidn a los problemas de la poblacion indigena, en
la linea promovida por la antropologia mexicana, desde el congreso
indigenista de Patzcuaro. En el San Marcos de Valcarcel, donde Arguedas
estudio, el funcionalismo norteamericano alcanzé su momento de gloria con
el famoso proyecto Vicos. Sin forzar los términos, se podria afirmar que, en

este periodo de su produccién, Arguedas era un intelectual culturalmente

colonizado*™.

E importante destacar que para Manrique essa abordagem é paulatinamente abandonada
por Arguedas que, ao longo da década de 1960, teria compreendido esses processos de
mesticagem e modernizagdo, como novas formas de colonizagdo*’*. A presenca do
capital estadunidense no desenvolvimento da industria e na atividade mineradora foi
interpretada por Arguedas como um elemento externo de alteragdo das relagGes entre

brancos, indios e mesticos, tal como vimos em Todas las Sangres.

Sobre essa questdo, devemos deixar claro que nossa analise segue uma linha que tende a
construir uma proposicdo com base nos estudos propostos por Angel Rama e Urpi
Montoya Uriate, ou seja, ndo concordamos com a ideia de que 0 mestico de Arguedas é

0 mesmo da teoria da aculturacdo de Aguirre Beltran.

Rama em sua obra Transculturacion narrativa en América Latina dedica-se a estudar
José Maria Arguedas e afirma que nosso escritor teve condi¢des de observar as
mudancas nos Andes peruanos. Apos quase 20 anos sem retornar as regides de Puquio e
do Valle del Mantaro, Arguedas pode perceber os fatores que proporcionaram trocas

culturais distintas nesse locais e nota como que a perda dos vinculos culturais

1 MANRIQUE, Nelson. José Maria Arguedas y la cuestion del mestizaje. In: MARTINEZ, Maruja e
MANRIQUE, Nelson (orgs.). Amor y fuego. José Maria Arguedas 25 afios después. Lima: CEPES,
1995. Disponivel em <htto:// http://www.andes.missouri.edu/andes/Arguedas/NM_Mestizaje.html>.
Acesso em 11 de mar 2013.

“ Ibid.

170



ancestrais, como por exemplo o pouco conhecimento do mito do Inkarri*?, também

acarretava na perda de uma identidade de rebeldia e reivindicacio comunitaria*”.

Rama demonstra como Arguedas passa a rejeitar a ideia de aculturacdo e comeca a
construir um projeto politico, estético e literario voltado para a representacdo de um
universo indigena inserido na cultura moderna e, a0 mesmo tempo, potente e vivo em

suas tradicoes.

El progreso de una sociedad, la elevacion de sus “standarts” de vida, la
adecuacion a las exigencias de una civilizacién tecnoldgica (conquistas
positivas para los méas), no deberia acarrear la pérdida de la identidad, el

arrasamiento de las bases culturales sobres las cuales se edificé una sociedad

durante siglos, su nota distinta, su aporte a la sociedad global humana*".

Abrir m&o de uma visdo purista/romantica da herancga incaica e valorizar as mudancas e
as formas de adaptacdo e apropriacdo cultural dos indigenas,foi uma grande
contribuicdo intelectual de Arguedas para mostrar a mesticagem como uma solugéo
inteligente dos indigenas para preservar sua identidade, a partir da apropriacdo e

resignificacéo de praticas ocidentais®”.

De este ajuste sobre la cultura indigena surgi6 la posibilidad de pasar a lo
reconocimiento de otra cultura que derivaba de ella pero que implicaba un
mayor grado de incorporacion de elementos extrafios propios de la

civilizacién occidental: la mestiza*™®.

O carater da transculturacdo narrativa em Arguedas residiria na forma literaria que unia

0 estilo e os espacos de producdo urbanos das academias e institutos limenhos, com a

42 De acordo com Alberto Flores Galindo entre 1953 e 1972 foram encontrados, entre 0s povos
indigenas, diversos relatos sobre o Inkarri. O Inkarri € um mito que surge apds a conquista baseado na
crenga do retorno do Inca. Os relatos diziam que a cabeca de Atahualpa havia sido enterrada e seu corpo
estava crescendo. Quando o corpo estivesse completo, o Inca regressaria para devolver aos indigenas sua
histéria e seu poder. O mito do Inkarri articulou-se ndo s6 a algumas tradi¢des festivas do mundo andino,
como também as utopias revolucionarias indigenas. FLORES GALINDO, Alberto. Buscando un Inca:
identidad y utopia en los Andes. Lima: Sur Casa de Estudios de Socialismo, 2008. p. 24-25
473 RAMA, Angél. Transculturacion narrativa en América Latina. México: Siglo XXI, 1982. p. 171.
4 Ibid., p. 172.
;‘;z RAMA, Angél. Transculturacién narrativa en América Latina. México: Siglo XXI, 1982. p. 186.
Ibid., p. 187.
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narrativa de um universo regional, para muitos desconhecidos, que foi apresentado
como parte de todo esse processo de modernizagdo. Mais que isso, as tradi¢cbes passam
a ser um elemento ativo de um projeto de modernidade que tentou conciliar o velho e 0
novo como aportes de uma cultura nacional particular, de modo que o ato de

transculturacdo € um ato de reconhecimento da diversidade.

Uriarte nos mostra como Arguedas tratou a heterogeneidade como complementaridade,
uma vez que em suas obras literarias 0s grupos culturais antagbnicos se encontram e

dialogam*’’, mesmo que o universo ao redor das personagens fosse conflitivo.

A definicdo de mestigo é, entdo, em Arguedas uma condigdo externa (racial)
gue, dependendo do caso, comprometia ou ndo a raiz cultural. A
possibilidade de usar signos exteriores sem comprometer o nucleo interior
que comanda o0s sentidos que passardo a ter esses simbolos externos
dependia ndo s6 do individuo mas no contexto no qual se inseria; dependia
se a cultura original se encontrava numa situacao de dualismo/oposi¢cdo com

outra. Em outras palavras, o conteddo cultural do mestico dependia do tipo

de convivéncia multicultural instaurado no contexto em questio®’®,

Desse modo, podemos compreender como ele constréi uma visao positiva das relacdes
no Valle del Montaro e, a0 mesmo tempo, preocupa-se com o desaparecimento do mito
do Inkarri. E mister afirmar que as divergéncias entre os analistas da mesticagem na
obra de Arguedas partem do fato de que o préprio autor ndo tinha uma concepcao
fechada sobre o assunto e ndo elaborou um projeto final de mesticagem como saida para
a conciliacdo nacional no Peru. As representacdes e 0s debates em torno dessa
problematica serdo temas do capitulo seguinte, uma vez que defendemos que o0s
significados da construcdo de Renddn Wilka apresenta uma nocdo de mesticagem que
pode ser interpretada como a solucéo para os dilemas da peruanidade.

*T URIARTE, Urpi Montoya. Identidades mesticas: reflexdo baseada na obra do escritor peruano José
Maria Arguedas. In: LOPES, Luiz Paulo da Moita e BASTOS, Liliana Cabral (orgs.). Identidades:
recortes multi e interdisciplinares. Campinas, SP: Mercado de Letras, 2002. p. 222.

78 Ibid., p 224.
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4. RENDON WILKA E O IDEAL NACIONAL

Como vimos, entre finais de 1940 e 1960, o Peru aprofundou seu processo de
modernizacdo, de modo que muitos pensadores buscaram compreender as mudangas
que estavam ocorrendo naquela época. Para Carlos Ivan Degregori as mudancas dessa
época, iniciadas desde os anos de 1920, marcam um periodo de longa transi¢do do
paradigma excludente das oligarquias, para um mais inclusivo, populista ou nacional

popular®”.

Esse periodo também foi marcado pelo que poderiamos chamar de “idade do ouro” da
antropologia peruana, no qual abundaram estudos sobre as comunidades indigenas,
estudos folcldricos e estudos de antropologia aplicada, incentivados pelos recém-criados
Instituto de Etnologia y Arqueologia de San Marcos (1946) e pelo Instituto Francés de
Estudios Andinos (IFEA-1948)*°.

Os estudos folcloricos e os de comunidades muitas vezes serviram para promover o
reconhecimento do Outro da cultura peruana, associado, quase que diretamente, ao
indigena do passado. Em Cuzco criou-se uma catedra de estudos folcléricos e, nesse
sentido, devemos lembrar que, num primeiro momento, a antropologia incorporou o

folclore como campo de estudos, entendido como:

El Folk-lore quiere recoger esas tradiciones que se pierden, esas costumbres
gue se olvidan y esos vestigios de remotas edades que corren peligro de
desaparecer para siempre. Quiere recogerlos no con el fin de poner otra vez
en uso lo que cay6 en desuso (...) sino con el de archivarlos (...) y formar con
ellos, por decirlo asi, un museo universal donde puedan estudiarlos doctos la
historia completa del pasado (...)***

" DEGREGORI, Ivan Carlos. Panorama de la antropologia en el Pert: del estudio del otro a la
construccién de un Nosotros diverso. In; DEGREGORI, Carlos Ivan (org.). No hay pais mas diverso.
Compendio de antropologia peruana. Lima: IEP, 2000. p. 37.

80 pAJUELO, Ramén. Iméagenes de la comunidad. Indigenas, campesinos y antropolégos en el Perd. In:
DEGREGORI, Carlos lvan (org.). No hay pais mas diverso. Compendio de antropologia peruana.
Lima: IEP, 2000. p. 133.

1 GONZALEZ REBOREDO, Xosé Manuel. Do nacemento do folclore 6s nosos dias. In: GONZALEZ
REBOREDO, Xosé Manuel (coord.). Antropoloxia. Tomo XXIX. Galicia: Editorial Hércules, 1999. p.
44,
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Os estudos folcloricos tinham como misséo recolher contos, cancdes, poesias, mitos e
documentar tradicbes de modo que o Folclore, como um campo de conhecimento,
esteve atrelado ao Indigenismo e afirmou-se como o estudo das sobrevivéncias,
estéticas, comportamentos e conhecimentos que deveriam ser resgatados e preservados

como fonte cultural originaria do Peru*®.

Os estudos das comunidades de certa forma tambeém se vincularam a uma perspectiva
passadista, tendo em vista que as comunidades foram interpretadas como Unico
repositério da cultura quechua e pontos de sobrevivéncia dos indigenas. A descoberta
das comunidades como objeto de estudo abriu possibilidades para trabalhos que
buscavam investigar a lingua, as praticas econdmicas, as organizagdes politicas e outras

esferas da vida comunitaria®®®,

Como etndlogo, Arguedas destacou-se em seus estudos folcléricos, principalmente no
trabalho de compilacdo de mitos e cangdes quéchuas, bem como em seus estudos sobre
as comunidades do Valle del Mantaro, Huancayo e Puquio. Contudo, o campo da
antropologia peruana que mais se desenvolveu nesse periodo foi o da chamada
Antropologia Aplicada que, se desenvolveu em diferentes partes do mundo e fizeram
parte das correntes modernizadores que pretendiam modificar a estrutura das

comunidades.

No Peru, o primeiro e maior desses projetos foi o Peru-Cornell, coordenado pelas
Universidade de Cornell (EUA), Universidade de San Marcos (Peru) e pelo Instituto
Indigenista Peruano. O projeto foi iniciado em 1952 em cinco comunidades ao redor do

mundo. No Peru, a comunidade escolhida foi a de Vicos (Ancash):

El propdsito del programa era llevar a cabo un proyecto experimental de
investigacion y desarrollo, orientado fundamentalmente a la realizacion de

%2 MENDIZABAL, Pedro Roel. De Folklore a culturas hibridas: rescatando raices, redefeniendo
fronteras entre nos/otros. In. DEGREGORI, Carlos Ivan (org.). No hay pais mas diverso. Compendio
de antropologia peruana. Lima: IEP, 2000. p. 78.

8 PAJUELO, Ramoén. Imagenes de la comunidad. Indigenas, campesinos y antropolégos en el Perd. In:
DEGREGORI, Carlos Ivan (org.). No hay pais méas diverso. Compendio de antropologia peruana.
Lima: IEP, 2000. p. 135.
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estudios de cambio inducido y al mejoramiento de la calidad de vida de sus
habitantes y su integracion al sector moderno de la sociedad*®*.

Vicos foi escolhida por ser uma comunidade pequena, empobrecida e com relagdes de
trabalho precérias, na qual os indigenas se submetiam a condigdes semelhantes a
servidao, nesse sentido o objetivo do projeto era estruturar uma base de dados empiricos

que pudessem auxiliar mudancas culturais na comunidade, rumo & modernizacéo*®.

O projeto em Vicos demonstrou-se exitoso em diferentes aspectos, principalmente no
aumento da escolaridade entre os indigenas, no entanto em outras regides, sem
estudiosos, sem investimentos de universidades estrangeiras ja era possivel observar

algumas mudancas na serra, introduzidas por organizacGes camponesas.

(...) sin haber oido hablar siquiera del proyecto, se organizaran y llevaron
adelante un proceso de recuperacion, o invasién segun el cristal con que se
mire, de tierras, produciendo liderazgo cholo, no necesariamente imbuido de
los valores democraticos del modo de vida americano, pero indudablemente
modernos*®®

O proceso de organizagdo camponesa acentuou-se entre finais dos anos de 1950 e
meados dos anos de 1960. Os dirigentes indigenas comegaram a demandar com mais
forca a reforma agraria e formaram sindicatos rurais que organizavam a tomada de
terras e as negociacdes politicas*®’. Flores Galindo afirma que em 1961 se formou a
Federacion Departamental del Cusco, na qual se agruparam 214 sessdes camponesas,
entre elas, La Convencion de Hugo Blanco®®. Marcos Sorilha Pinheiro afirma que os

movimentos dessa época foram marcados por uma adesdo ao marxismo-leninista

“ MOLERO, Javier Avila. Los dilemas del desarrollo: antropologia y promocién en el Perd.
DEGREGORI, Carlos Ivan (org.). No hay pais mas diverso. Compendio de antropologia peruana.
Lima: IEP, 2000. p. 420.

% Holmberg, Alian Apud MOLERO, Javier Avila. Los dilemas del desarrollo: antropologia y promocién
en el Perd. DEGREGORI, Carlos lvan (org.). No hay pais mas diverso. Compendio de antropologia
peruana. Lima: IEP, 2000. p. 420.

8 Ipid., p. 422.

87 CADENA, Marisol de la. Indigenas mestizos: raza y cultura en el Cusco. Lima: IEP, 2004. p. 211.

8 FLORES GALINDO, Alberto. Buscando un Inca: identidad y utopia en los Andes. Lima: Sur Casa
de Estudios de Socialismo, 2008. p. 323.
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radical*®®. Pairava sobre o Peru o medo de que os Andes se convertessem em uma nova
Sierra Maestra e, consequentemente, as organizagfes camponesas, que representavam

um encontro da cultura andina com 0 marxismo, comecgaram a sofrer perseguicoes.

E interessante observar que Hugo Blanco, em seu entendimento sobre a realidade
peruana, deixava claro que as condi¢des de exploracdo que afetavam os indigenas nédo
eram sO de ordem econ6mica: “Se aplasta nuestra cultura, nuestro quechua, nuestro
yaravi, nuestros gustos estéticos. Somos los escupidos, como dice el tayta”**°.Ou seja, 0
lider de um dos principais movimentos andinos identificava os ataques as culturas
indigenas, de modo que a luta também se converteu em uma busca pelo reconhecimento

dos indios.

Como ja afirmamos, em 1963 Belaunde Terry inicia seu governo com forte apoio
militar, em sua pauta estava o combate ao avanco do comunismo, nesse sentido era
fundamental implementar programas de modernizacdo e desenvolvimento no mundo
andino, para melhorar a qualidade de vida dos indigenas e evitar o crescimento de uma

perspectiva revolucionaria.

Os significados da peruanidade estavam em aberto e sob os paradigmas da modernidade
e da tradicdo, os embates estavam sendo travados em diversas frentes. Reafirmamos
gue, em nossa pesquisa, observamos como Arguedas constroi em Todas las Sangres
uma visdo dos projetos de nagéo que estavam em disputa no Peru e, a nosso ver, propde
um desfecho politico e étnico para o combate entre o velho e 0 novo na figura Demétrio
Renddn Wilka, um indigena que apresenta-se como um articulador e conhecedor dos
dois mundos. Mas quem é Rendon Wilka? Como o personagem interfere no esquema de
representacdo criado por Arguedas? Como podemos observar a concretizagcdo de um
ideal politico no plano literario? Mais que isso, como Arguedas, através da literatura,

posiciona-se frente aos estudos antropologicos que estavam em vigor?

De antemdo devemos lembrar que Arguedas havia declarado que sua intencdo era
escrever um romance no qual pudesse relatar a profundidade do mundo andino. Nesse

sentido, o desafio que a obra nos impbe é de o compreender que entre um universo

8 PINHEIRO, Marcos Sorilha. A sombra de José Carlos Mariategui: socialismo e movimentos politicos
de esquerda no Peru (1960-1980). In: Historia, vol. 28, n. 2. Franca: 2009. Disponivel em
<http://www.scielo.br/pdf/his/v28n2/30.pdf>. Acesso em 14 jul de 2015. p. 843.

40 B| ANCO, Hugo Apud FLORES GALINDO, Alberto. Buscando un Inca: identidad y utopia en los
Andes. Lima: Sur Casa de Estudios de Socialismo, 2008. p. 323.
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ficcional e o cientifico, Arguedas optou por estratégias narrativas que buscavam

conciliar a literatura com seus estudos etnoldgicos.

4.1 Demétrio Rendon Wilka, o indo mestico

Demétrio Rendon Wilka aparece pela primeira vez em Todas las Sangres no velorio de
don Andrés “vestido de americana, con un traje grueso de lana azul***”. Sua aparicéo
provoca a desconfianga de don Bruno e o interesse de don Fermin que o vé como uma
boa possibilidade de trabalhador mineiro. E interessante observar como Rendén Wilka
suscita questionamentos sobre quem ele é. Anto, por exemplo, questiona Rendén sobre

como ele se posicionaria frente a estrutura social:

-TU has disvariado. j Vistete como indio! Ese casimir no te hace reconocer. ¢,
Con quién vas a andar? Por el comunero, por el sefior? — pregunté el criado.
- Yo comunero leido; siempre, pues, comunero.**

Ou seja, Renddn deixa claro que pertence ao mundo indigena, contudo destaca sua
educacdo. Podemos retomar a ideia de Marisol de la Cadena que demonstra com as
elites peruanas apostaram, no inicio do século XX, na educacdo como forma de
assimilacdo, muito embora, ao estudos dos indigenas estivessem condicionado a boa

vontade dos mistis.

A historia de Renddn Wilka comeca quando o narrador nos conta que ainda mogo, o
indio sofreu humilhacbes em Lahuaymarca por causa de sua ida a escola. O cenario era
0 pior possivel, apos os senhores terem negado o pedido dos indios de uma escola —

1493

“Los indios no deben tener escuela”™* — Renddn jovem foi aceito como estudante entre

criangas.

9% « yestido de americano, com um terno grosso de |4 azul”’ARGUEDAS, José Marfa. Todas las sangres.

Lima: Peisa, 2001. p.35.

492 _Vacé ficou maluco. Vesta-se como ndio! Com este terno, esta irreconhecivel. Com quem vocé vai
andar? Pelo comunero, pelo senhor? — perguntou o criado.

- Eu comunero lido; sempre, pois, comunero. Ibid., p. 38.

%98 «Os indios ndo devem ter escola”. Ibid., p. 71.
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Los estudiantes se asombraron de ver a un indio grande con un silabario en
la mano y una bolsa para cuadernos, como la de los méas pequefios escolares;
sobre los cuardernos, asomaba el marco de madera de un pizarrin. Y era eso
lo més sobresaliente: debajo de la bolsa escolar, el indio llevaba otra,
hinchada de maiz tostado, de mote, de cecina y trozos de queso. Lo usal era

gue los comuneros llevaran su fiambre en una pequefia manta de lana tejida.

Demetrio fue presentado aun en ese detalle como un escolero®”.

A situacdo de Renddn Wilka era por demasiado estranha e logo ele comecou a ser
hostilizado e humilhado pelas criancas que, exerciam sua crueldade contra o indio, sem
sequer preocuparem-se com o fato de que ele era mais velho. A presenga de Renddn na

escola era motivo de chacota: “ — Lee en quechua, animal. ;No ves que no sabes
castellano? A, Bi, Ci... Se dice Be, Ce”*®. A passagem de Rendén pela escola é
marcada pelas violéncias cometidas contra ele, at¢ 0 momento em que o indio resolve
proteger o menino De la Torre, seu Unico amigo. O castigo por se envolver na briga das
criancas sdo acoites nas nadégas e na cabeca: “ — Martinez: quince azotes bien dados, no

solo en las nalgas; dale unos tres en la cabeza...”*®.

Trés anos depois do castigo que o levou a deixar a escola, Rendon parte para Lima e 14,
vive por oito anos. Arguedas ndo nos informa quais atividades Renddn executou na
capital, contudo faz questdo de evidenciar que quando regressa, Renddn busca sua

comunidade de origem.

Ocho afios después regres6 Demetrio, sin anunciar a nadie su legada, Al dia
siguiente convoco a los varayok’ y a los cabecillas de la comunidade en casa
de su padre.

A ningln indio le extrafio que se mostraba vestido de casimir, calzado de
zapatos de fabol y con sombrero de fieltro. Se abrigaba también con un
sueter de color verde.*’

% Os estudantes assombraram-se ao ver um indio grande com um silabéario na méo e uma sacola para
cadernos, como a dos mais pequenos escolares; sobre 0s cadernos, assomava o marco de madeira de uma
lousa pequeninha. E isso era o0 mais sobressalente: embaixo da bolsa escolar, o indio levava outra, inchada
de milho tostado, de mote, de carne de sol e pedacos de queijo. O usual era que os comuneros levassem
seus embutidos numa pequena manta de 13 tecida. Demétrio foi apresentado ainda nesse interim como um
escolero. ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p.72.

495« _ | & em quechua, animal. N&o vé que ndo sabe castelhano? A, Bi, Ci... Se diz Be, Ce”. Ibid., p. 73.
9% «_ Martinez: quinze acoites bem dados, ndo s6 nas nadégas; dé uns trés na cabeca...”Ibid., p. 76.

497 Depois de oito anos Demétrio voltou sem anunciar a ninguém sua chegada. No dia seguinte convocou
aos varayok’ e os cabecilas da comunidade a casa do seu pai.

Nenhum indio estranhou que se mostrava vestido de caxemira, calcado de sapatos de futebol e com
chapéu de feltro. Abrigava-se também com um casaco de cor verde. Ibid., p. 78.
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E interesante destacar que Arguedas demonstra que embora estivesse vestido de forma
diferente, Rendon Wilka possuia seu espaco junto a comunidade indigena e foi recebido
pelas autoridades. Desse modo, Arguedas nos mostra Rendén como um indio. Mais que
isso, Rendon se definia com indigena, como fica claro nessa passagem em que Cabrejos

tenta subornar o empregado da mina:

- No me cojudees, se te he dicho, Rendén. EI que sabe que en los ingenios
azucareros se fabrica aguardiente venenoso para los indios, no puedo creer
en Pachamama ni en otras patrafias. Los ingenieros del norte han liquidado
los pequefios productores de cafia de todas partes. Este cafiazo lo compré en
la capital de la provincia. Lo tenia guardado. Tu eres lo primero que lo toma.
Pero no te hagas cojudo conmigo. Conozco tu histéria. Quiero, carajo, tu
amistad. Esta mina no sabemos a qué manos mas poderosas ha de parar...

- Asi es, patron. Asi mismo es. Para ti, patron, no hay Mama Pacha. Es, pues,
seguro. Pero en mi adentro habla claro la cascada, pues; el rio también, el
manantial también. Yo ¢ por que cojodices voy decir contigo, si me esta
dando cafiazo de Huanca, como buen patron, delante del catre que vas a
dormir? jNo diciendo cojodices! ¢Para qué diciendo cojodices, patrén
inginiero*¥24%°

Ao oferecer um trago de aguardente para Pachamama, Rendon Wilka é acusado de se
passar por tonto pelo engenheiro que desmerecia as tradi¢cdes indigenas. Pachamama €
uma divindida feminina, muito respeitada entre os camponeses porgue seu significado
esta relacionado com a terra e com a fertilidade®®. Ao questionar porque estava sendo

tonto, Rendon afirmar sua origem e sua relacdo com a cultura indigena.

“%8 Em espanhol formal, o termo correto seria ingeniero. A escolha de Arguedas de usar o termo inginiero
parte da marcacao linguistica que ele apresenta para demonstrar a fala do indio. O uso dessa caracteristica
estética também é um elemento de transculturacdo na narrativa, através da linguagem. Ou seja, além da
adocdo de termos em quechua, Arguedas diferencia a fala dos indios a partir dos usos do espanhol.

49 _'Nao me trate como bobo, vocé ja est4 sabendo, Rendén. Quem sabe que nos engenhos agucareiros se
fabrica aguardente venenoso para os indios, ndo pode acreditar em Pachamama, nem em outras patranhas.
Os engenheiros do norte tem liquidado os pequenos produtores de cana por toda parte. Comprei esta
aguardente na capital da provincia. A tinha guardado. VVocé é o primeiro que a bebe. Mas ndo se faca de
bobo comigo. Conheco tua histéria. Quero, caralho, tua amizade. Ndo sabemos em que maos mais
poderosas esta mina vai parar...

- E assim, patrdo. E assim mesmo. Para vocé, patrdo, ndo ha Mama Pacha. E, pois, certo. Mas dentro de
mim a cascata fala, pois o rio também, o manancial também. Por que eu iria falar bobagens com vocé, se
estd me dando aguardente de Huanca, como bom patrdo, diante da cama que vai dormir?N&o estou
dizendo bobagens! Pra que diria bobagens, patrdo enginheiro? ARGUEDAS, José Maria. Todas las
sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 101.

500 | GPEZ AUSTIN, Alfredo e MILLONES, Luis. Dioses del norte. Dioses del sur. México: ERA,
2008. p. 217.
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Um dia antes da abertura da mina, Rendon faz uma oracdo diante dos comuneros, don
Fermin e Matilde repleta de alusGes a religiosidade incaica, demonstrando mais uma vez

seu universo cultural:

- Padre nuestro, rio Lahuaymarca; dios barranco negro de La Providencia;
cascada de plata donde miran su destino los fuertes, los valentes colonos de
los Aragon de Peralta; dioses grandes y menos grandes, cerro de Apark’ora
también; aqui estamos tus hijos. Vamos comenzar mafiada otro destino.
iDanos tu aliento, extiende tu sombra a nuestro corazén apacible!**

A oracdo de Rendon faz referéncia a religiosidade indigena que se expressava no culto a
natureza, uma vez que a maioria de suas divindidades ndo eram simbolicamente
representadas por figuras humanas®®. O carater hibrido da oracdo de Rendén é apenas
mais uma caracteristica desse personagem que, no decorrer do romance, se mostra cada

vez mais entre dois mundos.

E interessante destacar que aos olhos dos outros personagens, Rendon é sempre uma
incognita. Apos a oragdo, Matilde questiona don Férmin: “- ¢;Es Rendon, de veras? ¢Es
un indio? Demasiado galante y demasiado sabio. Hoy debieras desconfiar mas que

nunca de éI”.%%

Antonio Cornejo Polar destaca que Rendon Wilka é um mistério para o leitor, uma vez
que poucas séo as ocasides que nos deparamos com monoélogos, ou didlogos intimos do
personagem>®. Deparamos-nos com um Rendén que se afirma indio por um lado e,
uma gama de personagens que ndo o enxergam como tal, como por exemplo, Matilde e

don Bruno nos primeiros contatos.

Do ponto de vista das relagdes étnicas, tomamos como ponto de partida o critério de que

0 sujeito é quem define sua identidade, nesse caso partiremos do pressuposto de que

501 . . . .
- Pai nosso, rio Lahuaymarca; deus barranco negro de La Providencia; cascata de prata onde olham

seu destino os fortes, os valentes colonos dos Aragon de Peralta; deuses grandes e menos grandes, morro
de Apark’ora também; aqui estamos teus filhos. Vamos comecar amanhd outro destino. Dai nos seu
félego, estenda sua sombra ao nosso coracdo aprazivel! ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres.
Lima: Peisa, 2001. p. 120.

%02 MILLONES, Luis. Pert indigena. Poder y religion en los Andes Centrales. Lima: Fondo Editorial
del Congreso del Per(, 2008. p. 48.

503 “Rendén é de verdade? E indio? Muito elegante, muito sabio. Hoje, deveria desconfiar mais do que
nunca dele”. ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 124.

504 CORNEJO POLAR, Antonio. Los universos narrativos de José Maria Arguedas. Lima: Horizonte,
1997. p. 201.

180



independente das classificacbes dos demais personagens, Rendén é um indigena. Ou
pelo menos, se assume como tal. Nesse sentido, podemos nos perguntar: a intengéo de
Arguedas era mostrar a dificuldade dos demais grupos sociais de compreenderem/
aceitarem a presenca de um indio que se porta de uma maneira diferente do comunero

tradicional?

As respostas ndo aparecem explicitamente em Todas las Sangres, mas sim nos estudos
etnogréficos do nosso autor, no qual ele defende uma nogdo de mesticagem que,
diferente da proposta por Victor Andrés Belalnde, ancorava-se na cultura indigena.
Afirmamos anteriormente que para Arguedas a mesticagem era uma realidade presente
desde o periodo colonial, nesse sentido para ele 0 mundo andino ja estava marcado pela
presenca do mestico que quase sempre se distinguia do indigena por sua atividade
econdmica, mas culturamente caracterizava-se por uma pertenca ao mundo indigena. No

prélogo de Canto Kechwa essa questdo fica mais evidente:

La mayoria del pueblo racialmente mestizo se mantiene indio, em
costumbres y por su condicién social; su vida es indigena en todas sus
manifestaciones, y a todos se les denomina indios. [...] Los mestizos
propriamente dichos — medio, mistis, taksa, k’alas, chalos — constituyen en la
sierra del Peru un estado social superior al del indio, aunque no en todos los

casos su condicion econdmica sea mejor. La expresion artistica del mestizo

es de la mas pura ascendencia indigena®®.

Na sequéncia, ele afirma: “En el pueblo mestizo tiene mucho mayor dominio el
elemento indio. Es que, ademas de la influencia racial y del ambiente, en las relaciones
de la vida diaria, de la vida en todos sus aspectos, el mestizo estd mucho mas cerca del
indio”>®. Arguedas dé& enfase a mesticagem cultural, porque para ele é a partir de das
manifestacBes artisticas e culturais que esses elementos se apresentam. O canto, 0
idioma, a danca, as vestimentas e as variagcbes dos mitos e tradi¢des indigenas sdo 0s
maiores expoentes desse processo e neles, a expressao e 0s sentimentos indigenas se

revelam.

505 ARGUEDAS, José Maria. Prélogo a Canto kechwua. Suplementos — Anthropos. Barcelona: Editorial
Anthropos, 1992. p. 25.
%% Ihid., p. 26.
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Nesse sentido, podemos afirmar que ndo ha contradicdo em Rendon se afirmar indigena
e ser visto pelos demais como ex-indio, ou cholo, tendo em vista que em seus estudos
Arguedas compreende o carater indigena dessa presenga mestica no mundo andino e,
mais do que um componente racial, a mesticagem é um fato cultural que pbde em

evidencia a heterogeneidade das trocas culturais.

Sobre Renddn, pairava sempre a sombra do comunismo que latejava no mundo andino
da década de 1960. O interessante é ver como o indigena respondia aos questionamentos
com asticia. No momento em que o musico Gregorio morre tentando sabotar o trabalho
na mina, Renddn é acusado de fazer parte de uma conspiracdo contra don Fermin. Ja
sabemos que o responsavel pela tragédia era o engenheiro Cabrejos, porém Renddn
precisava afirmar sua inocéncia, no momento em que 0 engenheiro reverte o0 jogo e
afirma que o indigena havia tentado sabotar a mina, porque era contra os interesses do
Whister-Bozart. Em resposta a Fermin, Rendon Wilka demonstra sua inteligéncia e,

mais uma vez, a retorica da confronta¢do da o tom ao romance:

-iSilencio, indio! jContesta! ¢Sabes qué es la Whister and Bozart? —
pregunt6 don Fermin, con desprecio simulado.

-Bozar... Casa grande Lima. Dicen mucha plata; automovil grande, para
sefiores Orrantias, San Isidros. Inginiero serd, pues, Bozar. Cuidado, patron.
-¢, Sabes lo que es comunismo? ¢, Has andado con los comunistas?

- ¢Comunista? Ahist4, patron: tu comunista si Rendon mata ingeniero;
Rendén también comunista; sefiores Orrantias, San Isidros nada comunistas;
hombres comendo con chanchos en Montén, en toda barriada, cuado sale
pedir, gritando, comidita jahistad comunista! Yo andando, patron, barriada en
barriada; ya vendo Huancayo. j Alli bién, patrén! jAlli indio no carajea
nadies! Es respecto. Patréon, yo, ningin huérfano, sabiendo claro de
comunismo. Inginiero sabe. Con su boca, con su dedo dice: jcomunista! Y
ahi no mas, le meten golpe u bala, segtn. El sabe. Yo..., patrén verdadero,
comunero soy>”".

507 -Siléncio, indio! Responda! Sabe o que é a Whister and Bozart? — perguntou seu Fermin, com
desprezo simulado.

-Bozar... Casa grande, Lima. Dizem muito dinheiro; automovel grande, para senhores Orrantias, San
Isidros. Inginheiro serd, pois, Bozar. Cuidado, patrao.

- Sabe 0 que é comunismo? Tens andado com 0s comunistas?

- Comunista? Ta ai patrdo: vocé comunista se Rendén mata engenheiro; Renddn também comunista;
senhores Orrantias, San Isidros nada comunistas; homens comendo com porcos em Monton, em todo
bairro, quando sai a pedir, berrando por uma comidinha, ta ai 0 comunista! Eu andando patréo, de bairro
em bairro; ja vendo Huancayo. Ai bem, patrdo! Ali indio ndo insulta ninguém! E respeito. Patréo, eu,
nenhum 6rfdo, sabendo claro de comunismo. Inginheiro sabe. Com sua boca, com seu dedo diz:
comunista! E ai te ddo golpe ou bala, depende. Ele sabe. Eu..., patrdo verdadeiro, comunero sou.
ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 205.
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Renddn Wilka reafirma sua posicdo de comunero sem negar que conhecia 0
comunismo, as consequéncias de ser comunista e as diferengas entre 0s comunistas e 0s
ndo comunista, afinal de contas Orrantias € citada como uma familia tradicional e San

Isidro é um dos bairros mais nobres de Lima.

A medida que o projeto da mina vai se demonstrando adverso aos interesses dos
comuneros, Renddn, como ja vimos no capitulo anterior, passa a ser o homem de
confianca de don Bruno que, temia por seu destino, dada sua opg¢do de romper com 0sS
proprietarios de terra e defender os interesses dos indios.

- ¢Sabes, Rendon, que te he nombrado albacea de mi hijo por escritura
publica? Si yo muero, ti seras duefio de La Providencia hasta que mi hijo sea
mayor de edad. TU cuidaras de él y de td patrona, dofia Vicenta; tu trabajaras
esta hacienda, la defenderas contra Cisneros, segun tu entender>®.

A alianca do senhor com o indio parecia problematica para todos que néo
compartilhavam uma visdo positiva da cultura indigena. Depois que a Whister Bozart
compra a Apark’ora de Fermin, Renddn que aos olhos de Cabrejos “es de una serenidad
inalterable que no puede ser sino la muestra de que sabe adondé va y por qué

camino”>%

, passa a ser assunto do consorcio. Em conversa entre o diretor da empresa e
0 engenheiro, é possivel observar uma preocupacdo com a possibilidade dos indios se
organizarem para reivindicar melhores condic¢des de trabalho. Umas das preocupacoes
era don Bruno. No entanto, a avaliacdo do diretor parece ser uma advinhacéo do futuro

do senhor:

- Don Bruno cometera alguna imprudencia inevitable cuando empecemos a
construir el acueduto para la planta eléctrica, porque sus molinos y maizales
se quedaran sin agua. Puede que intente sublevarse con los indios de su

%08 _ Sabe, Rendén, que te nomeei testamenteiro do meu filho por escritura ptblica? Se eu morrer, vocé
sera dono de La Providencia até que meu filho seja maior de idade. Vocé cuidara dele e de tua patroa,
dona Vicenta; vocé trabalhard nesta fazenda, a defenderd contra Cisneros, como achar melhor.
ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 398.

%09 «4 de uma serenidade inalteravel, que s6 pode ser uma mostra que sabe para onde vai e por qual

caminho”. Ibid., p. 439.
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hacienda. Entonces le caeremos encima. He hecho nombrar subprefecto a un
hombre de mi confianza; no sabe quechua ni lo que es la piedade.*™

Quanto a Rendon, Cabrejos diz:

- No te preocupes. He investigado minuciosamente la vida que Renddn hizo
en Lima. Residio en tres barriadas distintas. Fue barriador del municipio de
La Victoria, en el barrio de las prostitutas y maleantes; fue barreador en el
mercado mayorista y, finalmente obrero textil de construcciones. No se afilié
a ningn partido; pero 0i6 a comunistas y apristas. Estudio en una escuela
nocturna de La Victoria hasta el ultimo afio de primaria. Lee bien, escribe
mal, y habla mal, pero con una elocuencia como de perro, extrafia. Polemiza
con desesperante aplomo y agudeza. Yo mismo casi no pude con éI°*,

Quanto mais o universo gamonal vai se decompondo em func¢do do avanco da atividade
minera, mais Rendon Wilka vai ganhando importéncia e, contrariando as expectativas
de Cabrejos, tem sua personalidade relacionada a uma lideranca dos interesses do povo
contra a expropriacdo de terras promovida pelo consorcio. O clima de uma revolugéo
iminente vai ficando cada vez mais forte, nesse sentido podemos comparar Todas las
Sangres com Yawar Fiesta. Se no primeiro romance Arguedas abre méo das concepgoes
revolucionarias porque o avanco dos regimes fascistas da Europa abriu espaco para um
clima de desesperanca, em Todas las Sangres a vitoria da Revolu¢do Cubana e dos
indigenas bolivianos, alimentavam as possibilidades de uma outra sociedade. O ideal de
concretizacdo de uma revolucdo de indigenas camponeses podia superar seu carater

utopico e tornar-se realidade.

A insatisfacdo com a presenca do consorcio minerador cresce a medida que chega a

noticia de que La Esmeralda seria expropriada para favorecer a instalagdo da

*10 _ Seu Bruno cometera alguma imprudéncia inevitavel quando comecarmos a construir o aqueduto para
a planta elétrica porque seus moinhos e milharais ficaram sem agua. Pode ser que tente sublevar-se com
os indios de sua fazenda. Entdo partiremos pra cima dele. Fiz nomear subprefeito a um homem de minha
confianca; ndo sabe quechua nem o que é a piedade. Ibid., p. 440

*1 _ Nao se preocupe. Tenho investigado minuciosamente a vida que Rendén fez em Lima. Residiu em
trés bairros diferentes. Foi funcionario prefeitura de La Victoria, no bairro das prostitutas e meliantes; foi
funcionario no mercado atacadista e, finalmente operario téxtil de construgdes. N&do se filiou a partido
nenhum; mas ouviu a comunistas e apristas. Estudou numa escola noturna de La Victoria até o Gltimo ano
de ensino basico. L& bem, escreve ruim, e fala ruim, mas com uma eloguéncia esquisita como a de um
cachorro. Polemiza com aprumo desesperador e agudeza. Eu mesmo, quase ndo pude com ele.
ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 440.
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mineradora. O fim da propriedade enfraqueceria 0s senhores pobres e,
consequentemente, 0s indigenas que necessitavam dessas terras para produzir. Tanto o0s
comuneros, quanto os senhores demonstram-se revoltados e dispostos a lutar por suas

terras, conforme podemos ver no anuncio de don Ricardo:

iSefiores! El gobierno ha dictado un decreto mandando expropriar La
Esmeralda en favor de la mina. jEsa es la notificacion que nos traeran el
subprefecto y el juez! iDiez centavos por metro quadrado! Yo estoy disposto
a morir antes que entregar lo poco que tengo. iNi esclavo de la mina ni
fugitivo de mi pueblo! ¢ Qué vale San Pedro sin La Esmeralda?°*?

No desenrolar dos eventos, a insatisfacdo cresce e San Pedro é tomada por uma onda de
violéncia, no qual os principais resultados séo o incéndio da Igreja e o assassinato do
engenheiro Cabrejos®*3. Don Bruno e Rendén Wilka que na ocasido encontravam-se em
Paraybamba, sdo convocados para depor, sob a acusacdo de serem comunistas e de
terem incitado o levante da comunidade. Mais uma vez, Rendon, cholo aos olhos da

justica, ndo hesita em suas declaragoes:

- Oye, cholo ¢que es comunismo? — pregunto Llerena a Renddn Wilka.

- Usté sabra, sefior, que dice que ha encontrado comunistas. Yo soy
administrador del gran sefior don Bruno.

- Por eso tienes que saber del comunismo. Contesta.

- Dicen comunista de patrén grande don Bruno, comunista dicen de yo, de
osti diran comunista; seguro ingeniero Velazco rabiando ya, pues.

-iCholo ignorante! jAsnazo! Dime, a ver. ¢ TG crees que los indios de las
haciendas de los gamonales deben ganar salario y no trabajar, asi, por las
puras?

- La costumbre es antiguo, sefior.>**

>12 Senhores! O governo ditou um decreto mandando expropriar La Esmeralda a favor da mina. Essa é a
notificacdo que o subprefeito e o0 juiz nos trara. Dez centavos por metro quadrado! Eu estou disposto a
morrer antes de entregar o pouco que tenho. Nem escravo da mina, nem fugitivo do meu povo! De que
vale San Pedro sem La Esmeralda? ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p.
477.

53 |hid., p. 491-492.

14 Ej cholo, o0 que é comunismo? — perguntou Llerena a Rendén Wilka.

- Vocé sabera senhor, dizem que tem encontrado comunistas. Eu sou administrador do grande senhor seu
Bruno.

- Por isso vocé tem que saber do comunismo. Responda.

- Dizem comunista de patrdo grande seu Bruno, comunista dizem de mim, de vocé dirdo comunista; com
certeza engenheiro Velazco ja esta furioso.

- Cholo ignorante! Burro! Diga-me, vamos ver. Vocé acha que os indios das fazendas dos gamonales
devem ganhar salario e ndo trabalhar, assim, de boa?
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Arguedas insiste em apresentar Rendon sendo confrontado em sua visdo politica. Em
uma conversa com Hidalgo, engenheiro contratado para averiguar os potenciais de

producdo da mina, mais uma vez ele é questionado sobre 0 comunismo.

- ¢ No eres comunista, Rendén?

- Eso no mas me averiguan. Hey visto comunistas, apriistas, socialistas en
Lima. Ningunos saben de indio. De otros pueblos sabran; como alacran se
guitan el mando. Rabian por obrero triste, dicen, por campesino esclavo.
Rabian fuerte. Mueren peleando de hambre también “Gobiernos” los mete en
carcel donde hombres, dice, quiere hacer parir a hombre, con pufial en mano.
iQue vengan comunistas! Nu’hay aqui. Yo, administrador de Providencia,
albacea de nifio Alberto Federico, cabeza de indios. Bien yo con alma de don
Bruno. Tu Dios, joven Hidalgo, ¢ como es? Dios de hacendade, de ininieros
comegente. “Comunista” dicen cuando gente no se deja comer. jAhista! Don
Bruno defiende a su indio, “comunista” Don Fermin paga jornal,
“comunista”; Rend6n Wilka mira fuerte a inginieros, a hacendados, levanta

animo de indio triste, “comunista”. 3*°

Em meio ao ideal justiceiro de don Bruno, Rendon assume La Providencia e segue
mantendo as liderancas indigenas, bem como as negociagcfes justas com os colonos. A
fama de Rend6n comunista chega aos jornais de Lima e o indio temendo por sua vida,

preocupa-se em manter os colonos motivados:

- Soldados van a venir. Quizd me mataran — continué Demetrio — No
importa. Quedaran los cabecillos, cien k’ollanas. ¢ A todos van a matar? Si
oyen el treuno de los rifles no se asusten; recibanlo como si estuvieran
reventando el maiz tostado en la fuente de barro, al fuego. Si ven correr
sangre, mucha sangre, no se asusten; digan que es agua coloreada de
ayrampu. Y no corran. Si corren perderan la vida y la tierra. Si paran firmes,
mataran a unos pocos y se iran. ;Quién va a matar todos? Asi mismo van a

- O costume € antigo, senhor. ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 517.
%15 \océ nio & comunista, Rend6n?

- Isso é s6 o que andam dizendo. Tenho visto comunistas, apristas, socialistas em Lima. Nenhum deles
sabe do indio. De outros povos saberdo; como escorpides, brigam pelo comando. Ficam furiosos pelo
operario triste, dizem, pelo camponés escravo. Ficam muito furiosos. Morrem brigando de fome também.
“Governos” os pdem na cadeia onde homens, diz, quer fazer parir 0 homem, de faca na mao. Que venham
os comunistas! Num ha aqui. Eu, administrador de Providéncia, testamentario de menino Alberto
Federico, cabeca de indios. Bem eu com alma de seu Bruno. Teu Deus, jovem Hidalgo, como é? Deus de
fazenda, de inginheiros come gente. “Comunista” dizem quando a gente ndo se deixa comer. T4 ai! Seu
Bruno defende o seu indio, “comunista”! Seu Fermin paga jornal, “comunista”; Rendén Wilka olha forte
aos inginheiros, aos fazendeiros, levanta os &nimos do indio triste, “comunista”. ARGUEDAS, José
Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 557.
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parar los indios de Parquifia, de la hacienda de don Lucas, de don
Fortunato... Asi mismo van a parar.>®

Rendon assume a resisténcia e possibilidade de concretizagdo de um projeto politico,
uma vez que ndo seria possivel matar a todos. Mais que isso, Rendon assume a
possibilidade da morte como sacrificio. Fernando Rivera analisa esse episddio como um
dos principais acontecimentos do romance. Para ele, o sacrificio de Renddn assinala a
imortalidade da causa dos indigenas enquanto coletivo. “El sacrificio se presenta como
la donacion total al colectivo; es darse a la muerte individual para sobrevivir como

grUpOH517.

Quando os soldados chegam a La Providencia, Rendon apresenta os documentos que o
qualificam como administrador da fazenda, no entanto o interesse dos soldados era
garantir que a ameaca do comunismo seria eliminada do Andes. Diante de seu algoz,

Rendon pronuncia suas Gltimas palavras:

- jCapitén! jSefior capitan! — dijo em quechua Rendon Wilka -. Aqui, ahora,
en estos pueblos y haciendas, los grandes arboles no mas lloran. Los fusiles
no van a apagar el sol, ni secar los rios, ni menos quitar la vida de todos los
indios. Siga fusilando. Nosostros no tenemos armas de fabrica, que no valen.
Nuestro corazén esta de fuego. jAqui, en todas partes! Hemos conocido la
patria al fin. Y usted no va a matar la patria , sefior. Ahi esta; parece muerta.
iNo! El pisonay llora; derramard sus flores por la eternidad, creciendo.
Ahora da pena, mafiana de alegria. El fusil de fabrica es sordo, es como palo;
no entiende. Somos hombres que ya hemos de vivir eternamente. Si quieres,

si te provoca, dame la muertecita, la pequefia muerta, capitan®'®,

516 _ Soldados vao vir. Quica me matardo — continuou Demétrio — N&o importa. Ficarao os cabecillos, cem
k’ollanas. Vao matar a todos? Se ouvirem o trovdo dos rifles ndo se assustem; recebam-no como se
estivessem arrebentando o milho torrado na fonte de barro, ao fogo. Se virem correr sangue, muito
sangue, ndo se assustem; digam que é agua colorida de cactls . E ndo corram. Se correrem perderdo a
vida e a terra. Se ficarem firmes, matardo a uns poucos e irdo embora. Quem vai matar todos? Assim
mesmo vé&o parar os indios de Parquifia, da fazenda de seu Lucas, de seu Fortunato... Assim mesmo vao
parar. ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 596.

> RIVERA, Fernando. Dar la palabra. Etica, politica y poética de la escritura en Arguedas. Madrid:
Iberoamericana, 2011. p.173.

>18 _ Capitdo! Senhor capitdo! — disse em quechua Rendén Wilka -. Aqui, agora, nestes povos e fazendas,
as grandes arvores s6 choram. Os fuzis ndo vao apagar o sol, nem secar 0s rios, muito menos ainda tirar a
vida de todos os indios. Siga fusilando. N6s ndo temos armas de fabrica, que ndo valem. Nosso coracéo
estd em fogo. Aqui, em toda parte! Por fim, conhecemos a pétria. E vocé ndo vai matar patria, senhor. Ai
esta; parece morta. Ndo! O chdo ndo chora; derramara as suas flores pela eternidade, crescendo. Agora da
pena, amanha dara alegria. O fuzil de fabrica é surdo, é como pau; ndo entende. Somos homens que ja
temos de viver eternamente. Se vocé quer, se isso te provoca, me da a mortezinha, a pequena morte,
capitdo. ARGUEDAS, José Maria. Todas las sangres. Lima: Peisa, 2001. p. 603.
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Rivera defende que a atitude de Renddn pode ser interpretada como uma superacao da

°19 em Buscando un Inca. Flores Galindo ao

utopia andina estudada por Flores Galindo
estudar o mito Inkarri afirma que no Peru criou-se uma utopia revolucionéria assentada
na crenca de que o Inca retornaria para livrar o povo da submissdo. O ideal utopico
aponta para a concretizacdo de uma vitdria no futuro e possui argumentos messianicos e

milenaristas®?°

. A luta de Rendon apresenta-se como algo a ser conquistado no presente,
com a multiplicagdo do indigena na luta, porém um indigena moderno, um indo
mestico, que suscita mais duvidas do que certezas, tanto que o romance lancado em
1964 foi alvo de um grande debate em 1965, no qual os significados do romance e de

Renddén Wilka deram a tonica da mesa.

4.2 Antropologia e literatura: as representacdes arguedianas

O tema da identidade nacional ndo é superficial ou secundario nas obras de Arguedas.
De acordo com Miguel Angél Huaman € possivel afirmar que o tema tem grande
ressonancia seja nos seus trabalhos de etnélogo, ou em seus contos e romances. Mais
que isso, a recepcdo das obras de Arguedas reiteram o traco significante da questdo

nacional®?,

Deste modo, selecionamos o principal momento em que foram travados debates no qual
os significados da obra de Arguedas, bem com sua compreensdo da realidade peruana
foram alvo da critica especializada (literaria e socioldgica): a Mesa sobre Todas las

Sangres ocorrida em 23 de junho de 1965 no Instituto de Estudios Peruanos.

A mesa de 1965 foi tema de pesquisas importantes como, por exemplo, as de Carmem
Maria Pinilla e Melissa Moore, ja citadas nesse trabalho e, sem sombra de duvidas,
também foi um momento crucial na vida de José Maria Arguedas. Utilizamos como

fonte de analise a transcricdo organizada por nos anos 2000 por Guillermo Rochabrdn.

19 RIVERA, Fernando. Dar la palabra. Etica, politica y poética de la escritura en Arguedas. Madrid:
Iberoamericana, 2011. p.173.

520 FLORES GALINDO, Alberto. Buscando un Inca: identidad y utopia en los Andes. Lima: Sur Casa
de Estudios de Socialismo, 2008. p. 371.

2 HUAMAN, Miguel Angel. Siete estudios de interpretacién de la literatura peruana. Lima:
UNMSM, 2005. p.25.
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Rochabrun entrou em contato com o audio da mesa pela primeira vez em 1991, mas
logo depois, devido a problemas técnicos que dificultava a compreensdo de alguns
momentos do debate, solicitou ao IEP as fitas originas e, a partir disso, nos ofereceu
uma edi¢do com a transcricdo completa e o audio. Além da transcri¢éo, a edi¢do inclui
um apontamento escrito por Arguedas na mesma noite do debate, assim como o pos-

debate entre dois dos participantes da mesa, Oviedo e Quijano®?.

A mesa foi coordenada por Luis Eduardo Valcércel e contou com a participagdo de
Alberto Escobar (linguista e critico literario), José Miguel Oviedo (critico literario),
José Maria Arguedas, Henri Favre (antropologo francés), Sebastian Salazar Bondy
(filoséfo e critico literatio), Anibal Quijano (socidlogo) e Jorge Bravo Bresani
(economista). Todos os participantes refletiram sobre o carater literario e sociolégico de
Todas las Sangres, de modo que a tdnica do debate foi sobre as possibilidades de um
texto literario incorporar, ou ndo, aspectos que diziam respeito a leitura social de

Arguedas do contexto peruano.

Como afirma Ladislao Landa Vasquez, a Mesa de 1965 partiu da seguinte quest&o:
Arguedas é um escritor, mas um mal antropologo ou; Arguedas ¢ um antropologo,
porém um mal escritor? Para ele, o grande problema desse questionamento foi o fato de
gue quase todos os debatedores partiram do pressuposto de que Todas las Sangres era

uma analise social do Peru®®,

A primeira intervencdo foi a de Alberto Escobar. O critico literério inicia sua fala
apontando que a obra literaria pode ser entendida como testemunho de uma época e, que

nesse sentido, ele acreditava que Todas las Sangres era uma imagem total do Peru®**.

En cierta medida Todas las Sangres es pues, una reparticion del Perd, Todas
las Sangres es un rostro multiple del Perd, rostro multiple y polivalente, y
Todas las Sangres es un rechazo de caminos que no pueden descartarse
apelando a una visién integralista en la que el hombre y su cultura se

%22 ROCHABRUN, Guillermo. La Mesa Redonda sobre Todas las Sangres: 23 de junio de 1965. Lima:
IEP, 2000. p. 12.

2 LANDA VASQUEZ, Ladislao. José Maria Arguedas nos engafio: las ficciones de la etnografia.
Revista de Critica Literaria Latinoamericana. n. 72. Lima, Boston: Centro de Estudios Literarios
Antonio Cornejo Polar, 2010. p. 130.

524 ROCHABRUN, Guillermo. La Mesa Redonda sobre Todas las Sangres: 23 de junio de 1965. Lima:
IEP, 2000. p. 21.
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conjugen y entreguen un mosaico armonico, en el que los valores de
fraternidad y de solidariedad alcancen un rango dominante.

Nos parece que a critica de Escobar é ao modelo de mesticagem e de aculturacdo, de
modo que a ele convinha afirmar a importancia da obra exatamente por mostrar que a
conciliacdo entre os dois mundos peruanos ndo se daria sem um processo de luta,

forjado na resisténcia e organizacdo dos dominados.

José Miguel Oviedo entra no debate e também afirma que o romance era essencialmente

2 A andlise de Oviedo de certa forma, coincide com a proposta nesse

social e realista
trabalho uma vez que tem como pressuposto a nog¢do de que Fermin e Bruno representa

projetos antagonicos.

Yo veo en la novela de Arguedas, un retrato del Peru feudal, y veo a este
mundo feudal en un momento critico, en un momento especial, en un
momento en el cual la configuracion feudal del mundo andino se articula
draméticamente — busca articularse — con un contexto capitalista burgues. Yo
creo que los personajes, aunque profundamente reales, simbolizam estos dos
actitudes: Fermin y don Bruno quieren decirnos, cada uno de ellos, que hay

dos modos de encarar la realidad, encarar el problema alrededor del cual gira

toda la novela®®,

Oviedo segue afirmando que ese é o principal carater da obra. Discordamos do critico
literdrio no que diz respeito a rigidez conceitual, principalmente na dicotomia
feudalismo x burguesia, uma vez que nos parece demasiado esquematico considerar que
a realidade andina era feudal, bem como afirmar que a emergéncia de um processo de
capitalismo industrial significava a ascensdo de uma classe burguesa, tal como definida
na literatura classica sobre o assunto. Para além da questdo conceitual, a analise de
Oviedo apontava para a disputa entre dois projetos que dialogavam com as

configurac@es sociais peruanas e, nesse sentido, estamos de acordo com o critico.

525 H

Ibid., p. 23.
526 ROCHABRUN, Guillermo. La Mesa Redonda sobre Todas las Sangres: 23 de junio de 1965. Lima:
IEP, 2000. p. 23.
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Sebastian Salazar Bondy é o primeiro que advoga a duvida sobre as intencdes de
Arguedas em relatar a realidade peruna®?’. Para ele Arguedas apresenta uma ilustragdo

do Peru pautada em uma concepg¢éo narrativa, assentada em uma dupla viséo:

De una parte la novela presenta una concepcion méagica de la natualeza, una
concepcion indigena, relativa a la concepcion indigena, prestada, ayudad,
tomada la concepcion indigena del mundo; un cierto panteismo, donda las
flores se anima como seres humanos, donde los pajéros tienen una condicién
de simbolo, donde la vida animada y inanimada del mundo manifeista
mediante alegorias, cierta presencia superior, cierta presencia — yo diria —
hasta divina. Por otro lado le viene a Arguedas, creo yo, de su formacion
guechua, de su infancia al lado de los concertados, a quienes su propia
confesion se debe tantos, tantos de sus amores y sus 0dios*?.

Salazar Bondy segue seu argumento afirmando que o romance nao deveria ser utilizado
como documento, uma vez que em sua interpretacdo era muito dificil separar as
representacdes literarias das sociolégicas®®. Nesse momento, Arguedas participa do

debate pela primeira vez, concordando parcialmente com Escobar.

Arguedas defende que o romance aborda duas tendéncias, uma que considerava a
iniciativa privada como fonte do progresso, encarnada por don Fermin e a outra de que
era possivel forjar uma sociedade em que os individuos ndo se vissem como
competidores, mas sim como colaboradores®®. Quem encarna a nova tendéncia?
Rendon Wilka.

Lo outro encarna Rendon Wilka; estd muy claro. Lo encarna del Unico modo
en que es posible hacerlo en una novela: con... con ideas originales, muy eh,
muy, muy...eh — diria — verosimiles, en un personaje que padecié y cesechd
las experiencias que él, en los diferentes niveles en que vivio y en los

diferentes ambientes en que pas6 su vida®.

527 |bid., p.25.

528 |hid., p. 26.

52 ROCHABRUN, Guillermo. La Mesa Redonda sobre Todas las Sangres: 23 de junio de 1965. Lima:
IEP, 2000. p. 27.

530 |hid., p. 28.

53 Ibid., p. 28-29.
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Arguedas postula Rendon Wilka como um personagem que, a partir de sua vivéncia,

representa uma integragdo entre uma concepcao de mundo mégica e outra raciona

|532

Nesse momento Arguedas é interrompido por Salazar Bondy que pergunta: ; Qué

representa don Bruno? ¢Cual es la relacién de don Bruno con Rendén Wilka?>*

O questionamento de Salazar Bondy é tomado como oportuno por Oviedo que, de

imediato, amplia a problematica:

Pero hay un momento en que lector se puede confundir, porque Rendoén
Wilka opta finalmente por Bruno, y se queda con Bruno; eso me parece
confuso. O sea, el hecho de que este hombre, mestizado, que ha hecho su
aprendizaje en las barriadas, ha comido animalitos (dice,?no?), ha comido
basura, ha convivido con los indios desnudos y ha visto el hambre, y ha
vivido, ha hecho una experiencia dura de la vida en la urbe, vuelve y eleige
el propietario; paternalista, bondoso o pecador — no sé —, pero elige al sefior,
y eggi) me parece extrafio en la novela (desde el punto de vista socioldgico,
ah)>.

Nesse momento o debate ganha outro tom e Arguedas comeca a justificar seu

personagens, principalmente Wilka que, na visdo do autor manipula don Bruno para

conquistar seus objetivos. O Unico critico que se coloca a favo de Arguedas e de suas

explicacBes € Alberto Escobar, de modo que a primeira parte da mesa, que deveria tratar

da critica literaria, aponta os rumos de uma discussdo que futuramente seria apontada

como uma das grandes razdes para a depressdo do escritor. Ao final da primeira parte,

Arguedas diz:

(...) Buenos, idiablos!, si no es testemonio entonces yo he vivido por gusto
(risas tenues), es decir, no... he vivido en van, o no he vivido. jNo! Yo he
mostrado lo que he vivido. Ahora, puede que me demonstren que eso que he
vivido no es cierto. Lo aceptaré... bueno, con gran, con gran alegria. Pero yo
no he sacado esas cosas de... Hay algunos elementso, si, que no son
exactamente socioldgicos. Yo ¢no? estoy esperando que aqui los etndlogos
digan, seguramente lo van a decir, y yo voy confesar que hay algunas cosas
que no son exactamente etnograficas, y que pueden por eso conducir a
ciertos errores. Pero es que el que lee una novela... sabe que estd leyendo

una novela, y no un tratado de sociologia®®°.

532 |hid., p. 29.
53 1hid., p. 32.
534 Ibid., p. 33-34.
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Em nossa concepcao Todas las Sangres € um romance que nos permite uma analise das
representacdes que o autor constroi sobre temas como o conflito de identidades, o
conflito entre cidade e campo, entre modernidade e tradigéo, as questdes reliogiosas, 0
universo mitico indigena, de modo que no campo da ficccdo, Arguedas articula um
encontro entre antropologia, etnografia, ciéncias sociais, histéria e linguistica.
Concordamos com a afirmacdo de que quem I& o romance, sabe que estd lendo um
romance, contudo nos parece que Arguedas buscou resolver na literatura alguns
conflitos que na forma como as academias peruanas estavam estruturadas na época, ndo
seria possivel apresenta-los como estudos etnoldgicos. Partindo desse pressuposto,

concordamos com Landa Véasquez:

(...) la novelas deben ser consideradas en la practica como otros modos de
interpretar la realidad sin que necesariamente sustituyan la experiencia
etnogréfica. Y wvolviendo a la creatividad escritural de Arguedas
reconocemos que ambos se complementaron. Arguedas recred
ficcionalmente mucha informacién etnogréfica®®.

No momento em que 0s cientistas sociais comec¢am a avaliar a obra, 0 debate torna-se
mais complexo e, de fato, fica evidente que a linguagem criada por Arguedas nédo foi
compreendida pelos seus interlocutores e, possivelmente o préprio Arguedas alimentou

a confusdo ao negar elementos que parecia 0bvio para qualquer leitor do romance.

Devemos lembrar que na década de 1960 as academias peruanas estavam
comprometidas com os projetos de estudos atrelados a uma racionalidade moderna que,
tinha basicamente dois pontos de origem: a antropologia aplicada e o marxismo. Em
ambos 0s casos, 0s intelectuais estavam alinhados a um conjunto epistemoldgico que

tinha a modernidade como objetivo, fosse a capitalista ou, a socialista.

A principal referéncia das academias peruanas — e latino-americanas — eram as
producdes do eixo Europa-EUA, de modo que havia uma vocagdo universalista para
compreender os elementos histdricos e socioldgicos de uma determinada realidade.

Partindo desse lugar de producdo intelectual, Henri Favre, antrop6logo frances,

53 L ANDA VASQUEZ, Ladislao. José Maria Arguedas nos engafio: las ficciones de la etnografia.
Revista de Critica Literaria Latinoamericana. n. 72. Lima, Boston: Centro de Estudios Literarios
Antonio Cornejo Polar, 2010. p. 141.
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estudioso do mundo andino, inicia sua intervencdo com dois questionamentos que
abriram as criticas mais severas que Arguedas ainda iria receber: em que medida Todas
Las Sangres refletia a realidade peruana? Como um romance social poderia colaborar
para promover uma mudanca social, ou seja, como e qual era a praxis de Todas las

Sangres®’?

Favre responde a esses questionamentos afirmando que o romance nao refletia a
realidade peruana porque partia de uma estrutura social de castas que, para ele, ja ndo
existia mais. Nesse sentido, Arguedas teria apresentando um trabalho pautado em um
desnivel histérico, ou seja, anacronico®®. No que se refere a segunda questio, o

argumento de Favre é apresentado a partir de dois aspectos:

a) “Primero, el autor sostiene uma posicion absolutamente indigenista. Por ejemplo, el
caso tipico de que todos los indios son buenos; los mestizos blancos, pueden ser buenos,

pero rara vez son buenos; por lo general son malos”>*°.

b) “ Me parece que hay una magnificacién del instinto, de un instinto casi bioldgico que
se encuentra dentro de los indios; instinto biol6gico que hace que los indios, como una
brdjula, se dirija siempre hacia el bién. A esta actitude, a ese instinto, se opone el
pensamiento l6gico, racional de los empresarios, piensamento, logica, que siempre o

casi siempre desemboca sobre el caos”>*.

Favre duvida que a novela possa ter um carater positivo porque ela nega a logica, ou em
nossas palavras, nega a nocdo de conhecimento e de intervencdo na realidade ja
conhecidas. Nesse sentido, gostariamos de afirmar que Todas las Sangres inaugura um
desafio epistemoldgico que nem o proprio Arguedas conseguia explicar. A logica, 0
pensamento da obra esta pautada em outra forma de compreensdo da realidade, na qual
0 magico, o simbdlico, o mitoldgico e os saberes de um grupo étnico tradicional sdo

partes constitutivas da realidade e do processo de mudanca que se impde a ela.

> ROCHABRUN, Guillermo. La Mesa Redonda sobre Todas las Sangres: 23 de junio de 1965. Lima:
IEP, 2000. p. 39.
53 Ibid., p. 39.
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Antes da resposta de Arguedas, Jorge Bravo Bresani convida Anibal Quijano, que

estava na plateia, para participar do debate. A intervencdo de Bravo Bresani pontuou a

importancia do romance como uma denincia da opressao social e do abuso de poder,

contudo ele afirmou que o romance se da a partir da perspectiva de uma familia de

lideres gamonais®**. No entanto, o foco da apresentacdo de Bravo Bresani foi a

definicdo de indio que, em sua concepcao, era idealizado por Arguedas:

(...) me parece que el concpeto de indio se idealiza, y al idearlizalo se le
propone como un modelo para el futuro del Perd. Es sumamente importante:
el sefior Rendén Wilka, como ha sefialado el sefior Favre, el sefior Renddn
Wilka se salva porque a pesar de haber caido en la tentacion de la ciudad,
regresa [a la] masa indigena. El sefior Bruno se salva porque pacta con los
indios y se entrega a la defensa de los indios. Y Fermin mismo, en el Gltimo
momento se salva porque de certa manera coincide con la defensa del indio

frente a la presion o penetracion del capitalismo®*.

Enquanto termina seus argumento Quijano se aproxima da Mesa e se incorpora ao

debate. Arguedas comeca sua proposi¢do um pouco nervoso, mas em sua defesa, aponta

para a diversidade peruana:

Puede ser que algunas zonas del pais, efectivamente, el cuadro historico no
corresponda exactamente a la estructura historico-social del indio actual,
porque el Peru es un pais con desarrollos tan diferentes; los factores de todo
orden que han determinado la realidad social andina son muy distintos em
unas y en otras regiones®®,

O que Arguedas tentava evidenciar era a multiplicidade de realidades, mais que isso as

maltiplas possibilidades de conhecer o Perd. Nesse sentido, Arguedas desafiava o

conhecimento vigente, portanto as dificuldades de interpretacdo, também se davam para

ele. No intuito de responda a Favre e a Bravo Bresani, Arguedas assume dois

argumentos:

1 hid., p. 42.
2 |hid., p. 43.

3 ROCHABRUN, Guillermo. La Mesa Redonda sobre Todas las Sangres: 23 de junio de 1965. Lima:

IEP, 2000. p. 45.
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a) (...) ninguna persona que tenga un mediano conocimiento acerca del Peru, puede
generalizar por entero de manera absoluta los personajes o la descripcion que se hace en
Todas las Sangres®**.

b) jPero Renddn Wilka no es indio!, no es indio Renddn Wilka. (...) lo que insisto es

que Renddn Wilka no es de ninguna manera un indio, es un...>*

Arguedas acerta na defesa da diversidade de realidades, porém aparece confuso ao
tentar definir Rendén. Como vimos, ndo sdo poucas as passagens que mostram Rendon
se valendo de elementos do mundo indigena. Aos olhos dos outros personagens Rendén
é um cholo, porém ele se define como indio, de modo que a confusdo de Arguedas
inaugura um sem fim de frases inconclusas e de uma ideia ndo explicada que oferece
um caminho para a critica do que estava posto, principalmente para a nocdo de
desenvolvimento e subdesenvolvimento, tdo comuns nos referencias da teoria da

dependéncia, um dos principais paradigmas da época.

Yo, cuando se dice “desarrollarlo”, bueno... la verdad es que yo de ninguna
manera he pensado, ni podia pensar, que se ofrezca Unicamente la
perspectiva de un desarrollo sin transformacién de la sociedad indigena
como una solucidn para el Per(; por eso yo no le he pensado. (...) Ahora, sin
embargo, habria que discutir un poco el terminajo ¢ por qué nos llaman a
nosotros  “subdesarrollados”, y a los otros paises, que estan muy
transformados, “desarrollados”? Entonces la palabra “desarrollo” implica
también transformacion. Cuando yo hablo de “desarrollo” yo no estoy
hablando de que las mismas cosas se se se se... se se, es decir...,
evolucionen sin cambiar, evolucionen sin mezclarse, sin tomar elementos de
fuera, no hay tall...>*

E possivel pensar que nesse momento Arguedas apresentava um questionamento dos
principios estabelecidos para compreender a modernidade que definia os indigenas
como atrasados e 0s demais como modernos. No romance, Arguedas segue essa logica,
contudo aposta em Renddn como elemento de superacdo e de novidade. Com o debate

Arguedas defende seu personagem como um mestico, de acordo com as concepcoes de

4 Ibid., p. 47.

5 1hid., p. 48
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mesticagem desenvolvida por ele, na qual as trocas culturais eram intensas e positivas

para os indigenas.

Em suas obras etnoldgicas Arguedas sempre evidenciou como as mudangas e trocas
culturais eram um fator fundamental de energia e sobrevivéncia das comunidades
indigenas. Em seu estudo sobre as cancfes indigenas em espanhol, ele afirma o

seguinte:

El choque del castellano con el espiritu de mestizo que pugna por expresarse
en tal idioma, es pues inevitable y necesario. Pero este choque causa energia
de dominio en el espiritu del mestizo, no desaliento, ni complejo de
inferioridad, sino profunda ansia de domar el idioma de acomodarlo a la
experiencia integra de su espiritu y de sus emociones de hombre tan distinto
y lejano del creador del idioma que debe hablar y modelar para si**'.

Na sequéncia ele afirma:

Estoy pues convencido de que el mestizo y el indio, es decir, el peruano del
Ande, llegard a poseer el castellano con toda propiedad, después de un
periodo més o menos largo de lucha y de reaccion reciproca entre el idioma
y el hombre®*®.

O estudo, escrito em 1940, trazia um carater misto do idioma como fator de criacdo de
uma nova cultura, ndo de aculturagdo. O mestico é um sujeito com conhece e transita
entre dois mundos e, com isso, cria um sistema novo, nesse caso, a can¢do andina em
espanhol. Se nos voltarmos para Todas las Sangres, mas em especifico para Renddn
Wilka, vemos um personagem que aprendeu o espanhol e a partir disso criou sua
propria forma de falar que, ndo interfere em sua capacidade comunicativa em nenhum
dos meios em que convive. Whistir, inginiero, ahista e outros termos que aparecem nas
frases de Rendon mostrando como, a seu proprio modo, ele havia se mesclado ao

mundo.

Nesse sentido, nos deparamos mais uma vez com um elemento de transculturacao.
Nesse caso a transculturacdo pela lingua. Segunda Rama a transculturacdo pelo idioma

ocorre quando o escritor promove uma lingua artificial e literéria que permite registrar

7 ARGUEDAS, José Marfa. El wayno y el problema del idioma en el mestizo. Suplementos —
Anthropos. Barcelona: Editorial Anthropos, 1992. p. 54.
8 Ibid., p. 55.
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as diferencas, sem contudo quebrar o tom da narrativa>*

. A diferenca é que no caso de
Arguedas o quechua ndo era uma lingua artificial, mas sim um idioma amplamente

falado no Peru.

O debate atinge sem ponto maximo no momento em que Anibal Quijano inicia sua fala
e imprime as mais duras criticas a obra de Arguedas. Embora nao fosse oficialmente um
dos convidados para o debate, sabemos que havia certa expectativa da participacdo do
soci6logo peruano que era amigo de Arguedas e, ja tinha exposto parte de seus

guestionamentos ao romancista".

Quijano inicia parabenizando Arguedas pela excelente obra literaria®™*, para em seguida
problematizar a percepc¢éo de realidade do romance. O foco da anélise de Quijano da-se
em torno da figura do indio que, para ele, também & apresentado de forma idealizada,
ndo correspondendo pois ao “proceso de conflicto y de integracién cultural ao cual esta
al mismo tiempo sujeta la poblacion campesina que podemos llamar de india en este
momento”>°2. Para ele Rendén Wilka era um equivoco. Um personagem que expunha a

confusdo de Arguedas diante das perspectivas politicas do pais.

(...) yo tuvo que al leer la novela la impresion un poco de que Rendén Wilka
regresaba totalmente cholificado de la ciudad, y que iba a proceder con suma
astucia y maquiavelismo en la condicidn politica del proceso de insurreccion
campesina, y que entonces aparecia un poco disfrazado dentro de su propria
poblacion. Pero la impresion siguiente, sobre todo al final de la novela, es
que Rendén Wilka se reintegra al marco indigena tradicional®®.

O argumento de Quijano partia da constatacdo de seus estudos, de que ndo havia
nenhuma lideranca indigena nos movimentos camponeses, mas sim cholos. O que
devemos destacar é que naquela época, o processo de cholificacdo era alvo dos estudos
de Quijano que, para ele, havia se iniciado desde o periodo colonial: “la sociedad

peruana se formé como un sistema de dominacion social, por la superposicion de los

9 RAMA, Angel. Transculturacion narrativa en América Latina. México: Siglo XXI, 1982.
p. 43.

>0 FERNANDEZ, Christian. Arguedas v la critica en la encrucijada: la mesa del poder o el poder de la
mesa sobre Todas las Sangres. Revista de Critica Literaria Latinoamericana. n. 72. Lima, Boston:
Centro de Estudios Literarios Antonio Cornejo Polar, 2010. p. 304.

1 ROCHABRUN, Guillermo. La Mesa Redonda sobre Todas las Sangres: 23 de junio de 1965. Lima:
IEP, 2000. p. 55.
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portadores de la cultura occidental espafiola, sobre los portadores de la cultura

incaica”>*

Para Quijano, é desta superposicdo de culturas que surgird o proprio cholo, um sujeito
de origem mestica, sob influéncias culturais tanto indigenas quanto ocidentais
espanholas — e, ap6s a emancipacdo, também de outras poténcias ocidentais —, e que se
vé diante de uma situacdo de tripla adesdo cultural, ao mesmo tempo participando do
mundo indigena, do mundo ocidental, e de um terceiro mundo que consiste no proprio
mundo cholo que, entrelacando os dois anteriores, acaba se transformando em algo

diferente de ambos.

N&o sabemos como Quijano encerrou sua fala, nem como Arguedas se defendeu porque
a transcricdo é encerrada. As fitas originais estavam muito danificadas e o audio
também estava danificado, entretanto sabemos que para Arguedas o debate foi amargo e
aprofundou um quadro de depressdo que culminou em seu suicidio, em 1969. A imagem
de um Arguedas desamparado, depressivo e isolado é foco de muitos estudos sobre a
vida do autor, contudo nos interessa destacar que a partir dos anos 80, com a introducéo
de novos paradigmas, principalmente o do sujeito mdultiplo e diverso e o0s
guestionamentos das formas de saber consolidadas pela Europa e EUA, nos vemos
obrigados a atualizar os aspectos da questdo nacional e as contribui¢des de Arguedas.

¥QUIJANO, Anibal. Dominacién y cultura: lo cholo y el conflicto cultural en el Perd. Lima: Mosca
Azul Editores, 1980. p. 53.
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CONSIDERACOES FINAIS

Em dois de dezembro de 1969 Arguedas pOe fim a sua vida, com um tiro na cabega. O
objetivo do escrito e etndlogo peruano era acabar com suas inquietacdes e com todos 0s

problemas que ele ndo conseguia resolver através de seus estudos e da literatura.

Arguedas passou parte de sua vida convivendo com comunidades indigenas e disso
elaborou uma concpgédo de mundo que, foi profundamente abordada por ele em sua
producdo. Convivendo com os indigenas ele aprendeu o quechua, descobriu os
significados da magia que estava presente na natureza e, principalmente, aprendeu a

dominar os codigos culturais dos indigenas.

As inquietacOes de Arguedas partiam de uma leitura positiva do mundo indigena, visto
e tratado como inferior pelos demais setores da sociedade peruana. Ao longo dos
séculos XIX e XX abundaram interpretacGes, pautada em uma racionalidade branca e
europeizante, que desconsiderava a importancia dos saberes, praticas e legado cultura

dessas populagdes.

Em suas primeiras producdes, localizadas entre as décadas de 30 e 40 do século XX,
vemos a insercdo da literatura arguediana no debate nacional que estava marcada pela

defesa, ou ndo, da contribuicdo dos indigenas na nacionalidade peruana.

Arguedas, um sujeito encantado com o mundo de sua infancia, pretendia atraves da
literatura mostrar e ensinar a populagdo peruana que as mazelas do mundo andino se
dava através da opressdo e da violéncia praticada por, ou a mando dos grupos

considerados superiores.

Foi nesse sentido que ele participou da tradicdo intelectual do dualismo cultural, j& que
ao defender o referéncial indigena ele também participava da constru¢cdo de uma
imagem dual da sociedade peruana. Em seu primeiro livro de contos o carater de
dendncia era o principal elemento da narrativa, de modo que Arguedas também pode ser

interpretado como um escritor indigenista.

Em Agua vimos que a exploracdo nos Andes era um fator condicionante da situacdo de
pobreza dos grupos indigenas, contudo também vimos a esperanca através de

personagens que lutavam. O primeiro que podemos destacar é Pantaleoncha, um
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indigena que estava retornando de Lima, ou seja, um sujeito que havia passado por um
processo de mistura cultural. Pantaleoncha canta em quechua, conversa com indios,

desafia o lider gamonal e, ao final do conto, acaba morto.

Em Yawar Fiesta o ideal de luta ressurge novamente, porém ndo se encarna em um
personagem, mas nas comunidades indigenas de Puquio. O romance publicado na
década de 1940 é considerado um dos mais representativos da literatura indigenista.
Além do universo andino, a linguagem da obra também p&e em cena o mundo indigena
O dualismo também esta presente na narrativa, porém a imagem que temos da capital se
da por dois elementos: a ordem judicial e os estudantes mesticos. A luta travada pelos
indigenas é para manter sua tradicdo de capturar o boi e comemorar a independéncia do

Peru. Ou seja, uma luta por reconhecimento da tradi¢éo e da cultura.

Nos chamou a atencdo observar a forma com os estudantes indigenas eram retratados:
falantes de espanhol, marxistas e dispostos a abrir mao da tradi¢cdo. Nesse momento, 0s
estudantes também representam a mesticagem, porém um mestico mais proximo a

cultura limenha.

Na mesma epoca a mesticagem passa a ser um dos principais temas de estudos do
etnologo José Maria Arguedas e, fica claro que ele defendia a mesticagem como um
processo complexo e de varios niveis. Ou seja, para ele mesticagem néo era sindbnimo de
aculturagdo, no sentido de atuar apenas para assimilar os indigenas; mesticagem era, em

esséncia, um processo de trocas culturais que ocorriam nas mais distintas formas.

O projeto politico de Arguedas comega a ganhar contornos mais claros e,
paulatinamente, vemos uma maior concretizacdo da mesticagem como uma forma de
conciliar dois mundos tidos como opostos. Contudo, em meados do século XX, a
América Latina atravessou uma fase de mudancas, introduzidas pelo paradigma da

modernizacao.

Modernizar-se era basicamente adotar os padrdes de desenvolvimento europeu e
estadunidense. Esse ideal afetou ndo so a organizacdo dos estados, como tambem as
academias latino-americanas que incorporaram a missdo de promover estudos que

pudessem ser convertidos em politicas publicas de desenvolvimento.

No campo da Antropologia, damos destaque a Antropologia Aplicada que teve como

foco interpretar e planejar a modernizagdo das comunidades indigenas.
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Nesse ambiente, a imagem de Arguedas se assemelha a um individuo que dirige na
contra-m&o, uma vez que seus estudos estavam orientados em uma nogdo de

mesticagem que valorizava as contribui¢des indigenas.

No plano histérico, os governos militares haviam se comprometido com o
desenvolvimento econdmico atrelado ao investimento do capital estrangeiro, de modo
que a abertura de rodovias, ferrovias e industrias vieram acompanhadas de um longo
processo de imigracdo que mudava a paisagem da capital. Se antes Lima era branca, em
meados do século XX a capital peruana estava tomada por indigenas em busca de

melhores condi¢des de vida.

Paralelo a isso, as relagdes de producdo capitalistas industriais avangaram rumo aos
Andes, introduzindo novas técnicas e modificando o cenario social. Os antigos
proprietarios de terras foram prejudicados nesse processo. Muitos empobreceram por
ndo ter condi¢cBes de competir com equipamentos modernos de producdo agricola,

outros venderam suas terras e outras tiveram que diversificar sua producao.

Todas las Sangres é fruto desse contexto em que o paradigma da modernizagdo se
apresentava no Peru. As forcas antagbnicas sdo representadas por don Bruno e don
Fermin, irmdos que de certa forma disputavam poder e influéncia na regido. Don Bruno
€ a representacdo da tradicdo senhorial andina, enquanto que don Fermin é a
modernizacdo. No embate entre esses dois projetos, surge a figura de Rendén Wilka, um

indio aos olhos do leitor e um mestico para 0s demais personagens e para o escritor.

Rendon é um personagem complexo, multifacetado que nos convida muito mais aos
questionamentos, do que a respostas. Ora ele € chamado de ex indio, ora de cholo, ora
de mestico de modo que ha uma confusdo na caracterizacdo do romance arguediano.
Optamos por interpretad-lo com um indigena, ndo um indigena puro, mas sim um sujeito

historico dindmico, atento as mudancas de sua epoca.

Devemos aceitar que se no plano da etnologia o mestigo foi uma categoria marcante dos
estudos de Arguedas, no plano da literatura 0s mesticos compuseram 0 cenario, sem
contudo destacaram-se como protagonistas. Por isso, a afirmacdo de Arguedas de
Renddn era um mestico, nos parece mais uma entre muitas confusdes de Todas las

Sangres, muito embora a afirmacéo encontre respaldo na obra etnolégica.
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Sob essa Otica, gostariamos de lembrar que para Arguedas a mesticagem era um
processo essencialmente cultural que, ndo era sindbnimo de aculturagcdo, mas sim de
trocas interculturais. Pensada desde esse angulo, a mesticagem arguediana evoca uma
noc¢do de interculturalidade pautada na relagcdo de convivéncia entre os diferentes grupos
culturais que se unem em seus espacos de comunicacdo. Essa visdo valoriza as
diversidades étnicas e culturais, sem condenar o elemento subalterno a aculturacéo, uma

vez que as trocas ocorrem de ambos os lados.

O mestico de Arguedas ndo atendia a logica homogeneizadora. Outro aspecto
importante € o fato de que Todas las Sangres ndo apresenta elementos de uma narrativa
universalista e, provavelmente, o maior exemplo desse rompimento com o
universalismo é don Bruno. Um lider patriarcal que aos poucos se converte em um
personagem indianizado, porém sem lugar naquela sociedade em decomposi¢do criada

por Arguedas.

Acreditamos que o projeto politico que Arguedas postulava teve em Todas las Sangres
seu ponto maximo que pode ser resumido na ideia de que 0 mestico, como esse sujeito
que transita entre culturas diferentes, encarnava o ideal de conciliagdo nacional, abrindo
espaco para um paradigma que buscava o reconhecimento da heterogeneidade como

base para a peruanidade.
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