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PROLOGO

Vou contar uma historiazinha, pequena nédo sé pela extensédo, mas também por
conta da sua importancia, que € minima, de gente vista como insignificante por uns e
como pedrinha no sapato por outros.

Esses uns e outros ja estavam ali ha muito tempo, e tinham costumes e modos
h& muito arraigados. Esses uns e outros tinham a tez alva, ndo andavam a pé, nem
lavavam a propria roupa, tampouco cozinhavam; tinham trabalhadores invisiveis,
estes inclusive sdo a gente pequena, insignificante para uns e irritante para outros, de
guem esta historia se trata. Esses uns e outros tinham casas arejadas com janelas
amplas e cortinas esvoacantes localizadas em bairros cheios de arvores que cobriam
o chao com pétalas das mais variadas cores e de escolas cujos jardins lembravam
os de palacios.

Todes esses uns e outros eram “dedicados” e tinham profissdes importantes,
como advocacia, engenharia e medicina. Todes ao nascer da vida adulta se
encaminhavam para as universidades, todas elas com portdes dourados cheios de
arabescos, e 0 portdo, tdo sabido, sO deixava passar esses uns e outros, ja para a
gentalha insignificante, irritante, a entrada de servico bastava.

E verdade que vez por outra o portdo abria para filhos dessa gente, inclusive

muitos desses poucos se punham a reclamar dos modos e costumes locais. Algumas
vezes até conseguiam mudar uma coisa aqui outra ali, 0S uns e outros ndo gostavam,
mas afinal ndo eram tantas mudancas assim.
Essa gente insignificante e irritante tanto fez e reclamou que fato é: num dia de sol
guente, 0s jornais anunciaram que o portdo dourado doravante teria que abrir todos
0S anos para uma parcela de gente insignificante e irritante. Os uns e outros nao
gostaram, ficaram possuidos: “como pode nosso pais querido, nossa Bruzundanga
amada, agora tdo humilhada?!”, gritavam e gritam até os dias correntes. Pobres uns
e outros, tao sofridos.

E aqui que entro para esta histéria de gente insignificante e irritante. A noticia
correu mundo e chegou a mim quando ainda estava na escola, esta, embora sem
jardins, abundava em grades sem arabescos. Muito animada resolvi junto a muitas
outras o portdo atravessar.

L4 chegando, muito estranhamos e ficamos chocadas com nossas vidas

retratadas em afrescos de mau gosto, nada tinha de real, e nos pusemos indignadas;
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alguém informou que ali se podia protestar sem medo de manchar as vestes de
vermelho, mancha essa tao dificil de limpar, afinal nossas roupas nés lavamos. Logo
em seguida outra voz avisou que “os portdes se abriram”, mas, uma vez la dentro,
estavamos cada um por si, ou seja, ao chegar, percebemos a enrascada que nos
enfiaram, ndo bastava termos nossas vidas feitas de decoragao de gosto duvidoso, a
verdade era mais dura e cruel, de nada bastava atravessar o portado se nos faltava os
meios de ali permanecer e sair com as maos erguidas ao céu segurando o tao
aclamado diploma. A revolta foi geral, a quizomba foi armada.

Foi em meio a quizomba que ouvimos vozes familiares, era a gente que o
portdo confundira. Foi dificil a comunicacdo, muita briga e confusdo: os que l4 ja
estavam pediam paciéncia, os que tinham ali chegado s6 tinham espaco para as
urgéncias. Muito se conversou e se conversa até hoje.

Nas salas de aulas nada de escritor de origem insignificante ou irritante, todes
vinham dos uns e outros; nos corredores reclamavamos baixinho: “nao € possivel que
ninguém irritante insignificante tenha um livro sequer escrito!”. Ali onde todes
passavam e ninguém parava, resolvemos instalar uma eskina, para lembrar de nossos
bairros desarborizados, em que a eskina é lugar de ficar, de pensar e tomar um vento
na cara. Nessa eskina, um dia alguém chegou, tinha descoberto, através de um
daqueles que o portdo confundira, ndo s6 um, mas muitos irritantes insignificantes
com atino para escrita, tantos a perder de vista; todes escondidos no subsolo daquelas
pequenas cidades. A missao era agora continuar a cavar e escarafunchar, coisa que
0s primeiros irritantes e insignificantes ja vinham fazendo.

Quando o tesouro encontramos, os dias passavam correndo, agora se um
professor local dizia que “ndo ha quem venha de tal gente que tenha escrito”, logo um
de nés se levanta e disparava “em verdade vos digo que hoje mesmo conheceras”. E
la se ia em uma lista tdo comprida quanto pergaminho... logo, 0s uns e outros
inventaram outra desculpa: “ora, ora... podem até escrever, mas certo € que escrevem
mal”. Nesse momento ouvimos o guerreiro sussurrar em nossos ouvidos: “esses uns
e outros padecem da patologia social do branco”. Mas ja pensamos: “eles que se
arranjem, pois n0s vamos seguir”.

Foi nessa mesma eskina que conheci uma irritante insignificante forma de
escrita tdo ousada, com tanta for¢ga que punha mesmo qualquer portao no chéo. Téao
pequena e insignificante que tomou meu coragao por inteiro. Esta dissertacéo € a

tentativa de narrar as escavacdes que foram feitas pelas que vieram antes de mim,
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que guardaram o tesouro e fizeram possivel ele chegar nas muitas eskinas e

guilombos que temos erguido pela vida afora.



1 ENCANTE

Exu faz o erro virar acerto e o acerto virar erro

E numa peneira que ele transporta o azeite que
compra no mercado; e 0 azeite ndo escorre dessa
estranha vasilha.

Ele matou um passaro ontem, com uma pedra que
somente hoje atirou. Se ele se zanga, pisa nessa
pedra e ela pde-se a sangrar

Aborrecido, ele senta-se na pele de uma formiga.
Sentado, sua cabeca bate no teto; de pé, ndo
atinge nem mesmo a altura do

fogareiro.

(Orikis para Exu, compilados por Pierre Verger em
Orixas, 1981).

Laroyé, Exu, principio de todas as coisas. Abro este ebd epistemoldgico
saudando Exu, senhor da transformacdo, dos encontros e desencontros e da
comunicacgédo, sem Exu ndo ha bem viver!. Exu é “dono da porteira do mundo, ele é a
forca vital a ser invocada para a tarefa miuda de riscar os pontos da descolonizagao”
(RUFINO, 2019, p. 3).

Exu é principio ético, € encruzilhada, aqui o saber se constréi no bom carater.
Etica forjada nas encruzilhadas, nos cruzos, Iwé pelé — “Eu vim para agradecer a
terra”. A caminhada no Aiyé? deve ser gentil, contrapondo-se a nocédo ocidental de
dominacdo da natureza, estar no Aiyé com gentileza, pois o bom carater esta na
existéncia gentil (RUFINO, 2019; NOGUEIRA, 2020). A gentileza no viver se opde a
nocdo da natureza como recurso para a vida humana — maa® (NOGUEIRA, 2020).
Nao é o esgotamento dos “recursos” naturais a motivacao para frear a destruicdo do
modo de produc¢éo atual, mas o sentido ético. Maa agrega em si todas as existéncias,
a natureza esta em maa (HAMPATE BA, 1981; SIMAS; RUFINO, 2020, p. 5).

A obsesséao da colonialidade pela destruicdo, por matar a natureza, por destitui-
la de ser/estar, tentando a transformar em coisa, se opde ao principio exuistico,
promove o desencante da vida, e se apresenta como mortandade (RUFINO, 2019;
SIMAS; RUFINO, 2020).

! Converso com trechos de orikis, reunidos por Pai Cido de Osun Osun Eyin em Candomblé: A panela
do segredo, ARX, 2000.

2 Aiyé palavra em Yoruba para designar mundo, planeta, lugar onde a vida material se desenrola.

8 Maa palavra bambara para se referir & pessoa. A no¢éo de pessoa para os bambara é tratada por Ba
(1981): "O maa pode ser considerado como o receptaculo visivel e palpavel que serve de invélucro e
suporte a outros aspectos, mais sutis, da pessoa humana. Este ser €, ao mesmo tempo, simples e
multiplo. Ele comporta elementos fisicos, psiquicos e espirituais.” (BA, 1981, p. 181).
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A ética do bem viver, do encante, da encruzilhada, da palavra nos leva a
vivacidade que “(...) € a experiéncia do ser integral e integrado como a natureza,
mesmo que eventualmente tenha morrido (...)" (SIMAS; RUFINO, 2020, p. 8).
Encantar é parte fundante de nossa estratégia de vida na — apesar da — colonizagao.
Nas giras, nos xirés, no bate folhas das benzedeiras, nos itans*, na capoeira, no
congo, no jongo, nas rodas de samba, nos bailes funk, nas eskinas, nas batalhas de
rap e em tantos outros movimentos. Encantamos nosso corpo/espirito — maa.

Nossos saberes estédo trancados e sdo encantados, a nossa estada no mundo
académico — que a branquitude reivindica como deles — ndo se pode fazer a partir da
I6gica deles, pois, se o0 fazemos, nos inscrevemos na mortandade. Arriamos assim
nosso eb6 na encruzilhada das ciéncias, academia e literatura escrita e as
encantamos.

As encantamos desde longe, desde onde vem nossos passos, seguindo o
mapa que riscamos nas ruas de terra, asfalto e dgua. Mapa infinito de finitudes
desenhado/desenhando por muitas maos, pelas que vieram antes, as de
ontem/hoje/amanhd, por Akotirene, Zacimba, Teresa de Benguela, Luisa Mahin,
Dandara, Maria Firmino, Tia Ciata, Carolina de Jesus, Clementina de Jesus, Virginia
Leone, Beatriz Nascimento, Lélia Gonzalez, Sueli Carneiro, Bianca Santana, Raquel
Barros, Janaina Damaceno, Elizabeth Viana, Kiusam Oliveira, Jacyara de Paiva,
Débora Araujo e tantas mais.

Se é para estarmos aqui nesta folha branca, A4, escrita com Arial 12,
espacamento 1,5 e alinhamento justificado, € preciso perguntar 1) por que
devemos/queremos estar aqui; e mais 2) como devemos habitar essa plataforma que
€ a mortandade — Verger, Bastide, Gilberto Freyre, Darcy Ribeiro, Sérgio Buarque de
Holanda, Caio Prado Jr — estes que mais falaram de nés nos reduziram a tema>.

J& sabemos de anteméo, pois estamos de bracos dados com Exu, que as
possiveis respostas vdo nos colocar em novas encruzilhadas, e é isso mesmo que

queremos: encruzilhadas. Ja volto aqui, mas antes as “respostas”:

4 Sao0 as histoérias das entidades das religides de matriz africana

5> “Negro-tema” é conceituado por Guerreiro Ramos no texto (1951) em Patologia Social do Branco. O
conceito é um critica a reducdo feita pelas Ciéncias Sociais, reduzindo o negro a tema de pesquisa,
pesquisas que nao refletem a complexidade do negro vida.
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A primeira pergunta: devemos aqui habitar, pois este € um lugar de onde eles
exercem poder sobre nds, € daqui que se produz “um discurso de autoridade”
(ALMEIDA, 2019, s/n). E, veja, ndo é que nossas instituicdes nao tenham capacidade
de responder e fazer teoria/ciéncia (RUFINO, 2019; ALMEIDA, 2019), mas é que
aqueles sdo incapazes de ouvir; portanto, ocupar também o lugar — mas existem
outros tantos — de onde a colonialidade produz autoridade nos permite disputar mais
instrumentalizadas as politicas de vida/mortandade.

Tendo a consciéncia disso, 0s movimentos negros priorizaram como pauta o
acesso a escolarizacdo®, compreendendo-a como chave para avancar na luta
antirracista. Junto a reivindicacdo de escolarizacdo, os movimentos negros debatiam
como deveria ser esse acesso, e como a escolarizacdo dos negros ndo poderia se
tornar um processo de branqueamento cultural. Dai os esforcos em torno da Lei
10.639/2003, que torna obrigatério o ensino da histéria africana e afro-brasileira nas
escolas, legislacdo que abriu espaco ndo s6 para 0 ensino nas escolas como
movimentou o mercado editorial possibilitando o crescimento da literatura negra
infantil (PEREIRA, 2016).

Vamos retornar a encruzilhada para desfiar outras reflexdes. Se
compreendemos a necessidade do encante para responder aos problemas que se
apresentam para a sociedade brasileira, por que ocupar o templo do
desencantamento do mundo, vulgo a universidade/ciéncia/academia? A academia é
um dos centros de producdo do discurso colonial e precisa ser encantada, seus
meétodos e convencdes ndo contemplam nossos projetos.

Ainda nesse retorno, se nosso povo tem produzido saberes enraizados na
politica da vida, junto a amerindias e afroamerindias, amefricanas’, e a ciéncia tem
sido incapaz de exercer a escuta a ndo ser para se apropriar — vide industria
farmacéutica —, devemos falar a lingua deles? E se a lingua traz consigo uma

performance, corremos o risco de morrermos na praia do epistemicidio.

6 Compreendo educac&o como um processo amplo que nossas comunidades construiram para além
da colonizagéo, fazem parte desse processo os terreiros, as rodas de samba, as benzedeiras. Estou
pensando a educagdo como lugar de transmissé@o de nossos principios e como processo de cuidado.
Escolarizacdo é o periodo denominado pela LDB de educagdo bésica, ensino profissionalizante e
ensino superior.

" Categoria pensada por Lélia Gonzalez (1988), se contrapde & categoria afro-american, que acaba por
reproduzir o imperialismo estadunidense, como se sé houvesse negros nos EUA ou como se s6 0s
EUA fosse América; a categoria Améfrica se propde a pensar todas as américas e incluir também as
experiéncias dos povos nativos, ainda serve para marcar a diferenca das experiéncias dos africanos
do continente e dos que passaram pela diaspora nas américas.
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Chamemos Sueli Carneiro (2005, p. 97) para escurecer a nogdo de
epistemicidio: ela nos diz que ele é o “sequestro da razdo em duplo sentido: pela
negacao da racionalidade do Outro ou pela assimilacéo cultural que em outros casos
lhe é imposta”, ou seja, assimilar a linguagem académica, sem questiona-la,
reinventa-la e encanta-la, nos leva ao exterminio de nosso corpo/espirito, e isso € a
mortandade colocada por Simas e Rufino (2020).

Convém aqui expor o que é a mortandade. Simas e Rufino (2020, p. 8) a
definem como “(...) estado de desencanto da vida (...)", isto €, a mortandade se opde
a vida, se opde a morte, pois a morte é parte da vida, sendo a mortandade para nés
também o desencanto da morte.

Desencantamento diz sobre “(...) as formas de desvitalizar, desperdicar,
interromper, desviar, subordinar, silenciar, desmantelar e esquecer as dimensdes do
vivo, da vivacidade como esferas presentes nas mais diferentes formas que integram
a biosfera. (...)” (SIMAS; RUFINO, 2020, p. 9). Desse modo, o desencante é a propria
colonialidade, e a mortandade se apresenta da imbricacdo do genocidio e
epistemicidio. Mas como isso pode parecer muita abstracdo, vamos direto ao ponto:
a mortandade é desde o sequestro das vidas de jovens negros, seja para o
consumismo, trafico, cemitério ou na superexploracéo da forca de trabalho; é também
a auséncia de curriculo escolar que faca justica a contribuicdo de nosso povo para
erguer este pais; é o apagamento proposital de nossas contribuicées na academia; e
€ definir nosso pensamento como folclore.

Isso nos leva a “resposta” 2. Ja temos escurecido a necessidade/desejo
estratégica de ocupar a academia, a questdo agora é como. Através do encante, é
preciso banhar a academia com arruda e sal grosso, encher os corredores e salas
com o som de nossos tambores, bailes funk, bater folhas e contar itans, e € preciso
trazer saliva para o papel/tela.

Muito ja foi dito sobre a ciéncia, o0 pensamento ocidental, atribuir caracteristicas
ditas negativas ao outro (pensamentos ndo ocidentais) e se imbuir de uma “aura”
detentora da verdade. A nocao tradicional de ciéncia pressupde pelo menos trés
caracteristicas: a universalidade, a objetividade e a neutralidade. Por mais que muito
tenha sido desconstruido nessa noc¢do, Grada Kilomba (2019) aponta como nossa
producéo é desqualificada a partir desses pressupostos.

O pensamento ocidental se constroi através de pares opostos, pois esta

alicercado no pensamento de Platdo, filosofo grego da antiguidade, que captou o
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mundo através do par oposto sensivel/inteligivel, mundo dos sentidos e mundo das
ideias, sendo o primeiro a copia do segundo e, portanto, passivel de erro. O central é
gue se cria uma hierarquia em que o0s pares ndo sdo complementares e sim opostos,
o inteligivel € o oposto do sensivel, ndo contém erros, € perfeito (BAGNO, 2012, p.
42). A esse par de opostos as teorias ocidentais vém adicionando outros tantos —uma
obsesséao pela oposicao.

Essa hierarquia entre os pares opostos ganha novos contornos ao se unir a
filosofia cristd da Idade Média, acoplando os pares bem/mal aos demais. Assim, 0
mundo inteligivel fica associado & nogao de bem e céu cristdo. O cristianismo da ldade
Média e seu par bem e mal, em conjunto a revisdo do pensamento greco-romano
realizada pelo renascimento, formatara o pensamento ocidental moderno (BAGNO,
2012).

Como o pensamento ocidental opera através de binarismo universal,
objetividade e neutralidade virdo acompanhados de seus pares ndo complementares:
especifico, subjetividade e pessoal (KILOMBA, 2019, p. 52). O universal nos é vendido
como algo que englobe todas as pessoas, por exemplo, as politicas ditas universais
como 0 acesso a escola, em que, mesmo tendo uma politica focada em todas as
pessoas, 0 acesso € desigual. Pessoas negras tém menos chances de serem bem-
sucedidas na escolarizacao.

Ora, nos dizem: “a politica é para todos, trata a todos de forma igual, portanto
o problema esta em vocés”, mas isso tudo é uma grande mentira, primeiro porque nao
sSomos iguais e, por tais motivos, precisamos de coisas diferentes; segundo que o que
eles chamam de uma politica que pensa em todas as pessoas, na verdade, esta
pensando em um grupo especifico. A politica esta sendo feita sob medida para um
grupo, prova disso é a discrepancia entre brancos e negros no sistema escolar
brasileiro, ou seja, universal € como o pensamento ocidental se autoproclama.

Nosso mais velho Ramose (2011, p. 10) propde a leitura da palavra universo a
partir de sua etimologia, sendo uma (unius) alternativa (versus), o uso “(...) como um
e 0 mesmo, contradiz a ideia de contraste, ou alternativa inerente a palavra versus. A
contradigéo ressalta o um, para exclusdo total do outro lado (...)” (RAMOSE, 2011, p.
10).

O ocidente — masculino — se vé como a unica alternativa e ndo uma das

alternativas. Eles nos dizem que somos especificidade, contudo o universal € a
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especificidade ndo assumida, ou seja, o universal ndo existe na materialidade da vida.
Ramose (2011) encanta a filosofia e nos serve a pluriversidade.

Para o pensamento cientifico tradicional, a objetividade viria a partir da
mediacéo da realidade com a pesquisa; em outras palavras, tenho uma hipotese, testo
ela junto a realidade e desta friccdo tenho como resultado dados objetivos
(TAVOLARO, 2013), e a neutralidade estaria na dedicacéo do pesquisador em cumprir
estas etapas com rigor, afastando assim questdes de ordem pessoal e emocional.

A realidade é experienciada de forma diferente pelos diversos grupos, ou seja,
0 pensamento ocidental toma sua experiéncia como universal, atribuindo a ela o status
de objetiva. Como eles estdo nas “(...) estruturas de validagdo do conhecimento (...)"
(KILOMBA, 2019, p. 53), o que temos “(...) ndo € uma verdade obijetiva cientifica, mas
sim o resultado de relagdes desiguais de poder de ‘raga™ (KILOMBA, 2019, p. 53). A
neutralidade é falsa, pois eles estdo — consciente ou inconscientemente — sendo
parciais e trabalhando de forma passional na manutencéo do racismo.

Nesse sentido, todo pensamento € localizado, portanto, é também atravessado
pela subjetividade, pois fala de um lugar (RIBEIRO, 2017). Sendo assim, ndo somos
subjetivistas e objetivistas, ndo cabe essa dicotomia na medida em que ela ndo nos
ajuda a caminhar, se trata de produzir conhecimento a partir das experiéncias que sao
pluriversais. Com isso, no nosso ntima®, este trabalho tenta contribuir com a producéo
intelectual negra, ao pensar como produzimos/construimos a memdria de nossos
intelectuais na academia, em nosso caso, como as intelectuais negras fizeram a
academia engolir a teoria social de Lélia Gonzalez, que durante a vida teve sua obra
ignorada pelo meio académico. O objetivo foi sistematizar como as intelectuais negras
comunicam a obra e vida de Lélia Gonzalez na academia. Segui as trilhas das
intelectuais negras, suas produc¢des escritas sobre Lélia Gonzalez entre 1999 a 2022.

No capitulo “MetaHodos ou em busca de um caminho apesar das bigornas”,
traco uma espécie de contexto socio-psico-epistemoldgico, em que a dissertacao foi
se desenhando na pesquisadora, como cheguei nesta pesquisa e 0 que ela
movimentou.

No capitulo “De fragmentos, cacos, cacarecos e de outras miudezas”, falei
sobre a memdria a partir de Pollak (1992) em didlogo com as experiéncias negra e

feminina no Brasil, como a gente constr6i memoria/ancestralidade a partir de

8 palavra kikongo para memoria e coragao.
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fragmentos, caquinhos, daquilo que a colonialidade nos reserva: o esquecimento, na
melhor das hipéteses.

Ja no ultimo capitulo “tecendo teias: costurando, bordando e tricotando um
lugar para chamar de nosso” , sistematizo a criacdo escrita feita por mulheres negras
na academia, dissertacOes, teses e artigos, trazendo fragmentos, a fim de bordar um

guadro dessa farta producéo.

Laroyé!
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2 METAHODOS OU EM BUSCA DE UM CAMINHO APESAR DAS
BIGORNAS

Confuso né parga, eu sou um cara confuso, mas é
porque as pessoas é confusa

(Paulo Galo, 2022, 30°06)

Se 0 método é a busca por um caminho que leve até o objetivo, ndo sei se
posso dizer que encontrei o0 caminho e alcancei o objetivo, pouco acredito que alguém
em algum trabalho na Antropologia possa afirmar isso e dormir em paz. Todavia,
sabendo do apego que ainda existe, vou entender completamente se vocé parar de

ler agora e nunca mais voltar.

Figura 1 — Papa-léguas

Para os que ficam, este capitulo & sobre
caminhar, fazer pesquisa mesmo com uma
bigorna pronta pra cair na sua cabeca (Figura
1), é sobre derivar entre fragmentos tortos,
até mesmo, criptografados. Ah, eu sei, é
“confuso né parga, eu sou um cara confuso,
mas € porque as pessoas sao confusas”
(REVOLUSHOW, 2022, 30'06).

Fonte: Blog Pronto Calei®.

2.1 BIGORNAS E FAZER ANTROPOLOGICO OU CAROLINAS, VIRGINIAS E
EUZINHAS

O coiote tenta pegar o papa-léguas, uma ave que corre muito rapido. As
tentativas do coiote envolvem bombas e planos mirabolantes que nunca déao certo, e
ele acaba explodindo ou com algo caindo na sua cabeca. Muitas vezes, como na figura
anterior, as leis da fisica sdo deixadas de lado, abrindo caminho para o surrealismo:
ficar parado no ar flutuando antes de cair no precipicio, ter o pescoco esticado, ndo

morrer quando uma bigorna cai na sua cabeca passa a ser possivel. Por 6bvio o coiote

9 Disponivel em: https://prontocalei.wordpress.com/2013/10/. Acesso em: 7 fev. 2023.
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€ mal-encarado, emburrado, mal-humorado e sempre se ferra.

T6 falando isso porque toda vez que me penso fazendo pesquisa ou nos meus
colegas sem bolsa ou com bolsa por poucos meses, sem recursos para fazer campo,
sem acesso a livros recentes porque a bolsa paga o aluguel e a comida raspando, s
posso achar que o ministério da educacdo e o da ciéncia e tecnologia acham que
estamos num desenho desses. Sera que eles acham que vamos continuar fazendo
pesquisa mesmo com a bigorna na cabeca? Ou a ideia deles € mesmo que a gente
desista?

O que a gente tem visto € estafa mental: na minha turma do mestrado trés
pessoas passaram por problemas de saude mental a ponto de precisar de
atendimento especializado; no grupo do WhatsApp da turma sdo constantes os relatos
de estafa, cansaco mental, insatisfacdo com as condi¢cdes de pesquisa — valia uma
dissertagdo so sobre isso™®.

E a pesquisadora que vos fala, quando pensa em fazer pesquisa sendo negra,
mae, periférica, de saude mental capenga... ah, amor, € surreal, sdo bigornas atras
de bigornas, ou seja, o barato é loko e o processo € lento, se € que vocé me entende,
porque “Nego, € desse jeito! Durmo mal, sonho quase a noite inteira, acordo tenso,
tonto e com olheira” (RACIONAIS MC'’s, 2002, faixa 15).

E se a metodologia € um esforco de elaborar/organizar [sobre] os caminhos
tomados na pesquisa, tenho que incluir, por rigor académico, a escassez, a falta. Vocé
pode até dizer que sempre ha limites de recursos em uma pesquisa que seja feita em
qualquer lugar por qualquer pessoa, mas aqui nao é sobre limites, € sobre a auséncia
do minimo, por exemplo, a bolsa para a pessoa se manter enquanto faz a pesquisa.

Isso € uma coisa, né?! As condi¢des concretas, teto, comida, transporte, tempo
etc. SO que esta pesquisa esta inserida hum contexto maior que tem outras coisas
para serem levadas em conta, por exemplo, o fazer antropol6gico no Brasil — nao so,

mas também — é atravessado pelo colonialismo, patriarcado e capitalismo, e isso tem

10 ver sobre satde mental nas universidades: BARROS, Rebeca Neri de. Saude Mental de
Estudantes Universitarios: o que estad acontecendo nas universidades? 2021. 65 f. Dissertacdo
(Mestrado em Psicologia) — Programa de Pés-graduacédo em Psicologia, UFBA, 2021.; TREIN, Eunice;
RODRIGUES, José. O mal-estar na Academia : produtivismo cientifico , o fetichismo do conhecimento-
mercadoria. Espago Aberto, v. 16, n. 48, p. 769, 2011.; REVOLUSHOW: Neoliberalismo e Sofrimento
Psiquico. Apresentadores: Zamiliano, Heribaldo Maia e Gustavo Gaiofato. 25 fev. 2022. Podcast.
Disponivel em: https://open.spotify.com/episode/2avkwMztdzlginRylOpXp5; e MAIA, Heribaldo.
Neoliberalismo e Sofrimento Mental: o mal-estar nas universidades. Recife: Ruptura, 2022.
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n” implicagbes que vao desde quem pode se dar ao luxo de saber o que é
antropologia, de ser antropologo(a) e vai até a propria dinamica de producédo do
conhecimento antropoldgico.

Na minha trajetéria académica eu me “via” ndo na figura do antropologo, mas
do “objeto” deste, principalmente nas aulas de Antropologia urbana: autoconstrucéo,
bolsbes de pobreza, favela, trabalho precario, saneamento precario, educacao
precaria, violéncia... Leia “eu me via”’ entre aspas, porque as descri¢gdes, por mais
“‘densas”, nao faziam jus ao que vivi, lembravam mais os materiais didaticos da
prefeitura que entregavam na escola sobre enfrentamento de incéndio nas periferias.

Descrevo: dentro do barraco uma mulher com o cabelo desgrenhado, bébada,
fumando cigarro, passando esmalte, com a acetona aberta caida no chdo, com velas
acesas pelo barraco, em seguida ela dorme com o cigarro na boca, a acetona caida
no ch&o, no quadro seguinte a vela caiu, o cigarro caiu e tudo pegou fogo.

Nas aulas: a autoconstrucdo é precaria, as casas caem, ficam tortas, nédo
apresentam conforto térmico, a miséria cria lacos de solidariedade em busca da
sobrevivéncia, as criancas trabalham desde cedo fazendo todos os servigos da casa
e ndo podem estudar, a pobreza gera violéncia. Além disso, indagacgdes: “Gente, vocé
nao tem uma maquina de lavar? Vocé lava a roupa na mao? Como vocé faz isso?”,
“seu pai construiu a propria casa nos finais de semana?”, “Tem trés banheiros? Suite?
Terrago?”, “Vocé tinha computador?”, “Toca 6rgao? Lé partitura classica?”, “Fez
teatro?”, “Vocé nao tem jeito de ser de favela”.

O que é jeito de ser de favela? Por um tempo até pensei: “nossa sera que nego
minhas raizes, sera que sou uma negra de alma branca?”. Até compreender que “(...)
nao € com o sujeito negro que estamos lidando, mas com as fantasias brancas sobre
0 que a negritude deveria ser. Fantasias que n&do nos representam, mas sim, o
imaginario branco” (KILOMBA, 2019, p. 38).

N&o fosse o respiro nas aulas com professores negros e a mobilizacdo das
estudantes cotistas negras/es/os, a coisa tava feia, a coisa tava branca, e pra gente
s6 dava negro-tema. A questdo é que precisamos achar — na brecha — fazeres
académicos antropologicos possiveis em meio a esses atravessamentos e, pra isso,
acredito que a gente tem que pensar e pensar em conjunto, por ébvio, né?! Afinal de
contas a producdo do conhecimento € um esforgco coletivo, sé6 que quando falo a
gente, t6 falando das cuir, des marginalizades na academia, de nois que s6 chegamos

em bonde pra festa agora, sabe?!
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2.1.1 Carolinas, apesar da realidade concreta, excecdes e limonadas

Revirava o lixo e coletava toda superficie passivel de escrita; ela escrevia para
respirar, escrevia com a fome no cangote, escrevia cansada e sem sala'!, sobretudo
escrevia porque era escritora. Mantinha um arquivo, organizava sua escrita por
géneros literarios e mantinha tudo a salvo de qualquer infortinio do cotidiano. Nas
folhas dos cadernos: romances, romances epistolares, poesia, contos, pecas de teatro

e letras de musica.

Favela, fome, filhos, catar lixo, ler e escrever. Dessa dinamica miseravel, do
guarto de despejo da cidade, do refugo, da negacéo da humanidade, Carolina Maria
de Jesus se constroi intelectual negra, poetisa. O que ela seria capaz com um pouco
menos de privacdes? O que a gente teria acesso se o Brasil fosse um pouquinho,
pouca coisa mesmo, menos racista? Raffaela Fernandez (2019) teve acesso aos

arquivos da escritora e vislumbrou

(...) esse devir-obra, o arquivo da obra que ainda ndo aconteceu, que vem e
continua vindo, reiterado, acontecimento inacabado das narrativas inéditas,
com as quais tivemos contato. O arquivo, entdo, coloca-se como iminéncia:
um presente que ndo cessa de acontecer, um porvir-obra-completa de uma
artista negra brasileira, aquilo que ndo aconteceu.

A obra de Carolina Maria de Jesus ainda ndo aconteceu, assim como também
nao aconteceu a obra de se sabe |la quantas carolinas. E, por mais que hoje tenhamos
republicagdes, inclusive, luxuosas, o campo editorial ainda tem resumido Carolina a
seus diarios.

A obra de Lélia Gonzalez estava adormecida pra geral, ela acontecia no mundo
subterrdneo com xerox nubladas; a de Carolina est4 acontecendo assim também, em
publicacdes independentes de pouca circulacdo, nas pesquisas feitas nas
universidades, nos slams etc. Hoje Lélia ja tem boa parte da sua obra republicada por

editoras de grande circulagdo. A obra de Lélia esta acontecendo?

Carolina e Lélia tém trajetorias muito diferentes, enquanto a primeira nao

consegue estudar, a segunda chega a ser professora universitaria, mas ainda assim

11 Virginia Woolf (2019b), em “Um teto todo seu”, fala da dificuldade das escritoras britanicas de classe
média para escrever, dentre elas, o fato de escreverem em uma sala de estar coletiva, por onde passam
as visitas, os outros moradores da casa, ou seja, onde acontecia todo tipo de interrupcéo.
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suas obras tém caminhos parecidos: um auge efémero, depois um siléncio sepulcral
e agora ambas estdo sendo retomadas pelas intelectuais negras, pelos movimentos

sociais, pela juventude negra e mais.

2.1.1.1 Nao se nasce nativa, torna-se

A historia vendida na época do lancamento do primeiro livro de Carolina de

Jesus é esta:

O jornalista Audalio Dantas descobriu uma escritora na favela do Canindé,
encontrou ela quando fez uma reportagem na comunidade, ficou impressionado com
os diarios e prometeu publica-los. Uma favelada semianalfabeta se sabia a partir
daquele momento escritora, de testemunho € bem verdade, coisa menor que
romance, mas ela tinha um diferencial em relagdo aos grandes, mais ou menos
respeitados, Raquel de Queiroz, Lins do Rego e Graciliano Ramos, que era, rufem os
tambores, hada mais nada menos que o olhar nativo, o testemunho em primeira méao,
tdo cru e auténtico que ndo pode ter o manuscrito revisado — alias, revisdo que todo

livro passa inUmeras vezes, de Machado de Assis a Augusto Cury.

A versao, a que ficou na memoaria, € uma leitura racista e machista, € uma peca
publicitaria de mau gosto. Nao € Audalio que descobre Carolina de Jesus, € muito
mais o inverso: a escritora ja publicava poemas nos jornais. A primeira vez que
aparece para o publico € no Jornal Folha da Manha em 1940, ja a publicacdo de
“Quarto de despejo” € de 20 anos depois, em 1960, e a escrita dele comega apenas
em 1955. Portanto, Carolina de Jesus tinha uma jornada como escritora de longa data

guando do encontro com o jornalista.

Desta feita que a histéria da época € uma jogada de marketing que reflete o
publico leitor daquela época, é importante lembrar que em 1960 mais de 40% da
populacdo era analfabeta. No prefacio de “Quarto de despejo”, Audalio diz que
minimas alteracfes foram feitas para garantir a coesao e coeréncia do texto, mas o
que esta sendo comunicado ao publico é: “esta é a escrita de Carolina, uma auténtica
favelada”. Nesse sentido, os erros ortograficos e de regéncia servem como

marcadores da favelidade da autora, provas irrefutaveis de que ela é uma nativa.

Observe gue, do encontro de Carolina com Audalio, ndo surge a escritora, mas

sim a nativa, € nesse encontro que a escritora se torna nativa, ou seja, 0 encontro



21

projeta em Carolina o desejo da branquitude sobre ela, circunscrevendo-a a um campo
de possibilidades muito limitado. A partir de entdo, a escritora passara o resto de sua
vida tentando sair desse lugar que Ihe foi atribuido: o de nativa.

Audadlio, ao contrario do que diz no prefécio, constroi ativamente Carolina como
nativa: o diario é produto de um intenso trabalho de edicao, o jornalista excluiu partes
inteiras em que a escritora apresentava dominio de um capital simbélico que poderia
dissocia-la do esteredtipo de favelada (MIRANDA, 2015, p. 14).

Esse processo de tornar-se nativa ndo nos deixa esquecer as palavras de

Simone Beauvoir (1967, p. 9) pensando “a mulher”:

Ninguém nasce mulher: torna-se mulher. Nenhum destino bioldgico, psiquico,
econdmico define a forma que a fémea humana assume no seio da
sociedade; € o conjunto da civilizagao que elabora esse produto intermediario
entre o macho e o castrado que qualificam de feminino. Somente a mediacao
de outrem pode constituir um individuo como um Outro.

Ninguém nasce nativo, torna-se. O nativo nesse cenario nada mais é que a
projecao do desejo do antropdlogo. E em quem é projetado a nogéo de nativo? Todes
nés que frequentamos as salas de aulas, da Antropologia | & Antropologia urbana,
sabemos que é sempre sobre um suposto outro'?, que séo os indigenas, os favelados,
0S negros, os quilombolas, a aula € sobre o suposto nds (antropélogos) e eles (os
nativos).

O outro! Veja que esse nativo da sala de aula ndo é sobre nascer em algum
lugar, é simplesmente ndo ser o antropologo, pois para ser esse profissional implica
certas caracteristicas e néis ndo encaixa, e ficamos ali ouvindo uma espécie de canto
de sereia: “ndo, vocé nao € a nativa, agora vocé € a antropdloga, precisa se
distanciar”, me disse um professor, simples assim e o dilema esta resolvido. Sé que
nao, né?! Continuo na outridade, para eles ainda “sou” aquilo tudo que nao se quer
ser (KILOMBA, 2019, p. 38), a ndo ser que eu deixe de ser eu para ndo incomodar os
colegas.

E um dos convites que a pessoa negra em ascenséo social no Brasil recebe.
Um: “ei, larga tudo, seu passado, sua diccdo, sua fala ritmada, pde roupas mais

condizentes, ou seja, larga teus marcadores de identidade, performa como branca”, o

12 E suposto porque muitas vezes quando os professores estéo explicando usam como recurso didatico
algo como “a curiosidade pelo outro” “a busca pelo diferente de nés” e muitas vezes e com a lei de
cotas sempre, tem estudantes que sdo esse outro.
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qgue Lélia Gonzalez chamava de lavagem cerebral, e Neusa Santos (1983) aponta
COmMo pessoas negras em ascensao se viam obrigadas a tomarem o branco como
modelo de identidade (SANTOS, 1983, p. 19).

Se apresenta outro, tdo perigoso quanto: “Opa, black, samba, funk, roupas
coloridas, de religido de matriz africana, né?! Coisa linda chega mais”. Vocé vira o
famoso chaveirinho, fica presa em uma performance, mas qualquer “desvio” pode ser

fatal. “Obrigada pelo convite, mas n&o, ndo vai rolar”.

Se Carolina tornou-se nativa no encontro com o jornalista, comigo foi na sala
de aula, j& que € sempre no encontro com o antropélogo que o nativo vira nativo, e

comigo, com alguma variacédo, foi 0 mesmo. Agora a questao €: o que fazer com isso?

Ora, uma limonada e toma-la deitada ao sol ou enquanto danca ao som alto na
casa de alvenaria. Parece que estou fazendo piada, mas € o que resta: se dizem

nativa, negra, a gente pega a alcunha e transforma em luta.

2.1.2 Virginias: diferencas diferenciadas e diferenciantes

Hoje estou sentada em um cémodo da casa dedicado ao meu trabalho
académico. Aqui escrevo, leio e posso me dar ao luxo de pensar — “e com o bucho
mais cheio comecei a pensar’ (SCIENCE; ZUMBI, 1994)...

Esse comodo € uma novidade, faz trés meses — fazia quando escrevi este
paragrafo pela primeira vez em junho de 2022. Nesses trés meses, escrevi mais do

gue tinha escrito a vida toda, € um teto todo meu, agora s6 faltam as 500 libras

esterlinas anuais devidamente corrigidas?3.

Facamos as contas: £ 500,00 anuais em 1928, hoje, 8 de agosto de 2022,
valem £ 5.305,01, convertendo para reais, temos R$ 33.000,81, dividindo por 12
teremos R$ 2.750 por més; agora veja sO, esse valor é maior que as bolsas
concedidas pela Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior
(Capes) para estudantes de mestrado e doutorado, atualmente R$ 1.500 e R$ 2.200.

Olhando pra geral no Brasil, R$ 2.750 coloca a pessoa entre 0s 20% mais “ricos” da

13 Em “Um teto todo seu”, Virginia Woolf aponta a necessidade de que as mulheres tenham autonomia
financeira. A personagem do livro revela que ter £ 500,00 anuais € uma renda baixa, mas que cobre os
gastos minimos para garantir a autonomia dela.
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populacéo brasileiral®.

Virginia Woolf ([1928] 2019b) aos 46 anos publicou “Um teto todo seu”. Nele
escreveu: “a mulher precisa ter dinheiro e um teto todo seu se pretende mesmo
escrever ficcado” (WOOLF, 2019b, p. 9). Pode tirar ficgdo e deixar apenas escrever,
nao ha davida de que ela e Nacdo Zumbi estavam certos, Carolina e qualquer um dos
nossos que produziram em situacdes miseraveis so reforcam a regra: é preciso comer
e ter um teto para escrever, o resto sdo excegdes que ndo queremos mais.

Sim, nés ndo queremos mais que Carolinas e Sabotages vivam a tragédia
cliché desse teatro de horrores que € o racismo. Nao posso mentir, eu escrevo com a
esperanca de que as sementes ndo sejam mais regadas com sangue de Marielles,
pois ha sofrimento de sobra no mundo para que se sofra, sem que nossa humanidade

seja descartada.

O socidlogo Guerreiro Ramos (1915-1982) escreveu um curto paragrafo que
sempre me intrigou: “na realiza¢ao desse trabalho, entretanto, estamos desajudados,
temos que criar 0s nossos proprios instrumentos praticos e teéricos” (RAMOS, 1957,

p. 172). Sera que Guerreiro ignorava quem veio antes?

Ao escrever a monografia durante a graduacgéo, tive a ingrata sensagao de
estar desajudada. Veja, ndo € que nao houvesse os livros, ou um ou outro professor,
alguns colegas; havia, como ainda h&, muita coisa fora da academia no rap, nos
coletivos de juventude negra, nas intelectuais rejeitadas pela universidades; mas
ainda assim tudo era “tdo novo”, a maioria das minhas referéncias eram de livros
publicados e republicados — apés um longo hiato — em 2019, no mesmo ano que
entreguei a monografia. Sentia o tempo escorrendo, corria pra tentar captar algo que
ainda nao estava disponivel... pelo menos ndo naquele formato...

Faltavam as tais £ 500,00 anuais. Os livros de autoras negras sempre entre 0s
mais caros, o aluguel pela hora da morte... Faltava o encontro com as pesquisadoras

negras, intelectuais da geracéo passada... Faltava...

4 Calculadora de renda BBC: https://www.bbc.com/portuguese/brasil-57909632. Metodologia: “A base
de dados utiliza renda anual. A calculadora multiplica a renda mensal informada por 12 ou por 13,3,
caso o usudrio informe que recebe 13° salario e férias, e a localiza dentro da distribuicdo de renda
aproximada da populacéo brasileira. A calculadora foi elaborada com base nos dados estimados pelo
economista Marcelo Medeiros, utilizando os dados da distribuicdo de renda de 2012 atualizados com a
inflacdo acumulada até maio de 2021. Os primeiros 90% (ou seja, 0 patamar que vai da base até os
10% mais ricos) da distribuicdo de renda correspondem aos dados da Pnad do IBGE; os ultimos 10%
da distribuicdo (especificamente os 10% mais ricos) sdo dados do Imposto de Renda. Foi utilizado o
ano de 2012 porque ele precede a recessédo de 2014-2016, que alterou a distribuicdo de renda e cujos
efeitos ainda n&o estao totalmente dissipados.”


https://www.bbc.com/portuguese/brasil-57909632
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Veja, o comum — ou ideal — é que se tenha aulas com professores, faca parte
de grupos de estudos, pesquisa ou extensdo e, assim, vocé va se aproximando de
uma tematica que ja tem um campo estabelecido naquela universidade ou em vias de.
Nas Ciéncias Sociais da UFES entre 2012 e 2019'%, nédo havia essa dinamica, mas
nao posso deixar de dizer que dois professores negros do departamento tentavam de
alguma forma suprir esse buraco, Sandro Silva e Osvaldo Matrtins, inclusive o segundo

orienta esta dissertacao.

As vezes pode parecer que ser académico apenas depende de esforco
individual, determinacéo, garra, todas aquelas historias de noites ndo dormidas — o
canto da sereia: a famigerada meritocracia. Nao é que o esforco néo faca parte da

jornada, mas ele sozinho ndo produz nada.

A academia é produzida socialmente, ou seja, € mediada pela cultura, tem uma
histéria, é afetada/afeta pelo contexto econémico, acontece em um lugar, um espaco,

um territério.

Bourdieu apresenta uma no¢ao de campo que aqui serve para compreender a
academia. O campo se constitui cCoOmo microcosmos mais ou menos autbnomos com
regras proprias e com conflitos e disputas internas, sdo agrupamentos de interesses
comuns do mundo social (BOURDIEU, 2003).

Dentro dos campos ha subcampos (BOURDIEU, 2003), por exemplo, 0 campo
académico, ou seja, um microcosmo com regras proprias, disputas e conflitos,
comporta o subcampo académico das Ciéncias Sociais que comporta o subcampo da

sociologia decolonial e assim por diante.

Todo campo tem uma distribuicdo desigual de capital entre seus membros, 0s
capitais sdo recursos de poder, a moeda corrente (BOURDIEU, 2003), por exemplo,
um capital importante no campo académico é ter publicacfes em revistas renomadas.

Os agentes do campo disputam entre si esses recursos de poder (BOURDIEU,
2003). A metéafora importante aqui é a de jogo, os agentes disputam dentro de
determinadas regras, eles ndo as podem extrapolar, mas podem criar dentro dos
limites delas.

Por exemplo, o futebol brasileiro no inicio do século XX tinha uma regra

informal: jogadores negros ndo podiam tocar nos jogadores brancos; para nao

15 Da minha entrada & saida da graduac&o, n&o arrisco falar de antes ou depois por ora.
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tomarem cartdo vermelho, jogadores negros passam a transpor passos do samba

para o jogo a fim de desviar dos jogadores brancos (NOGUEIRA, 2013).

Ao lado da no¢do de campo, temos a de habitus, que é um conjunto de modos
de agir e se portar de um grupo adquiridos através da socializa¢do, sédo roteiros de
leitura e acdo do/no mundo, mais ou menos flexiveis, que lancamos méo nas diversas
situacOes da vida; o habitus sdo instrumentos de classificacdo, avaliacdo e acéo
(BOURDIEU, 2003). Por exemplo, ao ver uma pessoa de jaleco branco em um
consultorio, vocé tende a classificA-la como uma médica(o), mas se for uma pessoa
negra a classificacédo tende a mudar para enfermeira(o); ao se deparar com um policial
parado fardado e armado, vocé pode tender a ndo correr ou se assustar e continuar a
andar tranquilamente pela mesma calcada, ou se vocé for uma pessoa negra vocé
pode se assustar e, para autopreservacao, tentar passar o mais longe possivel do
policial.

T&! Juntando a nocao de campo, capital e habitus para pensar a academia, da
pra tirar algumas reflexfes interessantes. A academia é um campo e como tal tem
disputas internas, critérios de entrada, permanéncia e ascensao/prestigio; para entrar
nele é preciso ter uma alta escolarizacao, publicar em revistas académicas, fazer
pesquisa, estar vinculado a um programa de poés-graduacdo, a laboratérios de
pesquisas e assim por diante.

Existe uma trilha a ser seguida, vocé precisa de uma escolarizacao basica que
te prepare para passar em um vestibular, precisa conseguir permanecer, terminar a
graduacédo, passar no mestrado, entregar a dissertacdo, publicar artigos, passar no
doutorado, publicar mais artigos, entregar a tese e s ai vocé tem o minimo para entrar

no campo académico das Ciéncias Sociais.

Isso é muita coisa, mas quando se € negro/pobre que ndo acessa uma
escolarizacao que prepare para o vestibular, ou seja, o capital que se exige para entrar
em uma universidade, fica dificil. Aqui entram as cotas, que facilitam um pouco, mas
depois tem a permanéncia que depende de conseguir se inserir, isto é, socializar ali
com os demais, de dinheiro, de compreender a linguagem, aqui € o capital que se
exige para permanecer. Para acessar a bolsas de iniciagdo cientifica, vocé precisa
saber em quais portas bater, muitas vezes ndo tem edital publico, € preciso
‘conquistar” um professor, e ele te |é através do habitus, dos esquemas de

classificagdo da academia. Isso aqui é s6 parte das tretas da primeira “etapa” para
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entrar no campo académico das Ciéncias Sociais. Além disso, se vocé é negro/pobre,
vocé provavelmente ndo tem o habitus que muitos dos estudantes que chegam a

universidade tém — e, muitas vezes, vocé nem quer adquirir.

Durante a graduacdo, vocé sera apresentado ao habitus da profissdo. Na
Ciéncias Sociais quem se direcionar para a Antropologia € provavel que use roupas
largas, chinelos; na sociologia, calca jeans, camisetas politicas, ténis, cabelo com cara
de quem nao arrumou; j& se for ciéncia politica, salto, roupas sociais, blazer, nesse
pacote vem embutido aquele racismo estilo Senhorita Morello, aquela pessoa que

acha que ¢é aliada, super nao racista, até tem boa intengao...

A Senhorita Morello € uma personagem da série televisiva “Todo mundo odeia
o Chris”. O programa segue a adolescéncia de um jovem negro no Brooklin dos anos
1980: Chris. Em busca de uma escola melhor, sua mae (Rochelle) matricula o
protagonista em uma “escola de brancos”, e a Senhorita Morello € uma das
professoras. Durante a série, ela subestima a capacidade, dedicacao, pressupde que

o estudante nao tem pai presente, que ha vicio na familia, entre outras coisas.

O comunicador e estudante de Ciéncias Sociais Chavoso da USP fala de uma
sindrome de Senhorita Morello que acomete estudantes e professores de ciéncias
humanas, que tratam as(os) estudantes negras(os) pressupondo coisas com base
em esteredtipos raciais, como: vendedor de maconha, usuario, incapaz, preguicoso,

entre outros estereotipos.

Virginia Woolf (2019b) descreve as desvantagens histéricas das mulheres
europeias em relagédo aos seus pares masculinos, e se pergunta por que uns comem
tdo bem e outras tdo mal, por que para alguns vinhos e para outras aguas. Em um
conto intitulado “Uma Sociedade”, Woolf (2019a) conta a historia de jovens amigas
tentando compreender se realmente elas estavam fadadas a parir e a cuidar em nome
do avanco da humanidade ou se tinham sido enganadas e, na verdade, os homens

nao estavam fazendo a parte deles, que seria produzir teorias, artes, arquitetura.

A partir dessa duvida, combinam de ndo engravidar até que se prove o valor
dos homens, passam anos pesquisando, indo a bibliotecas, universidades, jantando
com grandes homens, e 0 que se revela é pouco talento, pouca disciplina e muita

euforia por obras que parecem néo valer o sacrificio feminino.

Veja, estamos como aquelas mulheres vendo o que foi produzido a partir do

sacrificio de nossa humanidade, e é pifio. Fomos sacrificadas em nome do progresso
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da humanidade e estamos em um buraco maior do que quando comeg¢amos.

A tarefa de construir um teto todo nosso € coletiva. Boaventura Santos (2007)
fala que chegamos em um ponto da humanidade que s6 ao valorizar os saberes
produzidos pelos de baixo poderemos produzir algo de relevante para a humanidade
e tentar alguma saida para a tragédia ecologica — humana — anunciada. Nao sei se
poderemos adiar a queda do céu, sé sei que 0 nosso sacrificio ndo pode estar na

mesa de negociagoes.

2.1.3 Ciéncias sociais em: nem tudo que reluz é ouro ou raca e Ciéncias Sociais

Existe uma autopercepcéo entre profissionais da Antropologia de que somos
aliados das lutas das minorias, dos subalternizados. Seriam essas as nhossas
contribuicdes? As nossas etnografias, relatérios, livros, palestras, pesquisas...? Até
guando vamos fazer autocritica, algo que fazemos a exaustdo, falamos de nossos
defeitos como quem faz o favor de percebé-los, € muita crise — pompa — e pouca

transformacao.

Questionamos a autoridade etnografica sobre as narrativas relativas aos
“observados”: quem detém o monopdlio sobre o ser/estar de um grupo social?
(VIVEIRQOS, 2002; INGOLD, 2016, p. 408). E “essas questdes ja foram debatidas ad
nauseam” (INGOLD, 2016, p. 408).

Guerreiro Ramos (1955), socidlogo negro brasileiro, teceu duas no¢des que
dao conta de como o negro existe para a Ciéncias Sociais € como 0 negro existe para
si mesmo. Na academia o negro € tema, ou seja, objeto a ser examinado,

pormenorizado; para si mesmo o negro € vida, sujeito historico.

Vou colocar aqui os trés primeiros paragrafos do texto em que ele desenvolve
essas duas nogdes, pra gente entender. O texto é “Patologia social do ‘branco’

brasileiro”, publicado pela primeira vez em 1955:

Ha o tema do negro e ha a vida do negro. Como tema, o negro tem sido, entre
nés, objeto de escalpelagdo perpetrada por literatos e pelos chamados
«antropdlogos> e «socidlogos>. Como a vida ou realidade efetiva, 0 negro
vem assumindo o seu destino, vem se fazendo a si proprio, segundo lhe tém
permitido as condi¢des particulares da sociedade brasileira. Mas uma coisa
€ 0 negro tema; outra, 0 negro vida.

O negro-tema é uma coisa examinada, olhada, vista, ora como ser
mumificado, ora como ser curioso, ou de qualquer modo como um risco, um
traco da realidade nacional que chama a atencéo.
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O negro-vida é, entretanto, algo que ndo se deixa imobilizar; é despistador,
protéico, multiforme, do qual, na verdade, ndo se pode dar versao definitiva,
pois é hoje 0 que ndo era ontem e serd amanha o que ndo é hoje. (RAMOS,
1957, p. 171)

O negro-tema € produzido pelas Ciéncias Sociais brasileiras. A paranoia com
a objetividade, neutralidade, ndo geraram mais que fantasias, isto €, Nn0Ss0s
intelectuais ao olhar para a realidade racial ndo enxergavam a nossa realidade e

interpretavam, eles estavam colocando suas neuroses para fora.

O negro-tema se desenrola nas Ciéncias Sociais, por um lado — o da
Antropologia —, como negro-espetéculo, ser a-histérico dotado de uma cultura exética-
familiar, € o samba, é o carnaval em resumo, € o mito da democracia racial (PINHO,
2019, p. 107); ja pelo outro lado — o da sociologia —, 0 Aegre-vitima das desigualdades,
estatisticas (PINHO, 2019), assujeitado a um pobre coitado, alienado de si. E negro
veio riscado porque muitas vezes na sociologia a raca € sublimada, vira os pobres.
Dessa dinamica, saem varios espantalhos, ou seja, representacdes tdo distantes da

realidade quanto um espantalho da humanidade.

Sendo o negro-espetaculo e o negro-vitima “faces” do negro-tema, temos que
‘esse seria, digamos assim, o quadro formador da divisdo nesse campo [ciéncias
sociais], que acabou produzindo certa esquizofrenia” (PINHO, 2019, p. 102). A
esquizofrenia é justamente acreditar que o espantalho € o negro, € tomar o negro-
tema por realidade. Fica, entdo, dificil perceber algo que ta na cara, s vou dar um
exemplo pra ndo tomar muito espaco:

Lélia escreveu em 1979 o ensaio “Racismo e sexismo na cultura brasileira”.
Nele ela diz algo que minha vo sabe, minha mae sabe, eu sei, que “mulata” e
‘doméstica” sdo atribuicbes do mesmo sujeito, tudo vai depender da situacao
(GONZALEZ, 2020).

Em 1990, onze anos depois do artigo de Lélia, Suely Kofes defendia sua tese
de doutorado, no Departamento de Antropologia da USP. A pesquisa € uma etnografia
sobre empregadas domésticas, com o titulo: “Mulher, mulheres diferengcas e
identidade nas armadilhas da igualdade e desigualdade: interagéo e relagcéo entre
patroas e empregadas”. Em 2001 foi publicada no formato livro pela editora da
Unicamp, hoje fora de estoque.

Logo no inicio da tese, a antropodloga fala qual é a sua indagacgao: “a categoria

social ‘mulher’ conteria a possibilidade de constituir um campo de reconhecimento
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comum, uma identidade social, através do qual as mulheres se afirmariam como uma
singularidade?” (KOFES, 1990, p. 4).

Perceba que nenhuma intelectual negra poderia ter isso como problema de
pesquisa ou indagacao inicial, pois se, como diz no “Manual de investigagdo em
ciéncias sociais”, de Quivy!® (1998), uma pergunta de partida deve ser uma verdadeira
pergunta. Essa indagacao nao poderia nem em 1979, nem 1990, nem agora em 2022
ser uma verdadeira pergunta, pois, entre as intelectuais negras'’, nés sabemos de
antemao que nao, que a categoria social mulher ndo constitui um campo de

reconhecimento comum.

Em sua concluséo, Kofes (1990) elenca o que sua pesquisa teria revelado: 1)
o modelo de troca regido pelas relacdes familiares e de parentesco torna possivel a
coexisténcia no mesmo espaco de pessoas distantes pela classe; 2) o doméstico (o
espaco da reproducdo biologica) esta também sujeito as desigualdades sociais, as
leis de mercado e as instituicdes em geral; e, por fim, 3) o carater estrutural da
presenca das empregadas domeésticas nas familias brasileiras mantém
simultaneamente dois modelos: o racional (trabalho assalariado) e o personalista
(KOFES,1990, p. 354-355).

Ela fez uma tese inteira sobre empregadas domésticas e patroas no Brasil e
em suas conclusdes ndo tem nada sobre a dindmica racial no Brasil, ela mesma, no
prefacio do livro publicado em 2001, assume que de fato ndo se atentou para a
temética racial e justifica falando do momento historico da tese.

Esse aqui foi um exemplo da esquizofrenia das Ciéncias Sociais. Vale dizer que
a critica ndo é a Kofes (1990), longe disso, pelo simples fato de que se o problema
fosse uns e outros tava tudo certo, era facil resolver, mas ndo €, essa dificuldade em
ler a realidade brasileira levando em conta a dinamica racial (ironia do destino ou ndo)

é estrutural nas Ciéncias Sociais brasileiras.

2.1.4 Um eb06 epistemoldgico

16 E em qualquer outro manual. Estou citando esse porque ele é considerado um bom manual e me foi
indicado algumas vezes por professores diferentes em disciplinas diferentes como referéncia.

17 No sentido que Patricia Hill Collins (2019) confere ao termo, vou explicar melhor no capitulo dedicado
ao tema, mas, em poucas palavras, intelectuais negras ndo sdo necessariamente académicas negras,
sdo mulheres que partem de experienciacdes comuns para construir saberes desestabilizadores da
ordem patriarcal, racista e capitalista.
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Bianca Santana (2020), em sua tese, conta que Jurema Werneck, lideranca
histérica do movimento de mulheres negras, em uma palestra, questiona o motivo de
estarmos na academia: “pra qué?”. Essa pergunta € uma pergunta com respostas
diferentes durante minha trajetéria. No inicio eu estava porque me disseram que eu
nao podia e porque ia mudar o mundo; em dado momento estive para ascender
socialmente; mas, em outros, se alguém me perguntasse, responderia porque sou

masoquista, s6 pode, e dependendo do dia ainda posso responder isso.

Sentada na eskina du gueto, trocando ideia, fui dando contornos pra minha
trajetéria intelectual-académica-politica, me achegando as mulheres negras
militantes, académicas, intelectuais, mais velhas, mais novas, desse plano e de
Aruanda — algumas tudo isso ao mesmo tempo. E com elas fui conversando, seja
pessoalmente, olho no olho, com aconchego e treta — e vish! E muita treta — no
WhatsApp, no terreiro, em sonhos, ouvindo a produc¢do musical, assistindo a producéo
audiovisual, através de seus discursos politicos e também através da leitura de suas
obras. E assim que tenho me construido como cientista social pra além das salas de
aulas e das leituras obrigatérias. De modo que também estou aqui pra resistir
coletivamente ao racismo, pra disputar, pra abrir caminhos como abriram pra minha

geracdo e sO assim e com muita terapia pra isso aqui fazer sentido.

Osmundo Pinho (2019) d& a letra de como para nés

(...) autores subalternos ou ‘nativos’, (...) a vocacdo humanista das ciéncias
sociais s6 pode manifestar-se como critica social e como insubordinagao
politica, porque para os subalternizados, reconhecer a legitimidade de
principios universalistas significa desafia-los a se realizarem para [todes]
(PINHO, 2019, p. 110)

De modo que isso implica em um referencial tedrico/metodologico que ao
menos tente transbordar e subverter a academia, construindo outras chaves de
interpretacdo, de fazer pesquisa e também de ser pesquisadora. Eu ndo sou uma
observadora, apesar de também observar.

E esse referencial que venho apresentando neste capitulo. Neste Gltimo topico
vou falar sobre a perspectiva escrevivente de Conceicdo Evaristo e contar os

caminhos para a constru¢ao do objeto desta dissertagéo.

2.1.5 Antropologia bem-me-quer, malmequer
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E senso comum, na Antropologia, a nogdo de que quem pesquisa interfere no
resultado, que a etnografia estara sempre atravessada pelas subjetividades de quem
produz. A escritora Djamila Ribeiro (2017) tem publicizado o conceito lugar de fala, ou
seja, que quem fala, fala sempre de algum lugar, e esse lugar de onde se fala é
ocupado por um grupo com experiéncias comuns, e iSSo gera um ponto de vista
comum por mais difuso que seja.

Muito j& se questionou na Antropologia, como disse no topico anterior, sobre o
I6cus do discurso do pesquisador e o potencial colonizador disso. A “solucao”
encontrada é colocar isso na mesa, assumir esse atravessamento, e, COMO NOSSO
produto € na maioria esmagadora das vezes um texto escrito, nos valemos de nao
usar marcadores textuais que escondam o pesquisador, que de alguma forma
apaguem as relacdes sociais ali imbricadas entre os sujeitos da pesquisa.

Geertz (1989) defendeu que somos todos nativos, que nossas interpretacoes
sdo sempre interpretacdes de interpretacdes, e Castro (2002) acrescenta que somos
todos antropdlogos e talvez, por isso, lugar de fala apareca para nossos companheiros
de profissdo como um conceito sem novidades. Porém, tanto a nocdo de Geertz
(1989) quanto a de Castro (2012) tém dificuldades em tornar visiveis as
hierarquizacdes que atravessam o0 nosso fazer e em toma-las como parte da reflexao.

Osmundo Pinho (2019, p. 112) coloca que:

A diferenca (cultural) que é vivida praticamente como uma hierarquia (racial)
néo pode ser contestada, notadamente porque soam timidos os esforgos para
que a antropologia das relacdes raciais pense criticamente sobre si mesma,
nos préprios termos em que pensa as relagdes raciais “la fora” na sociedade
envolvente.

Acredito que a nocao de lugar de fala contribui para que a Antropologia pense
criticamente sobre si mesma. Lugar de fala trata de um l6cus social e ndo de
experiéncias individuais. Na Antropologia ndao é incomum pedir que o pesquisador se
coloque no texto, isso por vezes acontece com um foco na individualidade do sujeito,
sd0 as experiéncias pessoais desse sujeito no campo que sdo convocadas sem
necessariamente uma perspectiva epistemoldgica que trate do I6cus social dessa
pessoa.

Lugar de fala, portanto, ‘“refere-se a experiéncias historicamente
compartilhadas e baseadas em grupos. Grupos tém um grau de continuidade ao longo
do tempo de tal modo que as realidades de grupo transcendem as experiéncias
individuais” (COLLINS, 1997, p. 9 apud RIBEIRO, 2017, n.p.). Ou seja, a nocao de
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lugar de fala apenas convoca a Antropologia a se pensar nos préprios termos que
pensa o que esta “fora” dela. Isso implica olhar para todos os nossos textos classicos
levando em conta esse lugar de onde se fala, construir pesquisas com isso em mente,
mas principalmente pensar nas dindmicas internas do campo: quantas antropdlogas
negras temos em nossos departamentos? Cuirs? Travestis?

Nos departamentos de ciéncias sociais das universidades brasileiras, estamos
fazendo acontecer a lei de cotas para concursos publicos ou estamos burlando as
regras para nao aplicar a politica de cotas? A experiéncia de cotas para entrada nas
graduacdes sO agregou, dinamizou a academia e fez emergir novas frentes de
pesquisa, programas de disciplinas foram aprimorados, projetos de extenséo
revigorados. Nao tenho duvida porque vi a olhos nus, a gente fez e aconteceu com
nosso standpoint. O que sera que vai rolar quando as cotas para professores forem

levadas a sério?

2.1.6 Escrevivéncias

No artigo “Ndés também fazemos histérias: Escrevivéncias e narrativas
biograficas de mulheres negras em Pelotas”, Ediane Oliveira e Louise Alfonso (2019,
n.p.), ja no primeiro paragrafo, deram uma defini¢do inicial do que é escrevivéncia,

gue acho muito boa pra abrir a conversa:

[E] “escrevivéncia” o que carrega e expressa, através de palavras, os
sentimentos, os sofrimentos, as alegrias, 0s gritos e 0s sussurros de uma
multiddo de pessoas — e, sobretudo, mulheres, cujas vozes sao
insistentemente caladas. Uma escrita que nasce do cotidiano, das
lembrancas, da experiéncia de vida.

Quem deu forma ao termo escrevivéncia foi a escritora intelectual negra
Conceicgédo Evaristo, ela diz que nossas histérias ndo podem mais servir para ninar 0s
da casa grande, e nossas pesquisas também ndo podem, € hora de acordar a casa
grande.

A escrevivéncia dialoga com a nocéo de lugar de fala das feministas negras,
guestionando a objetividade, a neutralidade, produzindo uma epistemologia — estudo
sobre o saber — assumidamente engajada com um lado, ou muitos lados.

Reorganizando o pensamento, a escrevivéncia desestabiliza a hierarquia — racista —
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entre texto escrito e texto oral, marcando uma retomada® da voz, sim nés podemos
falar. Conceicdo Evaristo (2020, p. 30) trata desse sequestro de nossa voz e da

retomada;:

E se ontem nem a voz pertencia as mulheres escravizadas, hoje a letra, a
escrita, nos pertencem também. Pertencem, pois nos apropriamos desses
signos graficos, do valor da escrita, sem esquecer a pujanca da oralidade de
nossas e de nossos ancestrais. Poténcia de voz, de criacdo, de
engenhosidade que a casa-grande soube escravizar para o deleite de seus
filhos.

Por Conceicao Evaristo ser uma escritora de livros ficcionais e embora em
algum momento o termo tenha ficado circunscrito a producéo literaria, as intelectuais
negras tém se apropriado e pensado em como a escrevivéncia pode contribuir para
as pesquisas.

Dessa maneira, as obras de Grada Kilomba, Patricia Hill Collins, bell hooks,
Sueli Carneiro, Lélia Gonzalez, Elza Soares, Gabz, Clementina de Jesus, Dona Ivone
Lara, Antonieta de Barros, Kika Carvalho, Dandara dos Palmares, IlU Oba De Min e
todas mais podem ser pensadas como teoria social escrevivida.

Isso porque a escrevivéncia nao deve ser pensada tomando 0 meio — escrita,
oralidade, cinema — tampouco o0 suporte em que se inscreve o meio — papel, cd,
televisdo — como seu definidor; o que define, ao meu ver, a escrevivéncia é a
mobilizacdo de discursos desestabilizadores que buscam a autodefinicdo, o
antirracismo, a producdo de um bem viver, que sim foi nomeado por uma mulher
negra, mas que pode ser mobilizado pelas cuirs, pelas pataxés, guaranis, tupiniquins;
escrevivéncia € um instrumento de luta pela emancipacgéao coletiva.

Rosana Borges (2020) defende que “(...) o termo escrevivéncia disponibiliza um
trancado de codigos (escrita, fala, gestualidade) que performa sentido e constroi
horizontes discursivos com 0s quais nos afirmamos enquanto sujeitas da nossa
historia e da historia do mundo” (BORGES, 2020, p. 190). Até porque escrever é muito
mais do que isso que estou fazendo agora. Leda Martins (2003) nos alerta de como o
ocidente elencou a visdo como “principio privilegiado da cogni¢ao”. Em uma aula da
disciplina Teorias da Democracia, o professor estava alertando os estudantes que eles
precisavam ler, até ai tudo bem, mas a certa altura ele disparou: “a leitura € o método
privilegiado de aprendizado das ciéncias humanas”. Mais que depressa a mao de um

colega negro se levantou, quando recebeu a palavra, explicou, inclusive mobilizando

18 Nao entenda retomar como “antes nao tinha fala agora tem”, dentro de uma linearidade cronoldgica;
entenda como um movimento que é feito e refeito e que coexiste com a auséncia daquilo que se retoma.
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diversos autores e uma professora do departamento, que aquilo que o professor
defendia era racismo, que privilegiava o modo de ser ocidental, era limitador,
considerando tanto quanto se pode aprender com filmes, conversas de corredor,
musica e tudo o mais. Pasmem! O professor era contra até audiolivro, pudera.

Deixemos o professor de lado, escrever e lembrar para o ocidente é quase uma
coisa s0, escreve-se para registrar seja uma histéria ficcional ou uma receita. Leda
Martins (2003) lembra que tudo que foge da compreensao, que s6 pode ser alcancada
segundo o ocidente, € visto como ex-6tico, e meu professor via visdo ex-6tica, dai
gue tudo que é nosso é ex-0tico.

A autora retoma ainda o mito de Mnemosyne, musa das lembrancas,
lembrando que ela ndo anda longe de Lesmosyne, o esquecimento (MARTINS, 2003,
p. 64). Ora, ora o ocidente se ilude na ideia de que escrevendo ndo se esquecera, e
esquecer € modificar, mudar € um desejo pela fixacao.

Fica registrado nesse texto histérico “Performances da oralitura: corpo, lugar
da memodria”, de Leda Martins, que graphen mesmo da Grécial® carrega muito mais
nos levando “a muitas outras formas e procedimentos de inscricdo e grafias, dentre
elas a que o corpo, como portal de alteridades, dionisicamente nos remete”
(MARTINS, 2003, p. 64).

Na lingua ntanga — dos povos bantu do Congo — dancar e escrever tém a raiz
em comum (MARTINS, 2003, p. 64). Olhando o feed do Instagram, vi um post da
intelectual negra escritora de livros de literatura infantil Kiusam Oliveira retomando
Leda Martins (2003): na postagem um video de uma mulher negra dancando em um
concurso, na legenda havia “Se ‘escrever é dangar’ para os ntanga, veja a escrita
dela!”.20

Tendo dito que a escrevivéncia pode ter muitas formas, vale aprofundar a
discussdo em torno da coletividade. Thiane Barros (2021) descreveu assim “uma
autobiografia de milhares de vozes”, essa defesa de um continuum de vozes é muito
importante e se relaciona com percep¢éo do feminismo negro de que as experiéncias

compartilhadas por mulheres negras cria um ethos proprio em relagéao “a linguagem,

19 Costumamos dizer que a Grécia é o berco do ocidente, estamos aprendendo cada vez mais que a
Grécia de monumentos brancos sem graca é uma invengao renascentista.

20 Registro aqui minha reclamagéo quanto a esse modelo académico que ndo me permite trazer videos
€ sons pra ca.
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a religido, a estrutura familiar e as politicas comunitarias”?* (COLLINS, 2019, p. 44),
gue permite a elaboracdo de uma teoria social critica?” calcada na didspora e na
ancestralidade, mas também incluindo o que € produzido nos ambientes formais e
legitimados (COLLINS, 2019, p. 55).

O feminismo negro néo se divide em teoria e pratica, sendo seu objetivo munir
as pessoas para lutar contra o capitalismo, 0 machismo e o racismo; a escrevivéncia
se articula com a teoria social critica produzida pelo feminismo negro, pois quem
escrevive o faz para digerir, acolher, resistir, confabular, conspirar contra a casa
grande; o feminismo negro traz o sonho de outros mundos possiveis, e sonho que se
sonha s0, é s6 um sonho que se sonha s6, mas sonho que se sonha junto é realidade.

Pegamos emprestado a no¢cédo de ebd epistemoldgico de Luiz Rufino (2019).
Eb6 vocé pode entender como trabalho e este vocé pode entender como a acao de
transformar, transmitir. Exu, senhor da comunicac¢ao, da conexao, é o responsavel por
estabelecer a comunicacdo desejada através do ebd, assim “o ebd opera também
como um principio tecnoldgico, uma vez que é a partir dele que se estabelecem as
comunicacgoes, trocas e invencao de possibilidades” (RUFINO, 2019, p. 87).

Sobre a definicdo de epistemologia, se a gente vai até a etimologia da palavra,
temos episteme que € conhecimento (ou ciéncia) e logos que pode ser discurso,
palavra, fala, fundamento, o que daria algo como o discurso sobre o conhecimento ou
a palavra/fala sobre o conhecimento ou sobre a ciéncia.

A epistemologia € a ciéncia (estudo) da aquisicdo do conhecimento, e ela define
(KILOMBA, 2016, p. 5):

1. (os temas) quais temas ou topicos merecem atencao e quais questdes sao
dignas de serem feitas com o intuito de produzir conhecimento verdadeiro.
2. (os paradigmas) quais narrativas e interpretagdes podem ser usadas para
explicar um fenbmeno, isto é, a partir de qual perspectiva o conhecimento
verdadeiro pode ser produzido.

3. (os métodos) e quais maneiras e formatos podem ser usados para a
producdo de conhecimento confidvel e verdadeiro.

Epistemologia, como eu ja havia dito, define ndo somente como, mas
também quem produz conhecimento verdadeiro e em quem acreditarmos.

A gente entra na universidade enquanto grupo pra disputar quais temas, quais

2L Hill Collins esta falando das mulheres estadunidenses, da comunidade negra de 14, mas a
generalizagdo da tese é possivel porque, mesmo que de formas diferentes, se configurou um ethos das
mulheres negras, da comunidade negra que € muito diversa, mas partilha da experiéncia mais ou
menos comum do racismo.

22 Afirmar isso ndo é afirmar que todas as pessoas que passam por essa experiéncia partilhada
elaboram essa teoria social critica, mas que o l6cus social permite a elaboracéo dela.
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paradigmas e quais maneiras. A grande contribuicdo que as cotas trouxeram para o
fazer académico é isso, as cotas ndo podem ser pensadas numa perspectiva liberal
de ascensao social apenas, € a entrada estratégica de um grupo em uma instituicao
importante de poder. De modo que um eb6 epistemolégico na academia é
transformacao, segundo Rufino (2019, p. 88),

[...] teremos de praticar o sacrificio das mentalidades , rompermos com as
l6gicas desencantadas das razdes absolutas (...). E, em suma, a condig&o
para a producao e circulacdo dos conhecimentos pautados no vigor da
diversidade epistémica presente no mundo.

Me parece que 0 nosso convite para a academia foi capturado pela Mc Tha em
“Pra vocé” (2016):

Quero

Eu quero

Eu quero

Te envolver como um furacdo
Mexer, provocar tentacao
Se tu se soltar vai ser bom
Rebola gostoso esse som
Rebola gostoso esse som
Rebola gostoso esse som
(...)

Pra vocé pirar

Pra vocé dancar

Pra vocé amar

(MC THA, 2016)=

Segue o baile!

23 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=80KVYoHJhL4. Acesso em: 20 jan. 2023.


https://www.youtube.com/watch?v=8OKVYoHJhL4
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3 DE FRAGMENTOS, CACOS, CACARECOS E DE OUTRAS MIUDEZAS

O bom profeta ndo precisa de deslocar-se ao monte,
porque este corre fluido aos seus pés, nos sonhos,
nos devaneios.

(Paulina Chiziane em “Ventos do Apocalipse”)

No dicionario, cacarecos sao “coisas velhas sem uso, serventia; amontoado de
objetos desprovidos de valor ou propdsito: minha casa € um depédsito de cacarecos”
(CACARECOS, [s.d.]). No Brasil as memorias do povo negro sdo cacarecos, nos
somos as coisas velhas sem uso, amontoadas no comodo mais velho e xexelento
deste pais: o quarto de despejo.

Os donos da casa, as vezes, como quem esta com impetos minimalistas, fazem
uma faxina virulenta, e um tanto de gente — que ndo se conta, afinal pra qué contar
entulho?! — é enterrada numa vala qualquer longe das vistas. Muitas vezes a
distribuicdo espacial dos cobmodos muda, de repente o quarto de despejo passa a ter
uma localizacdo valorizada, como quando o0s donos colocaram os corticos abaixo.
Maria Carolina de Jesus, quando j& habitava a sala de estar, observou um desses

momentos:

E porque a favela é o quarto de despejo de S&o Paulo. E que em 1948,
guando comecaram a demolir as casas térreas para construir os edificios, nés
0s pobres que residiamos nas habitacBes coletivas fomos despejados e
ficamos debaixo das pontes. E por isso que eu denomino que a favela é o
quarto de despejo de uma cidade. Nés os pobres somos os trastes velhos
(JESUS, 2019, p. 230).

Estamos no quarto de despejo, na lata de lixo da sociedade, habitamos o
absurdo, em todos os sentidos assumidos por essa palavra, habitamos o inaceitavel,
a falta de bom senso, o disparate, o despropdsito, e habitamos a utopia, a de tempos
passados e a por vir.

Somos os desterrados, os trastes velhos, os rejeitados, “os vencidos” — nés
dentro de n6s somos é vencides dos vencidos, a auséncia da auséncia, o outro do
outro (KILOMBA, 2019), nossa histéria ndo esta(va) registrada nos livros lidos nas
escolas e universidades. E veja: “ha producédo de nédo existéncia sempre que
determinada entidade é desqualificada e tornada invisivel, ininteligivel ou descartavel
de modo irreversivel” (GOMES, 2021, p. 41).


https://www.zotero.org/google-docs/?lJZA7v
https://www.zotero.org/google-docs/?lJZA7v
https://www.zotero.org/google-docs/?lJZA7v
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A producéo de descartaveis ininteligiveis causa dor e trauma que se realizam
no cotidiano concreto de cada pessoa, mas o0 trauma ndo € apenas individual ou
pessoal, € antes de tudo social, produzido socialmente: o trauma das pessoas negras
€ o racismo (FANON, 2020; KILOMBA, 2019). E Fanon (2020, p. 101) nos alerta que
“(...) uma sociedade é racista ou n&o € (...)". O que esse processo cria € que como
pessoas negras estamos sempre “(...) a desenvolver uma relacéo [conosco] mesma/o
através da presencga alienante do ‘outro’ branco (HALL,1996)” (KILOMBA, 2019, p.
39).

Estamos sempre nos lendo através do negativo, do pejorativo (GONZALEZ,
2019; COLLINS, 2019; HOOKS, 2019; FANON, 2020; KILOMBA, 2019)%*: “Negro,
qguando nao caga na entrada, caga na saida!”, “Cabelo de negro é ruim!”, “Negro s6
serve pra servigo bragal’...

No espelho vemos a dessemelhanca, quando Fanon diz que ndo pode ir ao
cinema, penso em Joel Zito (2000) estudando a representacdo racial nas novelas
brasileiras; e o negro no Brasil ndo pode ligar a televisdo, nem o jornal do almoco,
nem quando chega do trabalho, pois “as imagens as quais somos confrontadas/os
ndo sao nada realistas, tampouco gratificantes” (KILOMBA, 2019, p. 39).

Diante dessa alienacédo de nés mesmos, as hossas memarias, que confrontam
a dessemelhanca, fazem possivel existirmos nos nossos proprios termos.
Nilma Gomes (2020) fala da sociologia das emergéncias que “consiste em substituir
0 vazio do futuro segundo o tempo linear por um futuro de possibilidades plurais
concretas, simultaneamente utdpicas e realistas, que vao se construindo no presente
mediante atividades de cuidado.” (GOMES, 2020, p. 41).

O que estamos criando através das producdes intelectuais negras, da arte, da
militdncia, no cuidado diario, sdo possibilidades concretas de existéncia; estamos por
todos 0s meios necessarios, e sdo muitos 0os meios construindo vida, possibilidade de
existéncia.

A filosofia afro-brasileira herdou do continente africano a compreensédo da

ancestralidade enquanto principio organizador da vida, h4 uma atencéo maior para o

24 Essa nocg&o de que as pessoas negras se leem através de imagens negativas do que é ser pessoa
negra estd em muitas autorias para além das citadas. Ainda podiamos indicar Sueli Carneiro (2005),
mas nem € preciso recorrer a nenhum deles, ja que o roteiro social das pessoas pode servir para a
constatacdo Obvia de que o imaginario social tem 0 negro como negativo, basta lembrar de musicas
populares: “as morenas eu pego, com a loirinha eu caso”.
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passado e para o presente, enquanto o futuro aparece como uma abstracao
(SANTANA, 2020; RUFINO, 2019).

O tempo para os bantu € dividido em duas dimensdes: o tempo concreto e 0
tempo abstrato. O primeiro se refere ao tempo dos eventos, dos acontecimentos (0
presente e o passado); j& 0 segundo € o tempo que ndo pode ser medido, que ndo ha
eventos, ou seja, o futuro ndo é, nao existe (SANTANA, 2020, p. 33).

Note que o futuro ndo esta garantido, mas isso nao “impossibilita a nogao do
devir ou que se faga planos” (SANTANA, 2020, p. 33). O amanha s6 podera se
concretizar se se tornar evento na medida em que estiver conectado com o anterior,
com a ancestralidade.

Vamos la: se nas aulas de histdria ou de biologia na escola — na maioria das
vezes — a gente aprende que a “marcha do progresso” é inevitavel, no senso comum:
a vida sempre anda pra frente; nos anuncios de seguro: proteja seu futuro; nos de
carro: conheca o futuro. O futuro aparece como um evento inevitavel que nos alcanca,
nos persegue; o passado fica pra tras, e quem vive de passado € museu, ou seja, 0
passado é estatico, aconteceu virou manchete e ninguém muda.

S6 que, por mais que de alguma forma se venda a histéria como a organizacdo
de todos — foco no todos — os eventos numa linha que vai do antes ao depois, o que
a ciéncia histérica e o governo, ao definirem as diretrizes para o ensino de historia, e
o historiador, com base nas diretrizes, ao fazer o livro didatico, e o professor, ao dar
a aula, estdo fazendo é na verdade definindo o que deve ser esquecido. Cria-se uma
Unica linha do tempo da histéria da humanidade — na verdade, de um pedacinho do
pedacinho europeu (GOMES, 2020, p. 41; RUFINO, 2019, p. 10; BENJAMIN, s/d, tese
17).

Vamos de maos dadas com Rufino (2019, p. 10): “assim, é na perspectiva da
producdo da nao presenca da diversidade que se institui uma compreensao
universalista sobre as existéncias”. Em alguns paragrafos anteriores, citamos Nilma
Gomes (2020), em que ela diz: “ha produgcdo de n&o existéncia sempre que
determinada entidade é desqualificada e tornada invisivel, ininteligivel ou descartavel
de modo irreversivel” (GOMES, 2021, p. 41). E agora vamos também a Walter
Benjamin, que diz assim: “a histéria universal ndo tem qualquer armagao tedrica. Seu
procedimento é aditivo. Ela utiliza a massa dos fatos para com eles preencher o tempo

homogéneo e vazio.” (BENJAMIN, s/d, tese 17). Esse tempo homogéneo e vazio é
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preenchido por uma sucesséo de fatos que sao rigorosamente escolhidos para ocupar
um determinado intervalo da linha Unica do tempo.

Michael Pollak (1989) trata do enquadramento da memoria. Em uma fotografia,
h& sempre o que ficou de fora e o que esta dentro, ou seja, ha sempre uma escolha
do que vai ficar no quadro — memoaria — e consequentemente ha sempre uma escolha
do que vai estar fora (POLLAK, 1989).

Desta feita que na producdo da linha Unica do tempo as escolhas ndo sao
inocentes, nem baseadas no que melhor condiz com a verdade, h4& um compromisso
dos tedricos — empatia nas palavras de Benjamin — com uma posi¢ao no jogo social.
Quando esse enquadramento tem o poder de produzir 0 esquecimento sistematico da
diversidade, quem o produz esta inevitavelmente do lado dos vencedores
(BENJAMIN, s/d, tese 7).

Voltemos a ancestralidade: os povos akan tém um sistema filoséfico chamado
Adinkra. Nele ha imagens que formam um “alfabeto” e cada um desses desenhos
concentra uma maxima filoséfica, um deles é chamado sankofa (Figura 2),
representado por um passaro virado de costas pegando um ovo, a maxima do simbolo
€: “ndo é tabu voltar atras e buscar o que esqueceu”. Podemos assim pensar o
passado como o ovo nas costas do passaro, guarda “o futuro”, se nos voltarmos para
tras e pegarmos. Ndo a toa, em muitos terreiros as pernas estdo ligadas a
ancestralidade, os pés estdo conectados a terra que é onde estao os antepassados
(LIMA, 2015, p. 26-27).

Figura 2 — Sankofa

Fonte: Rede Social Flickr (usuario Spencer Means).
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E temos ainda que nos terreiros 0s mortos, para continuarem sua existéncia,
precisam do cuidado daqueles que habitam nossa dimensdo. Nesse sentido, 0
passado depende do agora para continuar a existir e o presente também depende do
passado para construir devires; perceba que também “os mortos ndo estardo em
seguranca se o inimigo vencer’ (BENJAMIN, s/d, tese 6). E por isso que Bianca
Santana (2020, p. 34) pode afirmar que “um devir que € o passado; um passado que
€ o devir”.

O tempo ancestral ndo € “homogéneo e vazio, mas um tempo saturado de
“agoras” (BENJAMIN, s/d, tese 14); a “ancestralidade, nesse sentido, emerge como
um continuo, uma pujanca vital e um efeito de encantamento contrario a escassez
incutido pelo esquecimento” (RUFINO, 2019, p. 22). De modo que bem diz Benjamin
(s/d, tese 6): “articular historicamente o passado n&o significa conhecé-lo ‘como ele
de fato foi’. Significa apropriar-se de uma reminiscéncia tal como ela relampeja no
momento de um perigo”.

Apropriar-se de uma reminiscéncia, de um fragmento, uma vez que “(...) a
percepgdo plena do passado é impossivel” (SANTANA, 2020, p. 36), como ela
relampeja no momento de um perigo, temos que “(...) o perigo € sempre 0 mesmo:
entregar-se as classes dominantes, como seu instrumento” (BENJAMIN, s/d, tese 6).
No perigo vale lembrar que “(...) combater o esquecimento é uma das principais armas
contra o desencante do mundo” (RUFINO, 2020, p. 11), j& que a histdria Unica®®
promove a escassez, e a ancestralidade se articula na abundancia, na potencialidade,
nas encruzilhadas que giram devires, caminhos que encontram outras encruzilhadas.

Voltei, fui, me assentei. Vou agora tentar encaminhar pra gente seguir. Este
trecho — capitulo — é sobre termos memdéria. Queremos aqui fazer como Kehinde que,
ao chegar na costa brasileira e descobrir que mandaram um padre para lhe dar um
novo nome, pula no mar; sem saber nadar se entrega nos bracos de Yemanja e
através da espuma do mar chega ao Brasil, ndo € batizada pelo padre, ndo desce as
aguas sagradas dos cristd0s.26

E vamos navegar de maos dadas com Nilma Gomes (2020) na perspectiva de

uma sociologia das emergéncias assentada na pluriversalidade, na ancestralidade,

25 Termo colocado por Chimamanda Adichie, escritora nigeriana.
26 Kehinde ¢ personagem do livro “Um defeito de cor’, de Ana Maria Gongalves.
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nas encruzilhadas para construir nossos passados e lancar as poténcias para futuros

possiveis utépicos e realistas, sabendo que

(...) de cada fragmento estilhagcado, pulsa uma nova inveng¢do. Cada
fragmento dos saberes, das memoérias e dos espiritos negra-africanas que
por aqui baixam é um pedaco de um corpo maior que, mesmo picotado, se
coloca de pé e segue seus caminho dinamizando a vida. (RUFINO, 2019, p.
129)

De modo que:

(...) Orisco que assumimos aqui é o do ato de falar com todas as implicacdes.
Exatamente porque temos sido falados infantilizados (infans é aquele que nédo
tem fala propria, € a crianca que se fala na terceira pessoa porque falada
pelos adultos) que neste trabalho assumimos nossa prépria fala. Ou seja, 0
lixo vai falar e numa boa. (GONZALEZ, 2019, p. 77-78)

3.1 MEMORIAS

A parede branca de um museu é um vazio. Uma brancura atmosférica leitosa
como aquela que Saramago descreveu em seu “Ensaio sobre a cegueira”. Rosana
Paulino preenche esse vazio com rostos negros impressos em patuas?’. Fico
tranquilizada em pensar que essas pessoas estao protegidas da brancura, dentro de
seus patuas; depois fico inquieta ao notar que esses patuas sdo como ilhas dentro de
uma brancura-mar. Se 0s patuas sdo a protecédo trazida pela identidade negra na
didspora, essa identidade pode também ser uma armadilha perigosa quando ditada
pela brancura.

A parede é preenchida com fotos de familiares da artista que se repetem. Para
a espectadora negra, as fotos sdo s6 perguntas: “Quem é aquela pessoa? Quando
viveu? Onde trabalhou? Sera que ja morreu? Aquela tem o nariz do meu tio, ja a outra

tem o olhar e o formato do rosto de minha avé”.

27 Patués séo objetos de origem africana usados para protecéo individual.
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Figura 3 — Parte da Memoria
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Fonte: Pinacoteca Sao Paulo.

O vazio e a auséncia de memoérias sobre nés, junto a enxurrada de imagens
desumanizadoras de nossos antepassados nos livros de histéria da escola e nas
novelas, nos impelem a busca pela nossa humanidade através da construcdo da
memoria. A obra de Rosana Paulino é essa busca pessoal e coletiva, uma obra feita

na fresta que escapa da desumanizacao.

3.1.1 Memébria social

E bem dificil imaginar os sobreviventes do holocausto como um grupo
silencioso, que guarda para si as atrocidades sofridas pelo seu povo, ja que hoje as
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histérias deles estdo em todos os lugares e povoam nosso imaginario, do cinema
hollywoodiano aos best-sellers da literatura, para nao falar nos museus espalhados

contando a historia das sobreviventes e vitimas judias do holocausto.

Figura 4 — Detalhe da obra “Parede da Memoéria”
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Fonte: Pinacoteca Sao Paulo.

Acontece que logo ap6s o tribunal de Nuremberg, criado para julgar os grandes
agentes do Estado nazista, em que houve espaco para as pessoas sobreviventes
narrarem e organizarem suas memdarias coletivamente, houve o siléncio, houve um
imperativo pela reconstrucdo dos paises, e os filhos e netos das sobreviventes ndo
acessaram as historias daquele periodo através de suas maes, pais, tias, tios, avos e
avos (POLLAK,1989, 1992).

Com o envelhecimento das sobreviventes, que agora ja idosas sentem
necessidade de narrar suas experiéncias, aliado a ascensao de jovens intelectuais
judias reivindicando essas memarias, ha um movimento de retomada da narracdo das
experiéncias quarenta anos depois do holocausto (POLLAK,1989, 1992).

Ha ainda outras questfes: a memoria pessoal € um arranjo do passado a partir
do contexto presente, ela é um fragmento de um evento vivenciado; as memorias
coletivas de grupos subalternizados sao também arranjos do passado, agora, a partir
de eventos vivenciados coletivamente, sdo também um fragmento (SANTANA, 2020;
BOSI, 2018; POLLAK, 1989).

Considerando que “(...) a percepgao plena do passado € impossivel”

(SANTANA, 2020, p. 36), a memadria permite a retomada de fragmentos de eventos
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passados, permitindo a “(...) relagdo do corpo presente com o passado” (BOSI, 1994,
p. 9). A memaria reorganiza o presente, e 0 presente reorganiza o passado.

A producéo hollywoodiana sobre esses eventos é uma (re)organizacdo do
passado comprometida com muitas coisas: os desejos do diretor, do mercado, a
necessidade de bilheterias altas, as demandas dos patrocinadores. Ou seja, o filme
hollywoodiano comprometido com a lucratividade ndo é a memaria social do grupo
subalternizado. Como exemplo classico, podemos falar do filme “A vida & bela”, em
gue os americanos surgem como heréis pondo fim ao tormento nazista. Veja que esse
enquadramento ndo tem compromisso com as memdarias do grupo subalternizado em
guestdo. Mas isso ndo quer dizer que filmes ndo possam ser uma das formas de
(re)organizar, enquadrar, essas memoarias a partir das subalternizadas.

O enquadramento das memodrias, esse processo pelo qual “fixamos uma
imagem do passado” (BENJAMIN, s/d, tese 6), ndo é feito s6 pelos grupos que detém
a hegemonia cultural, mas também pelos grupos subalternizados. Esses
enquadramentos vao refletir as tensdes, porque ndo ha, mesmo na histéria Unica, um
Unico enquadramento, a diferenca é que em geral os grupos hegemonicos produzem
enquadramentos assim como o ministério da verdade, de George Orwell, produz
verdade.

Michael Pollak (1992) recorre a Maurice Halbwachs em sua preocupac¢ao com
a dimensao social da meméria, ou seja, esta “(...) como um fendbmeno construido
coletivamente e submetido a flutuagdes, transformacdes, mudangas constantes”
(POLLAK, 1992, p. 2).

As semelhancas param por ai porque Maurice Halbwachs, como discipulo dos
estudos de Durkheim, elencou a memodria nacional como objeto de pesquisa,
tomando-a como a versao mais complexa, mais verdadeira da memodria social,
ignorando a memoria das pessoas subalternas (POLLAK, 1989,1992). O modelo
halbwachiano promove a escassez, retira de cena as memorias dissonantes, diversas,
e promove um enquadramento falsamente harmonioso.

Pollak (1989, p. 4), a partir da chave de leitura construtivista, “acentua o carater
destruidor, uniformizador e opressor da memoria coletiva nacional”. No construtivismo
de Pollak, a ideia de que as memdrias de grupos ndo sao complexas ou tdo complexas

guanto a memoaria nacional é abandonada.
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Walter Benjamin, a partir do materialismo historico, aponta esse mesmo carater
destruidor dos enquadramentos da memoria, dos grupos hegemonicos. Nas palavras

dele:

Ora, 0s que num momento dado dominam s&o os herdeiros de todos os que
venceram antes. A empatia com o vencedor beneficia sempre, portanto,
esses dominadores. (...) Todos os que até hoje venceram participam do
cortejo triunfal, em que os dominadores de hoje espezinham os corpos dos
que estao prostrados no chao. (BENJAMIN, s/d, tese 7).

O construtivismo ainda chama a atencao para as aproximagdes e tensoes
entre as memorias dos grupos subalternizados e as nacionais (POLLAK, 1989, 1992).
A histéria do carnaval das escolas de samba é um bom exemplo disso, ja que em seu
surgimento os blocos eram criminalizados, malvistos pelo Estado. Apenas quando as
manifestacdes irrompem o cenario social, tendo grande adesdo da populagéo geral,
juntamente com a reconfiguracdo da memoria nacional, na década de 30 do século
XX, focada no enaltecimento da miscigenacao e na ideia de uma democracia racial,
s6 entdo um carnaval marcado pela cultura negra do samba passa a ser
descriminalizado e elevado a simbolo nacional.

Lembrando que o processo de incorporacdo dos blocos e associacdes na
memaoria nacional como algo positivo, algo a ser celebrado, ndo € harmdnico. Para
“caber” na identidade nacional, é preciso perder muito do que caracterizava aquelas
expressodes culturais, ja que esses marcadores transgridem a narrativa oficial.

Um marcador repelido sdo os simbolos de religibes de matriz africana
presentes nos desfiles. Na década de 1990, a maioria das escolas de samba traziam
esses simbolos implicitos, de forma que s6 conhecedores das religides afro-brasileiras
conseguissem perceber. Na ditadura militar, as marcas das religides afro-brasileiras e
a critica politica ficavam ainda mais escondidas, ja que o0 momento era de repressao
aberta.

Podemos tomar esse tipo de situagdo como exemplo para quando Pollak (1989,
p. 4) aponta “(...) o carater destruidor, uniformizador e opressor da memaria coletiva
nacional”. E esse o processo em relagdo ao carnaval. Para caber na memoria
nacional, o carnaval das escolas precisava ser uma ode ao mito da democracia racial
e, em certa medida, € isso que aconteceu com os desfiles (GONZALEZ, 2019). Mas
0 processo nao é homogéneo, ha uma disputa, as narrativas dos grupos

subalternizados estdo sempre querendo escapar, implodir a memaoria nacional.



47

Lélia Gonzalez (2019) trata dessa disputa, desse jogo, trazendo pra mesa 0s
conceitos de consciéncia e de memoria. A primeira tem um carater alienante, esta
para a memoria nacional. Aqui podemos pensar tanto a consciéncia pessoal quanto a
coletiva, ndo s6 porque a consciéncia pessoal é fruto da coletiva, mas também porque
consciéncia é produto do adestramento social, do processo civilizador, é fruto do que
a hegemonia social deixa aparente, a historia Unica, a memaria nacional (GONZALEZ,
2019). Ja o segundo conceito apresentado pela autora € a memoria como “lugar da
emergéncia”, que esta por baixo, ndo aparente, mas latente, a qualquer momento
pode emergir e mudar a suposta estabilidade da consciéncia (GONZALEZ, 2019).

Entre a consciéncia e a memdria, ha tensionamentos, disputas: a memaoria
escapa, a consciéncia tenta reprimir, recalcar, criar justificativas para “manter a
coeréncia” do quadro. Pollak (1989, 1992) também chama a ateng&o para como a
memodria retorna, retoma, o que esta escondido, debaixo. Ndo a toa o pensador usa a
metafora do subterraneo para se referir as memoarias de grupos subalternizados, elas
ficam latentes, reprimidas, ocultas no imaginario social.

E 0 que acontecia/acontece com muitos simbolos afro-brasileiros, uma vez que
eles podiam até ndo estar a mostra, na cara, mas continuavam ali. Isso € importante,
pois, mesmo que a memaoria nacional, a consciéncia, a historia Unica possa distorcer
a autoimagem dos grupos subalternizados, de alguma forma néo é capaz de definir a
autoimagem deles. A gente thd sempre — nem sempre — ali passando de pé de ouvido
uma pra outra a nossa versao de n0s mesmas.

Esse processo de ocultacdo sera nomeado por Lélia Gonzalez (2019) como
domesticacédo, isto €, quando ha uma tentativa de domesticar essas memarias
subterraneas, ja que quem lembra precisa ser domesticado, pacificado.

Os desfiles das escolas de samba sao resultado dessa tensédo entre a
consciéncia e a memoria, da tentativa de domesticar e da tentativa de fazer emergir.
Ora tem um jovem negro funkeiro representando Jesus na cruz; ora tem uma ode ao
mito das trés racas; as vezes em desfiles diferentes; outras vezes no mesmo desfile
da pra ver essas tensoes.

A partir da imagem da escrava Anastacia, amordagada por uma mascara de
ferro, Grada Kilomba trata do silenciamento das pessoas negras. A boca negra precisa
ficar tapada pra ndo comer os frutos da casa grande, pra néo falar, reclamar. Os povos
de terreiro usaram o siléncio como estratégia para garantir a continuidade do culto,

mas a memoria subterranea é silenciada, inclusive, quando Exu abre o desfile de
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carnaval puxando a comissdo de frente, ha boicote, tentativa de cortar verba, de

amordacar.

3.2 SILENCIOS

Refletindo sobre os siléncios, os néo ditos, Pollak (1989) elenca trés tipos de
memorias silenciosas. O primeiro tipo se refere as lembrancas proibidas, sdo aquelas
memaorias que contestam um tabu. O autor usa como exemplo os crimes da era
estalinista, em que a memoria das vitimas desmente o tabu soviético de um Stalin
benevolente (POLLAK, 1989, p. 2).

No Brasil, recentemente, podemos pensar nos sobreviventes sequelados do
coronavirus e nos familiares das vitimas. A memoaria dessas pessoas, as marcas da
memoria, as sequelas, contestam a ideia propagada pelo governo atual de que € s6
uma gripezinha, nada demais.

Outro exemplo foi a arte protesto — terrorismo poético — do coletivo Revolugéo
Periférica. Os militantes atearam fogo a estatua de Borba Gato, um bandeirante com
a biografia marcada pela violéncia contra negros e indigenas. O tabu ali era parecido
com o do Stalin. Borba Gato é considerado um heréi paulista, mas, para a juventude
negra das favelas, ele representa a morte e o sofrimento dos nossos antepassados.
E aqui as palavras de Benjamin (s/d, tese 7) ficam ecoando: “nunca houve um
monumento da cultura que ndo fosse também um monumento da barbérie. E assim
como a cultura ndo é isenta de barbéarie, ndo o é, tampouco, o processo de
transmissao da cultura”. Pense na sala de aula, a escola falando pra periferia paulista
sobre o herdi, tdo herdi que seu monumento é feito por um artista que tem como
referéncia a arte popular nordestina.

O coletivo Revolugcao Periférica “considera sua tarefa escovar a histéria a
contrapelo” (BENJAMIN, s/d, tese 7). Voltemos a tese 6: “articular historicamente o
passado ndo significa conhecé-lo ‘como de fato foi’. Significa apropriar-se de uma
reminiscéncia tal como ela relampeja no momento de um perigo” (BENJAMIN, s/d,
tese 6). Em momento que o fascismo se apresenta novamente como um perigo real,
em que as vidas periféricas importam menos ainda para o capital, o coletivo irrompe
no imaginario, bota fogo no monumento da barbarie, a pauta muda, a encruzilhada

girou e a gente passou um bom tempo debatendo, pensando em quem foi Borba Gato,
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as atrocidades de um passado recente e a continuidade dele. Podemos dizer que o
“‘dom de despertar no passado as centelhas da esperanga” (BENJAMIN, s/d, tese 6)
€ uma das caracteristicas da Revolucao Periférica.

Assim como as memorias das vitimas do regime estalinistas, essas memoérias
tabu produzidas pela ferida colonial ficaram em siléncio. Aqui, como |4, abre-se o
debate de o que fazer com monumentos da barbaridade. La criaram-se parques para
onde os monumentos foram transferidos e ganharam novos significados. O que vamos
fazer com 0s nossos?

O segundo tipo de memorias silentes sdo as memorias indiziveis, as
traumaticas. O exemplo do pesquisador é a situacdo dos deportados durante a
segunda guerra mundial para a Franca. O caso é que a demanda pela reconstrucéo
do pais no pés-guerra, combinada com a ambivaléncia do imaginario francés, ora
indiferente, ora colaborativo com os deportados, e ainda o desejo destes de esquecer
o sofrimento tornam essas vivéncias indiziveis, pelo menos por um tempo, até
cicatrizarem ou até tornar-se inevitavel falar delas (POLLAK, 1989).

O siléncio tem varias motivacdes, todas elas giram em torno de uma tentativa
de autopreservagao. Quem quebra um tabu sofre interdigcbes, quem pode pra fora um
trauma revive o terror, afinal contar a vergonha é vergonhoso.

De tal forma que os sujeitos que se encontram fora da subalternizacdo e
ocupam posicbes de vantagem social e as instituicbes — midia, policia militar,
ministério publico, judiciario — vao projetar nos subalternizados as fantasias
discriminatérias que estruturam o imaginario social, que culmina em eventos
concretos no cotidiano das subalternizadas (KILOMBA, 2019). A discriminacdo ainda
sera negada pelos atores. O patrao dira para a empregada: “vocé é quase da familia”
e “eu até tenho amigos negros, ndo sou racista”. O jornal tera como manchete no dia
seguinte a um massacre: “Bandidos de outros estados foram mortos durante agao
policial”. A policia rodoviaria federal dira que colocar alguém dentro de uma cédmara
de gas improvisada na viatura é parte do procedimento para render quem apresenta
resisténcia e que se morreu foi por mal subito, nada tem a ver com o evento.

Aqui vale colocar como Grada Kilomba (2019) compreende a estruturacao
dessas fantasias que tomam as pessoas negras como inferiores em todos os

aspectos:

No racismo, a negacgédo é usada para manter e legitimar estruturas violentas
de exclusao racial: ‘Elas/es querem tomar o que é Nosso, por Elas-es tem de
ser controladas/os.” A informacé&o original e elementar - ‘Estamos tomando o
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que é Delas/es.’ - € negada e projetada sobre a/o ‘Outra/o’ - ‘elas/es estéo
tomando o que é nosso’ -, 0 sujeito negro torna-se entao aquilo a que o sujeito
branco n&o quer ser relacionado. Enquanto o sujeito negro se transforma em
inimigo intrusivo, o branco torna-se vitima compassiva, ou seja, 0 opressor
torna-se oprimido e o oprimido, o tirano (KILOMBA, 2019, p. 34).

E a inversdo que Kilomba (2019, p. 38) afirma: “¢ como se o inconsciente
coletivo das pessoas negras fosse pré-programado para alienacdo, decepcao e
trauma psiquico”. E a autora segue o raciocinio argumentando que o trauma das
pessoas negras vem do racismo, “do traumatizante contato com a violenta
barbaridade do mundo branco” (KILOMBA, 2019, p. 40). De modo que quando falamos
das memorias traumaticas das pessoas negras, percebemos que elas sao
alimentadas cotidianamente, h4 mais de 500 anos no Brasil — mas ndo sé aqui.

Em Fanon (2021, p. 129), podemos encontrar palavras para o trauma:

Onde me esconder ?

-Olhe o negro!...Maméae, um negro!...Quieto! Ele vai se zangar...N&o lhe dé
atencdo, meu senhor, ele ndo sabe que o senhor é tdo civilizado quanto a
gente...

Meu corpo me era devolvido, desmembrado, desmantelado, arrebentado,
todo enlutado naquele dia branco de inverno. O negro é uma besta, o negro
€ mau, 0 negro é malicioso, o negro € feio; olhe, um negro, faz frio, o negro
treme, 0 negro treme porque sente frio, 0 menino treme porque de medo do
negro, o negro treme de frio, aquele frio de torcer os 0ssos, o belo menino
treme porque acha que o negro treme de raiva, 0 menino branco corre para
0s bragos da mée: mamae, o negro vai me comer.

Por ultimo temos as memdérias vergonhosas. Aqui Pollak (1989) trata de
soldados recrutados a forca também durante a segunda guerra pela Alemanha. A
histéria dos soldados torna-se vergonhosa na medida em que discursos oficiais dos
vencedores colocam esses soldados como parte das atrocidades do governo Aleméo
ou como covardes que nado resistram e colaboraram passivamente com a
perversidade do Estado nazista (POLLAK, 1989, p. 5).

Olhando para a populacdo negra no Brasil, temos muitas dessas memaorias
vergonhosas. Lélia Gonzalez (s/d) relata a tentativa de distanciar-se da historia da sua
familia, marcada pelo trabalho doméstico, antes de entrar para 0 movimento negro,
em que a autora andava, em suas palavras, com roupas de madame, peruca de
cabelo liso e salto alto. Ela usava tais aderegos para esconder de si mesma suas
memorias da trajetoria familiar com o racismo. Por outro lado, ao se encontrar com as

memaorias subterraneas das religides de matriz africana e do movimento negro, é
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também através da roupa, do cabelo, que ela vai marcar essas novas memarias no
corpo.

Lélia Gonzalez (s/d) fala sobre esse processo em uma entrevista:

A barra é pesada. E sou mulher nascida de familia pobre. Meu pai era
operario, negro, minha mae uma india analfabeta. Tiveram 18 filhos e eu sou
a 172, E acontece que nessa familia todos trabalhavam, ninguém passava da
escola primaria, mesmo porque o esquema ideoldgico internalizado pela
familia era esse: estudava-se até a escola primaria e, depois, todo mundo ia
a batalha em termos de trabalho para ajudar a sustentar o resto da familia.
Mas no meu caso o que aconteceu foi que, como uma das Ultimas, a
pendltima da familia, ja tendo como companheiros de infancia os meus
proprios sobrinhos, quer dizer, a visdo de meus pais com relagao a mim ja foi
uma visao de neta, praticamente. Entdo, eu tive a oportunidade de estudar,
fiz jardim de infancia ainda em Belo Horizonte, fiz escola primaria e passei
por aquele processo que eu chamo de lavagem cerebral dado pelos discursos
pedagégico-brasileiro, porque na medida em que eu aprofundava meus
conhecimentos, eu rejeitava cada vez mais a minha condicdo de negra. E,
claro, passei pelo ginasio, cientifico, esses baratos todos. Na Faculdade eu
ja era uma pessoa de cuca, ja perfeitamente embranquecida, dentro do
sistema, eu fiz Filosofia e Histdria. E, a partir dai, comegaram as contradi¢des.
Vocé enquanto mulher e enquanto negra sofre evidentemente um processo
de discriminacéo muito maior. E, claro, enquanto estudante, muito popular na
escola, como uma pessoa legal, aquela pretinha legal, muito inteligente, os
professores gostavam, esses baratos todos... Mas quando chegou a hora de
casar, eu fui me casar com cara branco. Pronto, dai aquilo que estava
reprimido, todo um processo de internalizagdo de um discurso “democratico
racial” veio a tona, e foi um contato direto com uma realidade muito dura. A
familia do meu marido achava que 0 nosso regime matrimonial era, como eu
chamo, de “concubinagem” porque mulher negra n&o se casa legalmente com
homem branco; é uma mistura de concubinato com sacanagem, em ultima
instancia. Quando eles descobriram que estavamos legalmente casados, ai
veio um pau violento em cima de mim; claro que eu me transformei numa
“prostituta”, numa “negra suja” e coisas assim desse nivel... Mas de qualquer
forma, meu marido foi um cara muito legal, sacou todo o processo de
discriminacao da familia dele e, ficamos juntos até sua morte. (...) eu usava
peruca, esticava o cabelo, gostava de andar vestida como uma lady.
(GONZALEZ, s/d, n/p)

A memoria é constituida pelos eventos vividos e pelos adotados e/ou herdados,
a esse ultimo Pollak chama de “vividos por tabela” (POLLAK, 1992, p. 2). Na
entrevista, a memoria da intelectual Lélia Gonzalez sobre seu grupo étnico-racial foi
vivida por tabela na escola através da “lavagem cerebral” quando seu grupo foi Ihe
apresentado através das imagens de controle?® a negra décil, o negro selvagem. A
um grupo gue pertencer a ele sé pode ser vergonhoso.

O termo viver de tabela da conta do processo de assimilacdo dessas memarias.

A jovem Lélia viveu essas imagens de controle, essas performances atravessaram

28 Imagens de controle sdo narrativas racistas que visam a manutencéo da hierarquia racial, € um
conceito de Patricia Hill Collins para mais ver Pensamento Feminista Negro (2019)
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seu corpo e, no desespero para afastar essas assombragdes, a jovem Lélia estica o
cabelo, se veste “como madame”.

E preciso marcar aqui que a Lélia crianca e jovem vivenciou essas memdrias
oficiais de um jeito muito diferente da crianga, jovem, colega branca de sala. Para uma
crianca negra, as memorias oficiais sdo um lugar de inferioridade, de feiura, de
serventia, de preguica; enquanto para a crianca branca a memoaria oficial reserva o
lugar do trabalho edificante, da civilidade, da beleza. Qualquer pessoa vai querer se
afastar do primeiro lugar e tentar se aproximar do segundo.

As memodrias subterraneas dos negros guardada pelo movimento negro, pelos
terreiros, pelas rodas de jongos e capoeira, pelo samba fornecem a pessoa negra uma
memoria que retoma o lugar de humanidade da pessoa negra. E isso que a Lélia
encontra quando tem contato com essas memodrias. Ela encontra a sua humanidade
roubada pelas memodrias oficiais.

As memorias subterraneas ndo estéo estaticas e vira e mexe tomam a cena do
imaginario social. Para isso acontecer é preciso uma convergéncia geo-socio-historica
(POLLAK, 1989, 1992). Em outras palavras, no caso aqui nas de Karl Marx (s/d, p. 6):
“[as pessoas]?® fazem a sua prépria histéria, mas ndo a fazem segundo a sua livre
vontade; ndo a fazem sob circunstancias de sua escolha e sim sob aguelas com que
se defrontam diretamente, legadas e transmitidas pelo passado (...)".

A memoria nacional pode até distorcer a autoimagem de grupos
subalternizados, confundir as memoarias sociais desses grupos, entretanto engana-se
guem acredita na possibilidade de esquecimento, aculturacdo ou qualquer coisa do
tipo, pois, apesar de silentes, essas memoérias vivem (POLLAK, 1989, 1992). Essas
memarias continuam vividas nos terreiros, nas rodas de jongo, congo, samba de roda
e capoeira (MARTINS, 2003) e também nas rodas de formac&o do movimento negro,
na troca de xerox dos textos de intelectuais negras esquecidas pelas editoras, no
murmurinho da juventude negra no transporte publico enquanto vai para o trabalho

precarizado ouvindo racionais no fone de ouvido.

3.2.1 A nacgéo: enquadrando a memaoria

29 Karl Marx usa a palavra homens, mas, dado que esta palavra restringe o raciocinio, excluindo
mulheres, criangas, ndo binaries, enfim, trocamos o termo por pessoas.
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Michael Pollak (1989) fala do processo de enquadramento da memoria®®, isto
€, do processo mais ou menos consciente de organizar, selecionar, recortar e
interpretar as memorias, e todo grupo social passa por esse processo (POLLAK,
1989). As familias, por exemplo, escolhem quais eventos devem ter mais atencao para
serem narrados, em detrimentos de outros, ou quais partes devem ser omitidas do
evento.

As associacfes, sindicatos, movimentos sociais e partidos enquadram a
memoria de forma mais sistematica e consciente. Por meio de congressos e reunides,
decidem os rumos da memoria da organizacdo que se expressa no programa do
partido, nos panfletos dos movimentos sociais (POLLAK, 1989).

O enquadramento ndo pode, porque ndo se sustenta, ser feito a revelia dos
acontecimentos, ja que o sucesso do processo “(...) depende da coeréncia dos
discursos sucessivos (...)" (POLLAK, 1989, p. 8). Momentos de revisao intensa podem
gerar conflitos incontornaveis, um grupo que antes se via como uma unidade,
compartilhando uma identidade comum pode rachar e dali surgirem novas “unidades”.

O enquadramento da memoria nacional feito pelos agentes (midia, museus,
centros de pesquisa, diplomacia etc.) em relacdo as pessoas negras pode ser
pensada nos termos de Grada Kilomba (2019, p. 38) como a fantasia branca acerca
de nds; nas palavras de Guerreiro Ramos (1995, p. 215) como a patologia social do
branco; e nas palavras de Lélia Gonzalez (2020, p. 76) como a neurose cultural
brasileira.

E como todos os caminhos levam a Roma, as trés abordagens, a de Lélia,
Guerreiro e Grada, ao olharmos para o Brasil, nos levam ao mito da democracia racial,
ja muito discutido pela literatura dos estudos raciais brasileiros. Mas, como 0 apego
das midias, dos centros de pesquisas e das particdes publicas ao mito é grande, o

proximo topico serd uma breve discusséo sobre este famigerado.

3.2.1.1 A Neurose Cultural Brasileira ou Histéria para ninar gente grande

A famigerada “democracia racial’” € vendida nos encartes para turistas, nas

novelas globais, nos discursos politicos, nas conversas de boteco e também nas

%0 Michael Pollak toma a ideia de enquadramento de Henry Rousso, historiador francés especializado
na segunda guerra mundial.
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escolas. Nesta, logo nos anos iniciais, era contada mais ou menos assim: ha muito
tempo um pais europeu de bravos navegadores enviou um nobre homem até a india
para buscar especiarias. Ja em alto mar, uma tempestade muda o curso da viagem e,
ao chegarem nas terras desconhecidas, imaginam estar nas indias — assim, tupis,
guaranis, caiap0s, mundurukus viraram uma grande massa de pessoas chamadas
indios. Os navegantes, apos o desentendido, trouxeram africanos para aqui trabalhar.
Escraviddo, Lei Aurea e, plim, somos um pais miscigenado, vivemos uma democracia
racial e felizes para sempre.

Pode até parecer historinhas de ninar criancinhas, mas estas ndo sdo pouco
importantes na construcdo da memoria nacional, é principalmente na infancia que
somos bombardeadas com a “histéria” de nosso pais; na escola cantamos o hino
nacional, juramos bandeira, lemos Monteiro Lobato, fazemos todos os anos atividades
sobre o “descobrimento”, sobre a independéncia, sobre a (falsa)aboligdo.

Lembra daquela pergunta inocente dos almogos de domingo? “Deixa eu ver se
vocé esta sabida”, disparava seu tio, avd — sempre tinha alguém: “quem descobriu o
Brasil? Quando o Brasil foi descoberto?”.

E certo, o mito da democracia racial passou por muitas mudancas, adaptacdes
e, desses contorcionismos, as ciéncias sociais nao ficaram de fora, afinal ja disse
Criolo “cientista social, casas bahia e tragédia, gosta de favelado mais que nutella”
(CRIOLO, 2011, n.p.). E, no inicio do século XX, a santa trindade Sérgio Buarque,
Gilberto Freyre e Caio Prado Jr. contribuiram cada qual com uma versdo mais
“primorosa” do mito da democracia racial (PAIXAO, 2015).

As obras destes trés autores foram vistas como um avanc¢o na valorizacdo da
contribuicdo de amerindios e africanos para a formacéo da nacéo brasileira (PAIXAO,
2015). Entretanto, os mitos de origem propagados pelas obras desses cientistas
sociais foram imprescindiveis para uma percepc¢ao geral de que as relacgdes raciais
no Brasil eram de alguma forma harmoniosas (PAIXAO, 2015).

Inclusive, é nessas obras que mais tarde os autores de novelas vao buscar
inspiracdo, e, com elas, as imagens de controle3! foram carimbadas no imaginario

social brasileiro. Em “A negacéo do Brasil”, Joel Zito (2000) compila muitas dessas

%1 Imagens de controle é um conceito trabalhado por Patricia Hill Collins, soci6loga negra
estadunidense, trabalhado em seu livro “Pensamento feminista negro”, publicado no Brasil pela
Boitempo Editorial em 2019. As imagens de controle sao representacdes, construidas pela ideologia
dominante, que ajudam a manter em pé o racismo estrutural.
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imagens: a empregada domeéstica, o malandro carioca, a mulata sedutora, o palhago
de olhos esbugalhados, o trabalhador indolente e a lista ndo tem fim.

Além disso, Joel Zito traz ainda uma informacéo interessante, em um dado
momento havia mais personagens negros e asiaticos na televisdo dinamarquesa que
na brasileira (2000, p. 40). Vai vendo, Brasil uma democracia racial de miscigenados,
sei...

N&o posso deixar de retomar Monteiro Lobato, especificamente o Sitio do
Picapau Amarelo, pois o autor se apropria das figuras mitologicas afro-indigenas
brasileiras: enquanto essas figuras nas narrativas populares tém carater subversivo,
guardam saberes desses povos; nas versfes do escritor, a iara, o saci, a cuca
aparecem a servico do mito da democracia racial.

Vale a pena, entéo, construirmos uma linha do tempo, a fim de tracar a trajetéria
do mito da democracia racial. No final do século XIX, em 1888 princesa Isabel assina
a Lei Aurea, que pde em liberdade um pouco mais de meio milhdo de pessoas,
segundo o documentario “O negro da senzala ao soul”, produzido pela TV Cultura. O
namero de negros livres, alforriados, ou seja, que compraram com dinheiro sua
“liberdade” era maior do que os que foram libertados por meio da Lei Aurea.

O fim da escravidéao veio formalmente e sem politicas afirmativas que fizessem
a realidade dos escravizados deixar de ser miseravel. Dai a rejeicdo do movimento
negro brasileiro ao 13 de maio, pois de fato a Lei Aurea é uma mudanca apenas
formal, que ird compor a ideia de democracia racial de uma transicdo harmoniosa do
regime escravocrata para o de trabalho assalariado.

Nesse mesmo periodo, dos anos 70 do século XIX até final dos anos 20 do
século XX, consolida-se a politica de branqueamento. O Estado vai incentivar a vinda
de imigrantes europeus para substituir a méo de obra escrava, tanto no campo como
na industria nascente (SCHWARCZ, 1993).

O periodo é ainda marcado pelo surgimento das universidades e museus
nacionais. O pensamento produzido na época ira se balizar no evolucionismo,
darwinismo e positivismo, adaptando-os as necessidades das elites brasileiras. Dai
ser possivel Jodo Lacerda, representante brasileiro no primeiro congresso das racas,
falar em branqueamento através da miscigenagdo (SCHWARCZ, 1993).

Ainda construindo nossa linha do tempo, em 1933 Gilberto Freyre publica o livro
“Casa Grande e Senzala”, obra assentada na perspectiva culturalista. Isso afasta o

autor das nocdes predominantes, até aquele momento, que partiam da categoria de
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raca bioldgica ou em alguns casos cultura (Arthur Ramos, por exemplo) para pensar
uma escala racial em que brancos estavam na ponta mais bem acabada e evoluida,
e 0s negros seriam os degenerados (SCHWARCZ, 1993; PAIXAO, 2015).

A tese central de Gilberto Freyre € que os portugueses eram mais afeitos a um
contato interpessoal mais caloroso, ao contrario dos engessados anglo-saxdes,
protestantes. Freyre via o catolicismo como uma religido de disciplina frouxa,
permitindo, nas palavras de Marcelo Paixao (2015, p. 17), “[a criagdo de] uma zona
de intimidade (mesmo que frequentemente violentas e sadicas)”.

E para Freyre isso era bom, pois uniria o melhor das trés racas. Veja, ha aqui
sem duvida uma virada, pois ndo é a miscigenacdo como um fato que precisa ser
contornado pelo branqueamento, mas algo a ser exaltado (PAIXAO, 2015). Seguindo
o raciocinio dele, a miscigenacéo é resultado do desejo pelo outro, no caso do branco
pelo negro, ndo héa repulsa racial, ha sim a capacidade de adaptacao, a maleabilidade,
o velho jogo de cintura dos lusitanos. Para Freyre as relagdes construidas durante a
escraviddo devem e precisam ser mantidas, caso o Brasil queira se modernizar sem
passar pelos problemas dos paises frios (PAIXAO, 2015, p. 18).

Parece que a definicdo de Freyre determina aquilo que é bom para o Brasil. E
por Brasil vocé deve entender os brancos, porque, vamos |4, manter a zona de
intimidade construida durante a escraviddo é manter a assimetria social (PAIXAO,
2015). Limpe os olhos e veja bem, o que nos caberia nessa festa da democracia racial
€ mesmo o quarto de despejo. O Rappa (2006) ja deu a letra, “é a paz sem voz, e paz
sem voz, nao € paz é medo”.

E assim que essa versdo culturalista do racismo, ndo s6 mantém, como valida
as caracteristicas que os estudiosos das vertentes anteriores apontavam como
tendéncia racial, a saber, a preguica, aversao ao trabalho, desejo sexual exacerbado,
como se nas teorias anteriores fosse preciso resolver essas questdes, e em Freyre ta
resolvido. Todas essas caracteristicas sdo incorrigiveis, e o senhor branco tera
sempre que tutelar o selvagem negro. Ora, minha cara ja diz, na sabedoria popular o
gue ndo tem remédio, remediado esta.

Desta feita que mesmo com Freyre (2019) lutando contra os aspectos fascistas
do Estado Novo, “Casa grande e Senzala” atende as demandas do projeto de nagao
de Vargas, algando o mestico como simbolo nacional, criando a no¢éo geral de que
as trés racas viviam em harmonia no pais — mesmo desarmoniosamente (PAIXAO,
2015).
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As obras de Lélia Gonzalez (2019), Araujo (2000), Almeida (2019) e Paixao
(2015) enfatizam que o mito da democracia racial, apesar de ter em sua superficie a
celebracdo a miscigenacédo, na verdade serve para organizar as desigualdades
sociais entre brancos e negros no Brasil, criando um abismo entre os dois grupos do
ponto de vista material e simbolico®?. Para as autoras, pensar uma identidade a partir
da ideia de unido entre as trés racas é tentar esconder as dinamicas do racismo no

Brasil.

3.2.2 Lembrar do passado e do futuro: tecendo o presente

A encruzilhada é parte fundante da filosofia afro-brasileira, constituida a partir
dos e nos terreiros, € nela que os caminhos se abrem e se fecham. Quem comanda a
encruzilhada € Exu, aquele que atirou uma pedra hoje e com ela matou um passaro
ontem, carregou o 6leo de dendé na peneira sem derramar uma so gota, € o senhor
da comunicacéo, dos movimentos e da transformacao. Ele é o mensageiro e o tradutor
das mensagens e dos saberes. Nos ritos religiosos de matriz africana, ele é o primeiro
a comer. Ele nasceu antes de sua mée e muitas vezes depois. Exu tem muitas
histérias — itans é como sdo chamadas nos terreiros — e peco licenca para contar uma:

— Orunmila, orixd conhecedor dos destinos, pediu muitas vezes um filho a
Oxal@, criador dos seres humanos — mas nesse tempo ainda ndo havia humanos —,
tanto insistiu que Oxala resolveu atendé-lo, da esposa de Orunmila nasceu Exu, que
ja tinha nascido outras vezes. A crian¢a nasceu falando e andando, com fome comia
tudo que via, comeu tudo que havia sobre a terra, ndo satisfeito comeu sua propria
mae, e ainda com fome ia comer seu pai. Orunmila percebendo o perigo levantou sua
espada e passou a persegui-lo. Ao alcancar Exu, corta a crianca faminta em duzentas
partes, e uma delas, a Ultima, para espanto de todes, se faz Exu novamente. Essa
situacao se repetiu até Exu chegar ao fim do mundo, |& percebe que ja ndo tem mais
para onde fugir e acaba por negociar com Orunmila e regurgita tudo que comeu, de
sua mae ao menor dos peixinhos.33

Tendo narrado esse itan, passo a palavra para Pai Cido de Osun Eyin (2003,

p. 38) que nos diz assim: “(...) para tudo tem que ter iwa (principio da existéncia), para

32 Dados do IBGE
33 Adaptada de Pai Cido de Osun Eyin (2003)
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vir a ser tem que ter axé (principio da realizacdo) e para o sempre ser tem que ter aba
(principio da permanéncia). Senhor absoluto dessas trés forcas, Exu impediu o fim do
mundo (...)".

Esse é Exu, e essa é sua a encruzilhada. “(...) Cada fragmento dos saberes,
das memodrias e dos espiritos negro-africanos que por aqui baixam é um pedago de
um corpo maior que, mesmo picotado, se coloca de pé e segue seu caminho
dinamizando a vida.” (RUFINO, 2019, p. 129).

Walter Benjamin (1987) trata de como para se aproximar do passado é preciso

escavar, revolver a terra, voltar muitas vezes ao fato:

A lingua tem indicado inequivocamente que a memoria ndo é um instrumento
para a exploracdo do passado; €, antes, o0 meio. E 0 meio onde se deu a
vivéncia, assim como o solo é o0 meio no qual as antigas cidades estédo
soterradas. Quem pretende se aproximar do préprio passado soterrado deve
agir como um homem que escava. Antes de tudo ndo deve temer voltar
sempre ao mesmo fato, espalha-lo como se espalha a terra, revolvé-lo como
se revolve o solo. Pois ‘fatos’ nada sdo além de camadas que apenas a
exploracdo mais cuidadosa entregam aquilo que recompensa a escavacao.
(BENJAMIN, 1987, p. 239)

Lembrar é uma acdo, implica movimento pra lembrar que a gente pisa no
terreiro, pés descalcos, pde a mao na terra, planta, macera folha, pra lembrar que a
gente passa xerox de mao em mao, faz dissertacéo, poesia e literatura, faz masica,

faz filme, faz protesto.
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4 TECENDO TEIAS: COSTURANDO, BORDANDO E TRICOTANDO UM
LUGAR PARA CHAMAR DE NOSSO

Havia uma aldeia. Um dia chegou a essa aldeia uma
amazona de tor¢co estampado de esperancga, montada
num cavalo negro como nossa ancestralidade. E ela,
como um antigo “griot”, contava e contava histérias

(Néia Daniel)

A seguir, duas histdrias se cruzam: de um lado Aracne e de outro Anansi. Uma
castigada por sua audacia, o outro recompensado. Arache era uma tecela de
habilidades incriveis, vivia na Lidia e la tecia as mais lindas paisagens, as histérias
eram ricamente retratadas e suas versfes dos deuses ndo deviam nada a beleza
divina. Nao demorou para que todes soubessem de seu talento, e essa foi sua
desgraca. E dito que ela se envaideceu e sem medo levantava a voz para dizer que
era mesmo a melhor teceld, melhor até que a teceld dos deuses: Atenas. Tamanho
insulto ndo poderia ser aceito. A deusa, dizem que por misericordia, apareceu como
uma velha camponesa para Aracne, e durante a conversa alertou sobre ndo desafiar
os deuses do olimpo. Aracne, com olhar desafiador e voz firme, lhe disse que ela
mesma era sim melhor até que Atenas na tecelagem.

Atenas, entdo, se revela e propde uma competicdo para saber quem € a melhor.
Aracne aceita e ambas comecam a tecer. A deusa tece os deuses em seu lar enquanto
no tear da mortal todas as maldades dos deuses ganhavam forma emolduradas por
arabescos belissimos, tecidos com fio de ouro. Atenas se declara vencedora e rasga
a obra de Aracne; ao ver a destruicdo de seu magnifico trabalho, Aracne entra em
colapso e se enforca, Atenas se compadece e salva a jovem tecela transformando-a
em aranha, como castigo.

Anansi € um homem-aranha ou uma aranha-homem, suas aventuras
mirabolantes correm os quatro ventos. Essa que vou contar € do tempo em que as
histérias ainda ndo voavam pelo mundo, de quando elas ficavam escondidas no bau
de Nyame.

Um dia Anansi estava entediado, ja cansado de um mundo onde as histérias
pertenciam s6 a Nyame, determinado teceu sua teia até o céu e la chegando avisou
a Nyame que queria as historias que ficavam guardadas no bau. O deus riu muito da
pequena e velha aranha, mas Anansi insistiu até que ouviu “— Ora, duvido que possa

pagar o preco das historias velha aranha, mas ja que insiste... para ter as historias
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VvOCcé precisa me trazer Osebo, o leopardo mais feroz; Mmboro, os marimbondos de
fogo; e Moatia, a fada que ninguém viu”.

Anansi aceitou o desafio. Ao chegar na terra foi logo procurar Osebo, o leopardo
ja ia comendo a aranha, quando ela sabendo da queda do bicho por jogos, propds um
de amarragao — “eu te amarro pelos pés e te solto, depois vocé faz o mesmo, vence
quem fazer mais rapido”. O felino aceitou, Anansi o amarrou e pendurou em uma
arvore — “agora, Osebo, vocé esta pronto para encontrar Nyame”.

Em seguida, pegou uma folha de bananeira e uma cabaca cheia de agua, jogou
agua na folha e no ninho de Mmboro gritando “venham Mmboro, esta chovendo, pulem
na minha cabaga para se protegerem”. No que elas voaram para a cabaca, Anansi
fechou e pendurou na mesma arvore que estava Osebo — “agora, Mmboro, vocés
estdo prontas para encontrar Nyame”.

Por fim, fez uma boneca e encheu de cola, pegou uma cabaca cheia de inhame
amassado e colocou os dois objetos aonde as fadas iam para dancar, logo se ouviu
Moatia chegando. Ao ver o inhame amassado, pediu a boneca que nada respondeu,
perguntou ainda algumas vezes, ficando muito nervosa. Resolveu dar um tapa na
silenciosa boneca; ao prender a mao na bochecha, ficou ainda mais brava e tentou
bater de novo; com as duas maos presas, ela usou 0s pés na tentativa de se soltar.
Toda presa, viu Anansi descendo da arvore que estava escondido e foi logo amarrada
e pendurada junto aos outros.

Anansi entao teceu uma teia em volta de suas presas como uma bolsa e outra
até o céu, subiu até o encontro de Nyame, que ficou impressionado e cumpriu a
promessa entregando o bau a aranha. Ao descer até a aldeia, Anansi abriu 0 bau e
elas voaram mundo afora, chegando até aqui.

Narro essa historia escrita por Néia Daniel para afirmar que o que reina(va) nas
ciéncias é(ra) uma histéria Unica. As intelectuais negras tém feito o papel de Anansi
de trazer as historias para dentro da academia. Mesmo que por muitas vezes Atenas
tente empurra-las para o subterraneo, nds temos resistido e continuado o trabalho de
povoar a universidade com muitas historias. Participar do tecido da grande teia que é
a cultura da escrita e da academia € inserir na teia dos termos, categorias, conceitos
e teorias advindas das interpretac6es multiplas das intelectuais negras a partir da
cultura afro-brasileira e das relagbes étnico-raciais estabelecidas na sociedade
brasileira. Dai que a gente pergunta: no atual contexto das politicas das acdes

afirmativas nas universidades brasileiras, € possivel pensar em cultura académica
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sem levar em consideracao a insercao da producao intelectual sobre comunidades e
culturas africanas, afro-brasileiras e indigenas nos curriculos dos cursos
universitarios?

Geertz (1989) escreveu gue a cultura deve ser pensada como uma grande teia
gue todes nds podemos ajudar a tecer. No caso deste capitulo da dissertacéo, t6
pensando o tecido da cultura da escrita de intelectuais negras sobre a obra e a vida
de Lélia Gonzalez. As intelectuais negras com sua posi¢ao de outsider within, ou seja,
alguém fronteirica, como proposto por Anzaldda (2019), que esta dentro, mas é
forasteira e por isso pode enxergar as contradicoes de uma perspectiva privilegiada,
pois sempre esta ali; empregada doméstica, caixa de supermercado, enfermeira,
auxiliar de servicos gerais, como sistematizado por Patricia Hill Collins (2016), de
modo que, se ha alguma vantagem epistemoldgica, ela se da pela sistematizacéo feita
por mulheres negras, no N0SSo caso brasileiras, desse lugar.

Se para Geertz (1989) o objeto ndo é a briga de galo, mas sim o fluxo de
significacdes, as teias de significado que a humanidade tece para si que acontecem
ali na briga de galos; tampouco as intelectuais negras tém como objeto a sua
experiéncia, o seu lugar historicamente constituido; nés fazemos antropologia seja 14
qual outra “ciéncia” estejamos fazendo nesse lugar, na experiéncia, no caso da
antropologia. Isso quer dizer que esse lugar se constitui como campo, € o chdo das
nossas interpretacoes.

Lélia Gonzalez estava fazendo isso, partindo desse chao construido
coletivamente para indagar as teorias da academia e ver o que elas podiam contribuir
para interpretar o Brasil.

Portanto, neste capitulo, analiso as interpretacdes das intelectuais negras
sobre a vida e obra de Lélia Gonzalez a partir de dissertacbes/teses e artigos
publicados entre 1999 e 2022.

4.1 INTELECTUAIS NEGRAS

N&o é novidade que as mulheres negras no Brasil foram — ainda séo —
subalternizadas. A nGs coube 0s piores empregos, 0s piores salarios e as maiores
responsabilidades, e nenhum direito. De fato, a ideia de mulher negra s6 pode surgir

do processo de escravizacdo, pois antes éramos muitas outras coisas que foram
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mantidas e/ou transformadas. Negra ndo constava em nossos vocabuléarios, pelo
menos ndo dessa maneira; e na colonizacdo, negra era um insulto que vinha da boca
dos sem cor e dava pra sentir o desprezo vindo junto da palavra. Mas tal qual parte
da comunidade LGBTQIAP+ fizeram com a palavra queer, n0s aqui muito antes
fizemos com a palavra negra(o), de modo que o termo se tornou algo a se empunhar
(FIGUEIREDO, 2020). Nao deixamos de ser o que fomos antes de sermos negros, a
ancestralidade acolheu nossa negritude, nossa historia de modo algum comeca em
1500, mas ela muda drasticamente a partir desse periodo e foi preciso mudancas para
lutar contra as mazelas desse tempo ruim, tornar-se negra foi uma delas. Ser negra é
entdo um ato de rebeldia, de contestacdo, uma AFROnta.

Se perceber negra no Brasil € um processo de autodefinicdo, de
autovalorizacdo (SILVA, 2021) e, por consequéncia, de contestacdo a hegemonia
cultural. Bell hooks (1995), em um texto intitulado “Intelectuais Negras”, traga uma
definicho que desvincula o0 sujeito intelectual de necessariamente um
sujeito altamente letrado. Na verdade, a autora coloca que para ser uma intelectual

negra € necessario um trabalho de descolonizar-se:

Num contexto social capitalista de supremacia patriarcal branca como esta
cultura nenhuma negra pode se tornar uma intelectual sem descolonizar a
mente. Mulheres negras podem se tornar académicas bem-sucedidas sem
passar por esse processo e na verdade a manutencéo da mente colonizada
pode habilitad-las a vencer na academia, mas isso nao intensifica o processo
intelectual. (HOOKS, 1995, p. 474).

Aqui vale uma ressalva: no Brasil em geral a categoria negra(o) € uma categoria
politica, de modo que ser negra(o) implica ser parte de um grupo historicamente
explorado e oprimido e ter uma posicdo de combate a este par de
exploragédo/opressdo. Em nossas pesquisas oficiais, inclusive, ndo consta a palavra
negra e sim preto e pardo, com a popularizacdo do movimento negro e suas pautas é
possivel observar esse fendmeno de autodefinir-se como negra(o), sem
necessariamente um consciéncia politica racial nos termos teorizado pelo movimento
de mulheres negras e movimento negro brasileiro. De alguma forma torna mais dificil
essa diferenca que hooks (1995) faz entre académicas negras e intelectuais negras,
ja que ser negra no Brasil esta relacionado a uma consciéncia politica racial e também
porque a palavra que foi traduzida para negra é black, que é preto, enquanto negro
seria nigger, que nao foi transformada em categoria interna do movimento

estadunidense, sendo um insulto, de modo que a diferenciagdo da bell hooks faz mais
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sentido |4 do que aqui. No entanto, a definicdo de intelectual negra é condizente com
NOSSo contexto.

O importante aqui € que a nossa producao intelectual esta registrada em muitos
formatos (HOOKS, 1995; COLLINS, 2019): musica, poesia, literatura, teses, textos
orais, imageéticos, produtos audiovisuais, bordados etc. Isso acontece por varios
motivos, quero destacar aqui alguns: a) a nés foi negado a escolarizacéo e 0 acesso
aos meios para a producao escrita, portanto a nossa producao intelectual, para além
das questdes culturais, precisou ser registrada e mantida em outros formatos; b) o
movimento de mulheres negras no Brasil se apropriou dos saberes produzidos a partir
das experiéncias ancestrais de povos de Africa (WERNECK, 2009, p. 157) e
originarios majoritariamente orais. Tanto o impedimento a escolarizagcdo quanto a
proibicdo de linguas africanas e a repressdo a circulacdo de saberes ancestrais
constituiram uma politica sistemética de exterminio de nossos saberes, o que Sueli
Carneiro (2005) nomeia como epistemicidio. Deste modo, ser intelectual negra implica
se filiar a uma epistemologia antirracista comprometida com a constru¢do de um bem
viver coletivo, como diz Patricia Hill Collins (2022), a um senso ético de justica social
atrelado ao pensamento feminista negro.

Os trabalhos aqui apresentados podem divergir em muitos ambitos, mas estéao
todos enredados nesse compromisso com uma teoria social critica que, para além de

interpretar a realidade, interpela o mundo.

42 CAMINHOS DA TEIA

Um dialogo breve estabelecido neste capitulo se da com as intelectuais negras
Luiza Bairros (1999), Raquel de Andrade Barreto (2005), Elizabeth do Espirito Santo
Viana (2006), Claudia Pons Cardoso (2014), Pamela Guimardes da Silva (2020,
2021), Flavia Rios e Stefan Klein (2022).

O artigo “Lembrando Lélia Gonzalez 1935-1994”, de Luiza Bairros, € o primeiro
que encontramos. Foi publicado em 1999 na revista de nimero 23, Afro-Asia, mantida
pelo Centro de Estudos Afro-Orientais da Universidade Federal da Bahia. O artigo foi
citado 224 vezes, constam nesta lista importantes intelectuais negras, como Sueli
Carneiro (2003), Carla Akotirene (2019), Ana Flauzina (2006), Jurema Werneck
(2009), Ochy Curiel (2007), Angela Figueiredo (2008), entre outras.
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A revista surgiu em 1965, mas depois da década de 70 teve uma longa pausa
e retomou as publicacbes em 1995. Uma caracteristica importante da revista é
gue nao é exigida titulacdo minima, o que € significativo porque as pessoas negras
séo sistematicamente excluidas dos espacos formais de escolarizagdo — assim o foco
no conteddo e ndo na titulagdo democratiza as publica¢cdes. Outro ponto importante é
gue a revista tem também como objetivo qualificar a acdo antirracista e a luta contra

a desigualdade, como podemos ver na secao do site:

Ao garantir um espaco de exceléncia para o debate académico nesse campo,
esperamos também produzir referéncias significativas para uma acéo
sociopolitica antirracista e democratica, orientada para o combate as
desigualdades que estruturam o mundo contemporaneo.

E nesta mesma revista que em 2017 Ana Flavia M. Pinto e Felipe da Silva
Freitas tomam para si a tarefa que fora de Luiza em 1999 com a publicacdo de “Luiza
Bairros, uma ‘Bem Lembrada’ entre n6s 1953-2016.

Ana Flavia Pinto é militante do movimento de mulheres negras e professora do
departamento de histéria da Universidade de Brasilia. Luiza Bairros foi ministra-chefe
da Secretaria de Politicas de Promocao da Igualdade Racial do Brasil, militante
contemporanea de Lélia Gonzalez. Lélia Gonzalez foi militante do movimento de
mulheres negras, intérprete do Brasil. Uma puxa a outra.

O artigo de Luiza Bairros de 1999 consta nas referéncias de cinco dos seis
textos escolhidos para analise; no que ndo aparece, a autora esta presente com dois
artigos.

Em 2005 temos a publicacdo da dissertacdo de Raquel de Andrade Barreto,
com o titulo “Enegrecendo o feminismo ou feminizando a raga: narrativas de libertagcao
em Angela Davis e Lélia Gonzalez”. O mestrado foi em Histéria Social da Cultura na
Pontificia Universidade Catodlica do Rio de Janeiro, sob orientagdo de Marco Antonio
Villela Pamplona. Dentre as orientacOes dele, a dissertacdo de Raquel Barreto € a
Unica que tem como tematica central intelectuais negras.

Logo em seguida vem a dissertacdo de Elizabeth do Espirito Santo Viana, sob
o titulo “Relagbes raciais, género e movimentos sociais: 0 pensamento de Lélia
Gonzalez 1970 1990”, apresentada ao Programa de Pds-Graduacdo em Historia
Comparada, Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais, da Universidade Federal do Rio
de Janeiro, com orientacdo de Flavio dos Santos Gomes. A dissertagdo de 2005 da

7

Raquel Barreto é citada 19 vezes, ja Luiza Bairros aparece mais de 20 vezes.
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Elizabeth Viana chegou a conhecer Lélia Gonzalez no movimento negro, nao
chegaram ser intimas, mas Lélia era uma das referéncias da jovem militante Elizabeth.

A historiadora Claudia Pons Cardoso publica em 2014 na revista estudos
feministas o artigo: “Amefricanizando o feminismo: o pensamento de Lélia”. Sua tese
de doutorado foi defendida em 2012 e esta no repositorio da Universidade Federal da
Bahia, mas quando tentamos baixar o site apresenta erro interno do sistema, o titulo
€ “Outras falas: feminismos na perspectiva de mulheres negras brasileiras”.

Vale dizer que entre a dissertacdo de Elizabeth Viana (2006) e o artigo de
Claudia Pons Cardoso (2014) tivemos duas publicacbes fora do eixo formal
académico: a primeira em 2007, de autoria de Raquel Barreto, o capitulo “Aquela
negrinha atrevida: Lélia Gonzalez e o movimento negro brasileiro”, do livro “Revolugao

”

e democracia (1964-...)", o terceiro da série “As Esquerdas no Brasil” da editora
Civilizacao Brasileira.

A segunda publicagao € o livro “Lélia Gonzalez”, escrito por Alex Rats e Flavia
Rios (2010) pela colecao Retratos do Brasil Negro, da Selo Negro Edicées do Grupo
Editorial Summus em 2014 e foi lancada a versdo ebook, que é a 1412 biografia mais
vendida ha Amazon, cuja colecédo é de livros de bolso de baixo custo, o que possibilita
precos mais baixos e consequentemente maior acesso a tematica.

Outra iniciativa de difusdo da obra de Lélia Gonzalez foi o Projeto Memdéria
‘Lélia Gonzalez: o feminismo negro no palco da historia”, de 2014, iniciativa da
Fundacdo Banco do Brasil em parceria com Brasilcap e com a Rede de
Desenvolvimento Humano. Pelo projeto houve exposicbes pelo pais, além da
producdo de um documentario, dirigido por Elizio Costa, e de um livro fotobiogréfico,
assinado por Sueli Carneiro.

Depois de 2014, houve duas publicacbes importantes que reuniram textos de
Lélia Gonzalez. A primeira, de 2018, foi publicada de forma independente pela Unido
dos Coletivos Pan-Afrikanos de S&o Paulo e Editora Diaspora Africana,
intitulado “Primavera Para as Rosas Negras, de Lélia Gonzalez”, com 486 paginas.
Tem introducdo feita por Raquel Barreto; além de textos, o volume conta com
entrevistas, dentre elas uma feita por Elizabeth Viana. Ha ainda na mesma publicacéo
uma secao de documentos anexos em que o artigo “Lembrando Lélia Gonzalez”, de
Luiza Bairros, foi colocado. Outra se¢éo de destaque é a de fotos da autora, de livros

e documentos importantes.
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O livro foi o primeiro a nos tirar daguelas xerox de textos da autora de baixa
resolucdo. Por ser uma publicacdo independente com pouco recurso ndo teve uma
tiragem grande, também nao foi distribuido em grandes lojas, como Amazon,
Submarino etc. Nao consegui levantar o motivo se foi pelo tamanho da tiragem ou
motivagdes politicas ou ambas.

E sem davida um marco de difusdo da obra da autora no século XXI, com
muitos textos da autora e com textos de apoio que ajudam quem a esta conhecendo,
com fotos em um formato amigavel, tamanho das letras, espessura do papel,
coloragéo etc. E uma publicacdo que permite que a obra da autora alce voos para
além dos militantes e académicos, afinal de contas as pessoas em geral ndo saem
por ai com xerox — um livro é ainda um produto que alcanca grandes publicos.

A segunda publicacdo de livro importante é “Por um feminismo afro-latino-
americano”, também um compilado de textos da autora, publicado em 2020 pela
editora Zahar selo do grupo Companhia das Letras, focado em ciéncias humanas. A
obra foi organizada por Flavia Rios e Marcia Lima, elas também assinam a introducao.
A obra foi publicada nos formatos digital e impresso, esté& nas livrarias e grandes sites
de venda, inclusive na Amazon, onde o livro € o 17° mais vendido da secdo de
Sociologia Politica e Ciéncias Sociais.

Outro acontecimento foi a vinda de Angela Davis ao Brasil em 2019, quando
fez uma provocacdo: “Eu sinto que estou sendo escolhida para representar o
feminismo negro. E por que aqui no Brasil vocés precisam buscar essa referéncia nos
Estados Unidos? Acho que aprendi mais com Lélia Gonzalez do que vocés
aprenderao comigo.” (RIOS; LIMA, 2020 apud GONZALEZ, 2020, contracapa).

Também em 2019 a Escola de Artes Visuais do Parque Lage escolhe Lélia
Gonzalez para um projeto de hospedagem. Ela foi professora da escola nos anos
1970 e o primeiro curso institucional de cultura negra do Brasil na escola foi ministrado
por ela, entre as estudantes estava Zezé Mota. A hospedagem durou um semestre,
contando com encontros para debater textos da autora, exposi¢des e a publicagéo de
um livreto intitulado “Hospedando Lélia Gonzalez (1935-1994): projeto de pesquisa da
Biblioteca Centro de Documentacgao e Pesquisa da EAV Parque Lage”.

Pamela Guimaraes da Silva em 2020 publicou pela revista dispositiva o artigo
“‘Emancipagao politica por meio de praticas comunicativas alternativas: Lélia Gonzalez
no Jornal Mulherio”, e em 2021 defende no Programa de Pods-Graduagdo em

Comunicagéo Social da Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, da Universidade
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Federal de Minas Gerais, a tese intitulada: “De Lélia Gonzalez a Marielle Franco:
mulheres negras e Seus processos comunicacionais interseccionais de
resisténcia”. Ja em 2022 temos a publicacdo de Flavia Rios e Stefan Klein na revista
Sociedade e Estado, o artigo “Lélia Gonzalez: uma tedrica critica do social”.

Ao longo de 23 anos, desde a primeira publicacéo de Luiza Bairros (1999) e a
de Rios e Klein (2022), vemos os esforgos sistematicos de intelectuais negras através
de publicacdes tanto na esfera académica formal (revistas, teses, dissertacdes) como
fora (organizacdo e publicacdo de livros, textos de apoio, exposi¢cdes, cursos,
palestras) de comunicar Lélia Gonzalez tal qual a conhecemos hoje — ainda pouco —
intérprete do Brasil, percussora do movimento de mulheres negras e do feminismo
negro, aquela que ja fazia analises interseccionais antes mesmo do termo, a militante
gue confrontou 0 machismo dentro do movimento negro, capaz de incitar uma estética
transformadora. Essa pessoa ancestral que conhecemos é fruto de um trabalho
intenso de intelectuais negras, sem elas pouco conheceriamos de Lélia Gonzalez,
pois a academia branca, as ciéncias sociais ndao foram capazes ou ndo quiseram
garantir que a obra da autora permanecesse e fosse estudada como foi feito com
autores como Gilberto Freire, Caio Prado Junior, Darcy Ribeiro, entre outros. E
possivel dizer sem medo de errar que ha estudos de mais sobre esses autores e de

menos sobre Lélia Gonzalez.

4.3 LEMBRANDO LELIA GONZALEZ

“E como se Lélia Gonzalez estivesse em pé nestas cabecas assoprando que o
lixo ia falar” (BARROS, 2021, p. 200). Esse trecho de Thiane Neves Barros (2021)
expressa bem a relacédo das intelectuais negras com Lélia Gonzalez. A Thiane esta
se referindo ao movimento de mulheres negras jovens brasileiras na internet ali nos
anos 10 do século atual. Sou dessa geracéao, entrei na faculdade em 2012, li muitas
blogueiras negras, peguei aquele comec¢o com muitas tradugdes de trechos de obras
de intelectuais negras estadunidenses e passei pelo processo de encontrar o
movimento de mulheres negras da década de 1970.

Quando conheci Lélia Gonzalez, e veja, ndo € que a gente resgatou Lélia, ela
tava la sendo lida e estudada pelas geracdes anteriores, tanto é que foram essas

geracdes que nos apresentaram Lélia. A leva da qual faco parte ndo estudou Lélia
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para o vestibular, nem viu questdes no Enem sobre ela, como acontece hoje. Entdo a
gente entrava em um cursinho popular, na universidade, lia blogs de feministas
negras, conhecia o movimento negro e ai conhecia a producéo negra e, mano, preciso
te dizer que era fantastico. Pra aquela estudante negra de pele clara favelada, era tipo
‘putz existe sentido nas ciéncias sociais”. Virginia Leone, Guerreiro Ramos, Lélia
Gonzalez, Clovis Moura, Angela Figueiredo, Luiza Bairros, Sueli Carneiro, Beatriz
Nascimento... A lista € enorme, a sensagao era realmente de terem construido e
guardado um tesouro pra gente.

Luiza Bairros, em 1999, convoca seus pares a pensarem a producéo intelectual

de Lélia e outras a partir dos anos 70

A contribuicdo de Lélia e de outros militantes negros para nossa histéria
recente ainda ndo foi devidamente avaliada e reconhecida. Este artigo é
apenas um passo no sentido de provocar outras iniciativas, de maior félego,
que busquem entender melhor o que os Ultimos vinte e cinco anos
representaram em termos da constru¢éo de uma alternativa negra de pensar
a sociedade brasileira.(...)
O texto poético que abre este artigo nos chama “a transformar a semente
deixada em substancia”. Nao se furtem a este apelo. (BAIRROS, 1999, s/n).
Esse chamado foi largamente aceito pelas pessoas intelectuais negras, sao
inUmeros os estudos acerca da producao negra brasileira. A aprovacao da lei 10.639
em 2003, que torna obrigatorio o ensino da historia africana e afro-brasileira e suas
contribui¢cdes para a formacéo do Brasil, e a lei de cotas foram duas vitorias nesse
sentido. Apesar das dificuldades até hoje enfrentadas para garantir a execucao da lei
10.639/03, ela criou “demandas” importantes, por exemplo, cresceram as publicacdes
de livros infantis com personagens negras e com a temética racial. Os livros didaticos
tinham que incluir assuntos antes nunca abordados, o0 Enem e outros vestibulares
passaram a ter questdes referentes as relacbes étnico-raciais, a lista de leitura
obrigatoria para ingresso na USP/UNICAMP passou a contar com escritoras(es)
negras(os, es).

Outro trecho interessante é o que omiti na citagcdo anterior, quando Luiza diz:

Por outro lado, também é parte de uma tarefa que me atribui enquanto amiga
e companheira de militdncia que fui de Lélia. Assim, mais do que analisar
criticamente suas ideias, procurei escrever de maneira a permitir que ela
falasse através do texto, numa pequena amostra — espero que hdo muito
fragmentada — dos temas que motivaram sua intervencdo em diferentes
momentos. (BAIRROS, 1999, s/n).
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Ser militante € tomar para si tarefas que contribuam com um objetivo maior no
movimento negro, fim da desigualdade racial, construcdo de um bem viver. A autora
militou ao lado de Lélia Gonzalez e foi sua amiga, e quando a Lélia vira ancestral, ela
se atribui a tarefa de ndo so analisar criticamente as ideias daquela pensadora social
que foi Lélia, que ja é tarefa grande, “procurei escrever de maneira a permitir que ela
falasse através do texto” (BAIRROS, 1999, s/n), como num terreiro de umbanda em
gue a pessoa da passagem, empresta seu corpo e o deixa ser instrumento de
comunicagdo de uma entidade, Luiza faz o exercicio de dar passagem através de
sua escrita para Lélia continuar falando.

Ao mesmo tempo, Luiza Bairros (1999) chama a atencao para o fato de que
Lélia ndo é a unica intelectual do seu periodo, isso € importante, porque, enquanto
militante do movimento negro, Luiza acredita que o pensamento social do povo negro
brasileiro € uma teia tecida por muitas maos e ao mesmo tempo cada uma dessas
maos tem um papel Unico, mas nao insubstituivel, como ela coloca em seu ultimo
paragrafo, ao se referir a | jornada cultural Lélia Gonzalez promovida em 1997 com

apoio da Fundacéo Palmares.

Naquela jornada, em S&o Luiz do Maranhdo, prevaleceu, mais uma vez, a
capacidade inspiradora de “nossa amazona de torgo estampado de
esperanga”, pois tenho certeza de que passamos a entender um pouco mais
suas preocupac¢des com as questdes éticas no interior do movimento negro,
e com o papel Unico, mas ndo insubstituivel, que cada um(a) de nés tem na
luta contra o racismo e o sexismo. (BAIRROS, 1999, s/n).

Entendo esse final como um convite para jovens militantes negres e intelectuais
negres, para uma atuacao ética que rompa com a perspectiva ocidental de
meritocracia e brilhantismo individual, a0 mesmo tempo que reconhece as
particularidades. Dancamos todes no mesmo xiré e isso ndo é uma ode a harmonia,
nao ha de se negar o conflito, mas ha de se ter a no¢éo que estamos todes no mesmo
barco/planeta...

Luiza (1999) conecta a ideia de forasteiro de Said com a intelectualidade de
Lélia. Para Said, o forasteiro ndo pertence mais ao lugar de onde veio, nem a esse
lugar que agora habita, pois tanto o sujeito € afetado pelo novo lugar, quanto o lugar
de onde veio se modifica. Lélia foi atravessada de forma muito violenta por esse novo
lugar ao casar-se com um homem branco e ver a familia dele se colocar contra o
relacionamento porque ela era negra, e ainda ver seu companheiro se matar. Ela

precisou parar de ndo ver que era negra e precisou elaborar, teorizar, revendo,
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desconfiando de tudo que tinha estudado até ali. Em uma homenagem a esse amor
interrompido, Lélia carrega a vida toda o sobrenome Gonzalez, dele.

Falando da teoria como pratica libertadora, bell hooks (2013) escreve
sobre Alice Miller estudando filosofia e psicanalise e ndo encontrando respostas para
as dores de sua infancia, resolve repensar essas teorias a partir de outros lugares e
torna-las espaco de autorrecuperacdo, Lélia fez da teorizacdo uma forca
transformadora. Bell hooks (2013), pensando em sua infancia, refere-se a um
processo reflexivo que rolava quando crianga, que por 6bvio ela ainda ndo chamava
de teorizagdo, mas que ja o era, pois refletir sobre suas proprias experiéncias era um
exercicio imaginativo que permitia a ela vislumbrar outros mundos.

A reflexdo de Luiza e a ideia de bell hooks de que a teoria pode ser um lugar
de cura me leva a um trecho de Raquel Barreto (2009), que logo no inicio da

dissertacao solta:

A relac@o com a produgéo de conhecimento foi uma busca constante na vida
de Lélia que, particularmente, detestava a postura acomodada e alienada das
pessoas. Isso foi uma caracteristica que a acompanhou como professora e
militante. (BARRETO, 2005, p. 22).

A busca pelo conhecimento de Lélia é uma busca constante de si, de juntar 0s
caquinhos, de compreender a lavagem cerebral da escola, a nogdo corrente de
mulata... Ah, deixei de mencionar que bell hooks (2013), ao falar de teoria como cura,
ela destaca que essa cura sO é possivel através da libertacdo coletiva, talvez dai
venha o detestar de Lélia, algum sentimento como “bora, meu povo, que eu sozinha
nao faco verao, nao”.

Esse trecho da dissertacao de Raquel Barreto junto a esse aqui:

Se a trajetéria de alguma pessoa pode resumir de forma contundente a
retomada dos movimentos sociais de meados da década de 1970, essa
trajetoria foi a de Lélia Gonzalez. Combinando aspectos pouco comuns na
sociedade brasileira da época, como o fato de ser mulher e negra —
pertencente, assim, a dois grupos historicamente subordinados — e, mesmo
assim, tendo conseguido desenvolver tanto em pouco tempo e ainda marcado
a mente das pessoas que a conheceram. (BARRETO, 2005, p. 19).

Me fazem refletir sobre o conceito de personagem da memoria tratado por
Pollak (1992), que pode ser pensado ao lado da categoria de ancestral presente no
pensamento afrodiasporico. Sdo personagens da memdria, como dito anteriormente,
aquelas pessoas vivas ou mortas que fazem parte da memodria social de
agrupamentos, como exemplo mais 6bvio posso citar Dandara e Zumbi dos Palmares,

gue fazem parte da memdéria social dos movimentos negros e das comunidades
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negras, muitas historias sobre as duas personagens povoam a memaria das pessoas,
muitas conflitantes entre si e conflitantes até com as leis da fisica, como o fato de
Zumbi ndo ter morrido.

Lélia tem se conformado desde sua atuagéo e depois de seu falecimento como
essa personagem que povoa a memoria social. Dai que ndo € estranho que ela seja
vista como uma amazona, guerreira incansavel, que resume em si todo o0 movimento
negro da década de 70, porque ela é uma figura mitica, e quando se pensa a
cosmopercepcao afrodiaspérica, fica ainda mais evidente esse processo de tornar-se
personagem da memoria, porque coincide com o processo de tornar-se ancestral.

No pensamento afro-diaspérico, ha a permanéncia de um conceito que Jurema
Werneck (2009) adotou para pensar o movimento de mulheres negras no Brasil, que
€ o de yalodés, que no Brasil aparece nas religibes de matriz africana se referindo ao
conjunto de orixas femininas: lansd, Oxum, Nanad e Ob& e Ewa. Também é possivel
observar o uso de yabas para essas mesmas entidades, e a restricdo do termo yalodé
a orixa Oxum, agora, na cultura yoruba € um titulo honorifico que é dado a mais séabia,
a articuladora das demandas das outras.

A gente pode pensar também as orixas como arquétipos, ja que sado
representacfes que dao sentido a existéncia de um grupo e sua histéria, e quando
Jurema Werneck (2009) cola a palavra yalodé nas mulheres negras em movimento,
ela tA chamando a atengdo para como essa coletividade de mulheres tem cumprido
esse papel, de dar sentido, ao mesmo tempo em que ela estabelece a ancestralidade
yalodé como o horizonte. Nesse sentido, podemos pensar yalodé como um principio
politico ancorado na ancestralidade.

Quando a gente fala de ancestral, é preciso lembrar que nem toda pessoa
torna-se ancestral, para que isso aconteca ela precisa ser lembrada, rituais precisam
ser feitos, isso porque o0 ancestral € o elo que conecta o presente, o passado e 0
futuro. Note que Lélia Gonzalez € uma ancestral das intelectuais negras e do
movimento de mulheres negras, ela tem contribuido pra gente construir nosso
passado, presente e futuro, e ela ndo esta sozinha, temos Tia Ciata, Carolina de
Jesus, Mariele Franco, t6 citando trés, mas ja sabemos que sdo muitas, somos
povoadas, porque quem disse que a gente anda so tava errado porgue somos uma,
mas nao s6 uma.

Elizabeth Viana (2006), assim como Luiza Bairros, conviveu com a Lélia, mas

de forma diferente, com bem menos anos que Luiza e Lélia, faz parte de uma geracéo
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mais nova, elas nao eram amigas. Lélia era, sobretudo como dizemos nos movimentos
sociais, referéncia para Elizabeth, de maneira que sua dissertacdo passa por uma
autorreflexdo dessa relacdo e me chama atencdo um trecho posicionado
originalmente na dissertacao da autora logo depois de ela relatar um caso de racismo
no Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Espirito Santo,

em que ambas participaram das movimentacdes de dendncia:

Também, ao final dessa jornada, de “pensar e respirar com/como Lélia
Gonzalez” foi que compreendi a importancia da insercao de uma estrofe de
uma musica de Abel Silva em um texto de sua autoria — “Somente uma
palavra me devora/ Aquela que meu coragao nao diz”. Era o periodo em que
Lélia estava desenvolvendo “por ai” a proposta de unificacdo das entidades
do movimento negro. Um trabalho que era tao importante quanto “os livros
dos cobras”, assim como o contexto politico dos anos 1970, seus dilemas e
tragédias pessoais, fatores que determinaram, para néo ser devorada, abrir
mao de ser uma lady para se tornar uma “mulher negra”. Como afirmava
Neusa Santos, parafraseando Simone de Beauvoir, “ser negro & tornar-se
negro”. Essa identidade, mesmo que contraditoria ou fragilmente constituida,
permite ao negro, gerada pelas suas proprias vozes, ter feicbes alicercadas
“em seus interesses, transformadoras da Histéria — individual e coletiva,
social e psicologica”. (VIANA, 2006, p. 15).

Naquela movimentacdo que Elizabeth (2006) nos conta nos paragrafos
anteriores a esse que citei, enquanto Lélia Gonzalez aparece como articuladora, a
autora da dissertacdo aparece presente na reunido articulada pela Lélia. E o curioso
€ gue quando ela fala de pensar e respirar com/como Lélia, ela esta se referindo a
dissertacdo e ndo aos eventos de racismo/mobilizagBes/reunides/denuncias
relacionados aquele caso de quando Elizabeth era estudante. Isso fica mais explicito
no correr do texto em que ela vai se referir ainda mais algumas vezes a dissertacao
como pensar e respirar com/como Lélia, s6 que, ao colocar isso imediatamente
depois do relato daquele episédio, a Elizabeth graduanda e a mestranda se unem,
num continuum de decifrar para ndo ser devorada, o esfor¢co por meios diferentes € o
mesmo resistir ao racismo, ndo so resistir, mas se organizar coletivamente, construir
pesquisa que subsidie a luta. Thiane Barros (2021) defende que intelectuais negras
nao estdo a escrever teses, elas estdo na verdade a fazer teses, apontando para a
dimenséo transformadora, ndo é apenas interpretar, € interpelar o mundo.

O préximo texto do corpus é de Claudia Pons Cardoso (2014), e é bem diferente
dos anteriores. No artigo ndo aparece a trajetdria de vida, o foco fica em trabalhar os
principais conceitos da Lélia Gonzalez, o titulo ja entrega esse intuito

“‘Amefricanizando o feminismo: o pensamento de Lélia Gonzalez”. Claudia (2014)
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comeca tragando paralelos entre Gldria Anzaldua e Lélia Gonzalez, isso € curioso
porque quando fiz na graduacao a disciplina “Rela¢des de Género”, a Anzaldua estava
na lista de textos a serem lidos e Lélia Gonzalez ndo — na verdade, nenhuma autora
negra brasileira estava.

E de fato em 2014 Lélia ainda néo tinha alcancado o grande publico, apesar da
publicacdo do livro de Alex Ratts e Flavia Rios em 2010, o primeiro compilado de
textos dela s6 saiu quatro anos depois por uma editora alternativa e sé em 2020 saiu
por uma grande editora, a Zahar.

De modo que a comparacdo entre as duas escritoras serve para localizar a
pessoa que esta lendo, inclusive porque a publicacdo é numa revista de estudos

feministas e seus leitores estdo em geral familiarizados com as escritoras feministas.

Lélia Gonzalez também confronta o paradigma dominante e, em alguns
textos, recorre a uma linguagem considerada fora do modelo estabelecido
para a producéo textual académica, ou seja, sem obediéncia as exigéncias e
as regras da gramatica normativa, mas que, no entanto, reflete o legado
linguistico de culturas escravizadas. Assim, a autora, por vezes, mistura,
enreda o portugués com elementos linguisticos africanos, em uma tentativa
politica de evidenciar o preconceito racial existente na propria definicdo da
lingua materna brasileira. (CARDOSO, 2014, p. 966-967).

Nesse paragrafo, Cardoso (2014) costura proximidades entre as duas autoras
e a partir daqui introduz o conceito de “pretogués”, de Lélia Gonzalez, e segue
trazendo os conceitos da obra de Lélia e, vez por outra, traca paralelos com
autoras(es), 0s quais, apesar do pouco destaque, ja apareciam nos programas das
disciplinas das ciéncias sociais: Anibal Quijano, Maria Lugones, Fanon, Stuart Hall e
Patricia Hill Collins.

O trabalho seguinte destoa bastante dos demais: “De Lélia Gonzalez a Marielle
Franco: mulheres negras e seus processos comunicacionais interseccionais de
resisténcia” € a unica tese do corpus e se propbe a construir uma trajetoria
comunicacional do movimento de mulheres negras no Brasil, tendo como marco Lélia
Gonzalez e Marielle Franco. Pamela Silva (2021) comeca sua analise pelos escritos
de Lélia no Jornal Mulherio na década de 1980; analisa a contribuicdo de mulheres do
coletivo Geledés no Jornal Fémea de 1990; o portal Geledés e a coluna da Sueli
Carneiro no Jornal Correio Braziliense nos anos 2000; na década de 2010 o
ciberfeminismo negro e a trajetéria de Djamila no blogueiras negras; e, por fim, a

trajetéria de Marielle Franco.
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N&o é incomum que se divida o movimento de mulheres da década de 1970/80
e o0 dos anos 2010/20, isso porgue o ciberfeminismo negro comeca com mulheres
muito jovens. No inicio ha traducdes de textos de blogs semelhantes dos Estados
Unidos, inclusive muitos conceitos do feminismo negro estadunidense eram debatidos
nos blogs (EVELLYN, 2019). Osmundo Pinho (2019b) fala em trés geracdes do
movimento negro brasileiro: a dos anos 1940, a dos 1970 e as dos anos 2010. Pamela
Silva (2021) estabelece um continuum entre o movimento de mulheres da década de
70/80 com o dos anos 2010/20. E faz sentido porque se houve um desencontro ele
nao durou dois anos; e a Djamila Ribeiro com suas publicagées no blogueiras negras
€ a prova porque ela conhecia e fazia parte do movimento negro desde muito nova e
por isso acabou sendo a ponte entre essas duas geracoes.

A tese tem muitas provocacdes, mas para mim a principal, ou pelo menos a
grande novidade, estd em pensar Lélia Gonzalez como comunicadora, ou seja, que
criava estratégias de comunicagado, ela diz: “Em atengdo a nossa proposta,
destacamos a atuacdo de Lélia Gonzalez na producdo, mobilizacdo e criacdo de
estratégias propositivas de comunicacao por e para mulheres negras durante toda a
década de 1980” (SILVA, 2021, p. 75). Sao cerca de trés paginas falando sobre a Lélia
comunicadora. Outro destaque importante dessas trés paginas é o fato de Lélia

escrever uma coluna no Mulherio e néo reportagens:

(...) Lélia Gonzalez se tornou colunista do jornal Mulherio. Ser colunista de
um periédico de comunicac¢do alternativa hd quase quatro décadas é
significativo, uma vez que a coluna, segundo José Marques de Melo (2003),
é uma categoria jornalistica em que a voz real do redator pode ser expressa.
Tem-se, portanto, uma produ¢do que requer a subjetividade, a criatividade e
o afeto (BARBALHO, 2006) como matéria prima. Tratava-se de um espaco
em gue a voz negra realmente poderia ser colocada publicamente. (SILVA,
2021, p. 77).

N&o foi a toa que nos anos 2010 os blogs foram muito importantes pra
sistematizar, traduzir e criar pertencimento no movimento de mulheres negras, assim
como o jornal popular com textos acessiveis dos anos 1980, os blogs formavam um
amplo espaco de debate e de formagdo de novas intelectuais. Obvio que, por mais
popular, jornais e blogs tinham seus limites, em 1980 pelo menos 25% da populacao
nao sabia ler, e nos anos 2010 o acesso a internet era limitado, incidindo mais nas

areas urbanas do pais.
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Em dezembro de 2022, Flavia Rios e Stefan Klein publicaram o artigo final de
nosso corpus: “Lélia Gonzalez, uma tedrica critica do social”’. Se até entao, tirando o
texto de Silva (2021), os textos do corpus giraram em torno da trajetoria e
contribuicdes de Lélia para as teorias feministas e de raca, o Ultimo artigo tem por

objetivo versar:

(...) sobre o0 modo como Lélia Gonzalez estabeleceu alicerces para uma
teoria do social, em particular o modo como ela, influenciada pelo marxismo,
operou com a categoria classe para compor sua teoria interseccional, que
envolve também as categorias de ragca e género, visando explicar e, ao
mesmo tempo criticar, as complexas estruturas de dominagéo e exploragéo

no Brasil e na América Latina. (RIOS; KLEIN, 2022, p. 810).

O texto é extremamente denso, passando por conceituacdes de Lélia néo
abordadas nos estudos anteriores, como: ideologia e dividendos do racismo.
As autoras buscam demonstrar como Lélia tensiona a teoria marxista sem abrir m&o
dela, usando-a para “sustentar suas reflexdes sobre a exploracdo econdmica e sua
relagcdo com a dominacao e a opressao racial e de género” (RIOS; KLEINS, 2022, p.
819). Fica evidente durante o artigo a negacao de Lélia a explicacdes monocausais e
todo o esforgo para construir uma teoria social critica capaz de perceber a interacao
nao hierarquica entre o capitalismo, o patriarcado e o colonialismo (RIOS; KLEIN,
2022), proporcionando a compreensdo mais pautada da realidade, como quando trato
dos dividendos do racismo recebidos pelos brancos, inclusos ai aqueles que
pertencem a classe trabalhadora, explicando a dificuldade de haver solidariedade
entre negras(os) e brancas(os) da classe trabalhadora (RIOS; KLEIN, 2022).

As pesquisas de nosso corpus comecam com um chamado, um convite para
que ndo deixemos a vida e obra de Lélia Gonzalez morrer, feito por Luiza Bairros
(1999); depois tivemos duas dissertacdes com maior foco na trajetéria de vida,
apresentadas respectivamente por Viana (2006) e Barreto (2005); Cardoso (2014)
tece em seu artigo as contribuicfes de Lélia para o feminismo; Silva (2021) esboca
uma andlise de Lélia como comunicadora; e, por fim, Rios e Klein (2022) se atentam
para como Lélia tece uma teoria social critica com aproximacdes e rupturas com a

teoria marxista.
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EBO: CONSIDERACOES EM MOVIMENTOS E ENCRUZILHADAS DAS
LEMBRANCAS E ESQUECIMENTOS

A pergunta inicial que me guiou era como as mulheres negras da academia
brasileira construiram a memadria da vida e obra de Lélia Gonzalez nas ciéncias
sociais. Essa pergunta foi se modificando para: como as intelectuais negras brasileiras
constroem a memoaria da vida e obra de Lélia Gonzalez em textos académicos, quais
referenciais tedricos sdo mobilizados junto a Lélia Gonzalez nos artigos? Vida e obra
sdo abordadas juntas? Quais conceitos da obra foram destacados?

O corpus foi estabelecido a partir de pesquisas em banco de trabalhos
académicos e a partir do Google Scholar, para saber se a publicacdo era de uma
intelectual negra. Tomei como ponto de partida a definicdo de intelectual negra de bell
hooks e busquei em reportagens, publicacbes de redes sociais se essas autoras
estavam dentro das caracteristicas: ser engajada na transformacdo social e
superacao do racismo; se declararem negra; e acrescentei serem lidas assim pelas
intelectuais negras.

Ja que estava lidando com fragmentos, cacos e miudezas da memoria historica
de Lélia, por estar analisando as producfes escritas sobre ela e ndo as narrativas
orais, julguei plausivel analisar fragmentos de escritos de intelectuais negras sobre a
obra e a vida de Lélia Gonzalez, de modo que essa dissertacao ndo se propds a uma
interpretacdo densa desses escritos, mas muito mais observar essas mulheres
coproduzindo Lélia Gonzalez como uma tedrica social relevante.

Tendo em vista que em mais de um momento desta dissertacao afirmei que o
personagem de memdéria é uma pessoa que se tornou uma referéncia significativa
para um segmento social especifico, sendo por isso constantemente lembrada neste
e esquecida por outros, cabe retomar Elizabeth Viana, para quem Lélia se tornou uma
referéncia ndo pelas relagdes de intimidade com a entdo jovem militante e intelectual
negra Elizabeth, mas pelo significado que as ac¢des politicas e académicas dessa
ancestral tinham para as mulheres negras jovens na militancia e na academia do final
da década de 1990 e inicio dos anos 2000.

Assim como a encruzilhada, a constru¢cdo da memdéria € um lugar de encontros
e trocas, e 0 esquecimento pode ser o resultado da auséncia da interacao e da troca
nas organizagbes negras e nas comunidades tradicionais de matrizes africanas.

Aquela pessoa/personagem que nessas organizagdes e comunidades estabeleceu e
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estabelece relacbes de troca € lembrado como alguém que faz sentido para essa
coletividade, pois deixou ali uma relacao significativa. Aquela que se ausentou de tais
relacbes pode ser esquecida ou lembrada como aquela que ndo estabelecia essas
relagdes. O proprio ato de lembrar por meio da escrita € resultado de uma relagao de
troca que estabelecemos com as(os) autoras(es) dos textos que nesta dissertacéo
sdo tomados como disparadores da constru¢cdo da memoria de Lélia.

Olhando daqui da encruzilhada que me separara desta dissertacao, percebo
muitos outros caminhos talvez bem melhores que poderiam ter sido trilhados para
chegar ao objetivo, contudo ainda assim deixo esse ebd epistemologico nessa

encruzilhada. Que a encruzilhada gire.

Laroyé, Exu!
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