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RESUMO

Esta dissertagdo discute os modos pelos quais mulheres de comunidades negras
quilombolas desenvolvem relagcées de for¢a e poder no norte do Espirito Santo.
Descrever as carreiras morais dos quilombolas e realizar incursbes em sua
cosmopolitica permitiu elucidar novas estratégias na busca por direitos territoriais.
Assim a biografia de uma quilombola e a descricado de um projeto de construgéo de
um terreiro de Umbanda conduzido por ela em uma comunidade regida por ritos
catélicos e uma devocdo familiar que tem transe sdo os elementos de analise. A
etnografia é fruto de um trabalho de campo realizado na comunidade quilombola de
Linharinho, localizada na cidade de Conceicao da Barra no estado do Espirito Santo.
Faz-se uma analise de como as quilombolas constroem iniciativas e de que modo
estas sdo recepcionadas dentro e fora de Linharinho. A partir disto € possivel
vislumbrar um plano mais geral no qual as quilombolas constroem projetos, negociam
espacos, criam coletivamente por meio de grupos e associagdes, meios para modificar
sua realidade e pautar suas préprias demandas, seja pelo apelo a estruturas politicas
como as associagdes de agricultores ou a memoria familiar como elemento de
distingdo. A agao politica das liderangas femininas quilombolas se da em um contexto
de luta pelo territério. Os resultados sugerem que as dinamicas de poder entre as
quilombolas também sao pautadas pela nogcéo da espiritualidade como devogéao
familiar. Nesse cenario, praticas umbandistas revelaram cosmologias que valorizam a
preservacao das relagdes com a natureza, seres ndo humanos e que indicam modos

singulares e simbdlicos na manutencéo do direito e pertencimento a terra.

Palavras-chave: Mulheres quilombolas. Liderangas femininas. Historia de vida.

Espiritualidade quilombola.



ABSTRACT

This dissertation confers the ways in which women from black cimarron communities
develop relations of strength and power in the northern Espirito Santo. Describing the
moral careers of the quilombolas and making inroads in their cosmopolitanism allowed
to elucidate new strategies in the search for territorial rights. Thus, the biography of
a cimarrone and the description of a project of construction of a terreiro of Umbanda
conducted by her in a community governed by catholic rites and a family devotion that
has trance are the elements of analysis. The ethnography is the result of a field work
carried out in the quilombola community of Linharinho, located in the city of Conceigéo
da Barra in the state of Espirito Santo. An analysis is made of how cimarrones build
initiatives and how they are received in and out of Linharinho. From this, it is possible
to glimpse a more general plan in which the cimarrones construct projects, negotiate
spaces, create collectively through groups and associations, means to modify their
reality and set their own demands, either by appealing to political structures such as
associations of farmers or family memory as an element of distinction. The political
action of the female cimarron leaderships takes place in a context of struggle for
territory. The results suggest that the dynamics of power among cimarrones are also
based on the notion of spirituality as family devotion. In this scenario, Umbandist
practices revealed cosmologies that value the preservation of relations with nature,
nonhuman beings and that indicate singular and symbolic ways in the maintenance of

the right and belonging to the land.

Keywords: Cimarrones women. Women leadership. Life history. Cimarron spirituality.
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1 INICIANDO UM PERCURSO

Essa dissertacao é resultado de um trabalho de campo realizado de setembro de 2016
a agosto de 2017 na comunidade quilombola de Linharinho localizada no municipio
de Conceic¢ao da Barra no estado do Espirito Santo. Permaneci uma semana a cada
més no campo, com deslocamentos que se desdobravam para outros lugares
significativos para as quilombolas como a Prefeitura de Concei¢ao da Barra, o CRAS
(Centro de Referéncia da Assisténcia Social), a APTA (Associacdo de Tecnologias
Alternativas) e a vizinhanga do bairro Santana. Neste sentido destaco, que o trabalho
de campo néo se limitou ao Linharinho, pois 0 mesmo continuava em casa, mediante
telefonemas e mensagens nos aplicativos de celular. Comecei a ser solicitada para
contribuir com algum projeto, reunidao ou atividade e mesmo festas e reunides
domeésticas. Foi a partir desses convites que sai da situacao de “estranha” para uma

“‘conhecida” em relagdo a comunidade.

E nesse contexto que busco descrever as relagdes sociais entre as quilombolas e a
construcéo de seu universo de significados. Ao langar mao da etnografia, procurei
descrever as ag¢des das mulheres negras do quilombo do Linharinho na construgéo
do seu cotidiano e das relagdes de poder estabelecidas. Sublinho duas caracteristicas
marcantes nesta etnografia, a circulagao em diferentes espagos para acompanhar os
circuitos de minhas interlocutoras quilombolas — e, com isso, quero dizer que ir a
campo significava “andar” bastante por diferentes espacos, institucionalizados ou n&o
—; € a propria presenga da pesquisadora na constituicdo do “campo”, uma vez que
minha agéncia como umbandista e das minhas entidades espirituais foi, por diversos
momentos, acionada para dar sentido as interacdes sociais com as quilombolas e
autorizar minha presenca ali. Exemplo disso sera a descricdo da construgao de um
terreiro de Umbanda no Linharinho, que ensejou a mobilizagcdo de intensos debates
sobre pertencimento e fronteiras afetivas e politicas entre os quilombolas de diferentes

posicdes sociais.

A comunidade quilombola de Linharinho situa-se no municipio de Conceig¢ao da Barra,
extremo norte do estado do Espirito Santo, e conta com 26.494 habitantes. Segundo
o RTID (Relatério Técnico de Identificagdo e Delimitagdo) da comunidade datado de
setembro de 2005, a populagcédo do municipio € composta por 13.304 homens e 13.190

mulheres. Entre eles, 9.096 sdo menores de 15 anos, 16.096 estao situados entre 15
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e 64 anos, e 1.302 possuem 65 anos ou mais. A populacdo urbana soma 19.319
habitantes, enquanto a rural, 7.175 (IBGE, 2000), com destaque para a elevada
concentragao fundiaria e migragao. Todo esse contingente se encontra distribuido e

organizado da seguinte maneira:

* nucleos urbanos da Sede, Cobraice, Sayonara, Brago do Rio e Itaunas, formados
em sua maioria por quilombolas expropriados de suas comunidades nas décadas de
1970 e 1980.

« comunidades rurais de Agua Preta, Cérrego do Artur, Palmeiras, Barreiras, Meleiras,

Parentes;

* Quilombos do Angelin 1, Angelin 2, Angelin 3, Angelin DISA, Cdérrego do Macuco,
Corrego do Sertdo, Sao Domingos, Linharinho, Coérrego de Santana, Coxi, Roda D’

Agua, Cérrego Santa Isabel e Dona Guilherminda;
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O quilombo teve o seu RTID publicado no ano de 2006 e contestado ainda no mesmo
ano, tado logo se deu sua publicagédo tal como discutido por Oliveira (2017). Nesse
contexto apresentado pela autora destaco nas contestagdes feitas pelas Cias
celulésicas presentes na regiao e pelo GSI (Gabinete de Segurancga Institucional) dois
argumentos, o primeiro que alega que o quilombo ao qual se refere a legislagao
brasileira € “histérico”, portanto ndo caberia legislar sobre um territorio que existe
apenas nos livros de histdria, o segundo argumento refere-se ao que autora identifica

como “paz no campo.”

Em tempo, com relagdo ao primeiro argumento recupero a contribuicdo da coletanea
organizada por Gomes& Reis (1996) no ja classico “Liberdade por um fio.” A
importancia deste trabalho para a historiografia e para o presente mostrou a
impossibilidade de pensar a escraviddo negra e os quilombos como unidades
descoladas do tempo e do espaco que ndo se relacionavam com a sociedade a sua

volta.

Desse modo, a falsa ideia de que em virtude da revogagao da escravidao cessaram
os efeitos advindos dela € ndo apenas iluséria como tendenciosa, e aqui uma conexao
também pode ser feita com o argumento de contestacdo do GSI de que areas de
comunidades quilombolas ndo devem ser foco de tensées no campo. Ora, nesse caso
€ ignorado todo um processo de exclusao histérica que decretos como o 4887/2003
tem o objetivo de corrigir a fim justamente de promover a diminuicdo desses conflitos
e certificar aos quilombolas o reconhecimento de seu territério no campo material e

simbodlico.

Depois de contestacbes como estas e dos quilombolas de Linharinho continuarem a
agir se manifestando ativamente no processo em 8 de novembro de 2011, o processo
se encerrou com um parecer da Advocacia Geral da Uniao que frustrou os quilombolas

da comunidade de Linharinho como coloca Oliveira (2017):

O fim nao foi aquele esperado pelo INCRA e pela comunidade e n&o colocou
um termo a luta da comunidade de Linharinho pelo reconhecimento das suas
terras. Ao contrario, deixou claro que a luta seria ainda mais ardua e que
havia um longo caminho a ser percorrido. (OLIVEIRA, 2017, p.121)

Neste sentido, afirmo que realizei a etnografia em um contexto ainda atual de conflito

entre os quilombolas, os fazendeiros e as Cias Celuldsicas pelos seus territérios. Esta
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nao € uma caracteristica apenas dos quilombolas, mas recobre a histéria do Sapé do

Norte como indicam os conflitos do MST pela terra.

Optei por analisar os trabalhos de Maciel (1994) e Miki (2014) para elucidar de uma
perspectiva histérica como vem sendo estudada a regido e quais contribui¢cdes estes
estudos poderiam ter para 0 meu objeto de estudo, relagdes de for¢a e poder entre as
quilombolas. Verifiqguei que a abordagem de Maciel (1994) focaliza um quadro mais

geral de lutas contra a escravidao e aponta caminhos para pesquisas futuras.

Assim Maciel(1994) indica a existéncia de fugas, revoltas e registra quilombos nas
regides de Sdo Mateus, Viana, Aragatiba, Timbui, Santa Cruz, bem como oferece sua
propria analise da insurreicdo de Queimado, movimento organizado por negros
escravizados a quem o padre Gregério de Bene havia prometido alforrias em troca do
trabalho na construgdo de uma Igreja onde hoje se localiza 0 municipio da Serra na

regidao metropolitana do estado: a Grande Vitéria.

Diante da negativa do prelado para as alforrias, se iniciou uma revolta que resultou na
prisdo de trinta e oito pessoas. Dois de seus lideres foram enforcados, Chico Prego e
Jodo da Viuva, eles povoam até os dias de hoje as narrativas locais, Chico Prego da
nome a uma lei no municipio de Serra direcionada para projetos de incentivo as artes,
musica, danga, teatro, circo, Opera, cinema, fotografia, video, artes plasticas, graficas
e filatélicas, folclore, capoeira e artesanato, no sitio histérico de queimados localizada
na regiao metropolitana da Grande Vitéria, onde ha 169 anos ocorria a insurreigéo o
movimento negro denuncia as condi¢gdes de abandona das ruinas da Igreja e realiza
ha oito anos uma caminhada denominada caminhada noturna dos zumbis

contemporaneos.

De uma perspectiva historica e anadlise mais recente Miki (2014) reflete sobre fugas
de mulheres escravizadas para constituir quilombos ou escapar do trabalho em
fazendas. A historiadora demonstra, por meio de fontes de arquivo, como a familia e
os filhos, eram tidos como hipoteses para justificar a menor adesdo de mulheres
cativas em busca da liberdade. Em sua analise a historiadora demonstra que as

cativas terem filhos representava justamente o oposto dessa pressuposigao.

A historiadora apresenta as trajetérias de mulheres escravizadas que, de diferentes
modos, buscaram a liberdade e um maior controle sobre seu corpo e sua maternidade.

Além disso, retrata as tensdes de género existentes entre homens e mulheres em fuga
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para afirmar por exemplo, que, nos quilombos, os homens tinham direito a possuir de

armas, enquanto as mulheres eram alijadas dessa possibilidade.

A exemplo, a autora demonstra como um dos objetivos com as fugas era de fato
conquistar melhor condigao de vida. Ao narrar o caso de uma cativa que, durante 50
anos, esteve em fuga na regido de Sao Mateus Miki(2014) aponta que os filhos da
escravizada, nesse contexto, eram uma razao a mais para que ela empreendesse tal
busca. Miki (2014) afirma que a liberdade para as mulheres escravizadas
correspondia a possuir controle sobre seu proprio corpo e sua vida reprodutiva. Dessa
forma, trata ndo somente do utero, mas também da custddia ou direito de ter a tutela

de seus filhos.

A leitura destes trabalhos auxiliou a compreender os desafios enfrentados pela
comunidade de Linharinho que ndo se distanciam da realidade de comunidades
quilombolas em todo o pais € nem da conjuntura do Espirito Santo. No que diz respeito
ao trabalho com biografias e apresentacao de trajetérias de vida ha um campo que

pode ser mobilizado em favor das narrativas das liderangas quilombolas.

No que diz respeito a acdo de mulheres quilombolas desejo que esta pequena
etnografia possa ensejar novas produg¢des que direcionem a atengdo para como as

quilombolas no Espirito Santo mobilizam-se em suas comunidades.
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1.1 PROCEDIMENTOS DE PESQUISA

O trabalho de campo comegou no ano de 2016, com uma ida a cidade de Sao Mateus
para encontrar Olindina Serafim — pedagoga, quilombola e doutoranda em educagao
a quem ja conhecia de alguns encontros do Movimento Negro. Nessa ocasiao, fui até
a casa de sua irma mais velha, Dona Alda, realizar uma entrevista sobre a Cabula,

gue se ensaiava entdo como o tema da dissertagéo.

Inicialmente, buscava por documentos no arquivo publico de Vitéria que pudessem
conter indicios de repressao as praticas religiosas de matriz africana no comecgo do
século XX, o objetivo era reunir essa documentagdo e a ela aliar entrevistas com
pessoas que tinham lembrancgas sobre familiares cabuleiros ou cabuleiras, como Dona
Alda. Dissuadida pelo orientador a juntar as pontas da Cabula em um continuo
etnografico com as manifestagbes contemporaneas das religibes de possessao,
passei a concentrar minha atencdo em identificar as pessoas e os cultos realizados

no Sapé do Norte nos dias de hoje e seus desdobramentos correlatos.

O desafio existente na busca de documentacéo evidencia a necessidade de criagcao
de comissdes da verdade do genocidio da populagdo negra no Brasil, cabe ao
historiador/pesquisador ser criativo e fazer novas perguntas para as mesmas fontes,
em geral, fontes paroquiais, policiais e jornais de época, de modo que entenda nao
somente o0 que os documentos revelam mas também o que a auséncia deles oculta.
Ainda sim, devido ao tempo exiguo do mestrado, ndo encontrei 0 que buscava durante
a pesquisa em arquivo e resolvi por uma mudanca de foco, optei entdo, pela

etnografia.

Depois da primeira incursdo em S&o Mateus, minha primeira vez na comunidade
quilombola de Linharinho aconteceu no dia 1° de outubro de 2016 ja com o objetivo
de realizar a etnografia. Nesta ocasiao, acompanhei a equipe do projeto de extensao
“Jongos e Caxambus” da UFES que desenvolvia um levantamento das fontes sobre o
Jongo nas comunidades do norte capixaba. Nesta ocasido conheci Dona Gessi
Cassiano que me convidaria depois para estar em sua casa, a fim de que pudesse

fazer meu trabalho de campo.

Em novembro de 2016, auxiliei na ornamentagédo da 122 Festa do Beiju, organizada

por Cida Marciano e Geanis Cosme, jovens mulheres e liderangas da comunidade de
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Linharinho com quem tive contato a partir de Olindina, que também faz parte da

comissao de organizagao da festa.

A Festa do Beiju € uma proposta criada pelas Comunidades do Sapé do Norte de Séo
Mateus e Conceicéo da Barra. A cada ano ela ocorre em uma comunidade quilombola
diferente, sempre no més de novembro. E uma oportunidade para rever amigos e
fortalecer a luta politica. Geanis Cosme explicou que, além de celebrar 0 més da
consciéncia negra, a ideia é que as comunidades se visitem. Em sua 12?2 edigao, a
festa naguele ano ocorreu em Linharinho pela segunda vez, com chuva torrencial e
trovbes quase todos os dias. Dona Valdentora e sua filha Geanis me explicaram que

lansé e Santa Barbara estava ali e dava seu aval para a realizacao da festividade.

Nessa festa, tive contato com as quilombolas com as quais construi esta pesquisa, de
modo mais regular com Dona Valdentora dos Santos, Dona Gessi Cassiano, assim
como com as mais jovens Cida Marciano e Geanis Cosme. Com Dona Elda dos
Santos o0 contato se estreitou um pouco mais no fim do trabalho de campo, tivemos

algumas conversas enquanto estive hospedada em sua casa.

Na ocasidao da festa, me hospedei na casa de Dona Valdentora. Enquanto eu e sua
filha conversavamos sobre possibilidades de trabalho no campo da educacgao, a Mae
fritava peixe e fazia arroz para nosso almog¢o. Depois de almogarmos, eu e Dona
Valdentora nos sentamos na varanda para tomar café e conversar, havia tempo para

isso antes de comecgarem os preparativos da festa do Beiju.

Dona Valdentora fala sobre a chuva, mostra as plantas e diz o quanto 2016 foi um ano
ruim por ter chovido pouco, aponta o horizonte e explica que as terras da comunidade
no passado iam até onde “a vista alcangava”. Diz que “muitos se deixaram levar por
falsas promessas” deixaram suas terras e quando sentiram desejo de retornar para o
‘lugar de seus pais e avds” ja ndo era mais possivel. Tomamos café e conversamos

enguanto Dona Valdentora contava com calma sua vida.

No dia seguinte enquanto redigia impressdes no caderno de campo em um hotel no
qual fiquei hospedada em Sao Mateus, antes de retornar a Vitoria, um funcionario se

sentou ao meu lado enquanto eu escrevia e comegou a fazer perguntas:
Ele: Vocé é da UFES?

Eu: Sim.
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Ele: Veio fazer pesquisa com os quilombolas?
Eu: Sim.

Ele: Eu trabalhei com celulose. Naquela época, tinhamos um homem que tinha a
funcao de ir atras de terras de quilombolas, para tentar compra-las a prego de banana.
Tinha muito conflito, os fazendeiros queriam até chamar o Principe Bertand?! para

apoia-los.

Brincando com o funcionario, eu disse: E a escravidao? Sera que eles vao querer que
ela retorne junto com a monarquia? O funcionario logo se despediu e disse que era
tarde, precisava se deitar, a essa altura devido a madrugada ja nos encontravamos

no dia 20 de novembro.

Essas situagdes em particular auxiliaram a delinear meu tema de interesse na
pesquisa, o interesse em trabalhar com mulheres se acentuou pouco a pouco e de

acordo com as relagdes construidas no campo.

Uma vez iniciado o trabalho de campo atuei algumas vezes em reunides, sobretudo
como relatora — fungdo que me era atribuida por Dona Gessi Cassiano na instituicao
gue passou a coordenar e gque trataremos em detalhe no segundo capitulo. O lugar
de relatora possibilitou que eu aprendesse bastante sobre a dinamica entre as

pessoas e fosse de algum modo util ao grupo.

As fotografias que estdo dispostas nesta dissertagéo resultam do trabalho de campo
a excecao de reprodugdes de fotos e materiais pertencentes as préprias quilombolas,
quando identificadas. Nas notagdes graficas utilizadas o texto destacado em aspas se

referem a falas registradas no caderno de campo ou entrevistas por elas concedidas.

1 De fato algum tempo depois pesquisando, encontrei uma matéria feita no dia 26 de outubro de 2008
na televisao local na emissora: A Gazeta sobre a visita de um dos descendentes da monarquia
brasileira em Sdo Mateus, vinha a cidade em comemoragdes sobre os 200 anos da monarquia no Brasil
e iria receber um churrasco de produtores rurais em Guriri, cidade vizinha.



Figura 4-: Dona Valdentora dos Santos na farinheira.
Fonte Arquivo pessoal. (Setembro de 2017)
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Figura 5- Dona Gessi Cassiano em reunido no CRAS Quilombola “Negro Rugério”.
Fonte: Arquivo Pessoal (9 de agosto de 2017).

1.2 REFERENCIAIS TEORICOS E ANALITICOS

Esta dissertagao é resultado do meu interesse na maneira como as quilombolas da
comunidade de Linharinho elaboram e agenciam seus universos sociais. Logo,
compreender o que as quilombolas tinham a dizer sobre eventos cotidianos desde
uma perspectiva das relagdes religiosas e de poder se tornou um dos objetivos. Neste
contexto, a abordagem do tedrico Bourdieu (2002; 2008; 1996) se revelou produtiva,
pois este autor considera 0os agentes e sua capacidade de agir em contextos de
disputas de poder, da elaboragcdo de enunciados, situagées de pertencimento e
palavras de ordem que constituem seus capitais politicos. Ademais, as quilombolas
agem segundo um conjunto de posigdes sociais informados por habitus especificos
que se traduziram durante a etnografia na maneira cambiante mediante o qual varias

identificagcbes compuseram as a¢des das quilombolas.

Em um contexto, pode-se assumir uma postura de lideranga politica, religiosa e

comunitaria e em outro, falar bem com a vereanca, estar bem informada sobre a
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politica local. Mas, ao mesmo tempo, perder prestigio e poder de influéncia em fungao
das filiacbes a redes de amizade e parentesco dominante no quilombo. Tais
capacidades sao o resultado tanto de interagdes internas quanto externas com
agentes politicos como organizagdes governamentais ou nao, igreja catolica e

terreiros de Umbanda.

E na década de 1970 que a teoria de pratica a partir dos estudos de Pierre Bourdieu,
Anthony Giddens e Marshall Sahlins ganha espago e propde a superagdo do
antagonismo existente entre estrutura/agéncia. Essa perspectiva tedrica enquadra a
antropologia simbdlica, a economia politica e o estruturalismo francés para propor
uma espécie de filosofia da agdo em um caminho que fica entre o objetivismo presente

no estruturalismo e a subjetividade da fenomenologia.

Ao destacar o conceito de campo no qual se desenvolvem as relacbes entre os
individuos, grupos e estruturas sociais, Bourdieu (2009) propde a existéncia de um
locus dindmico onde as disputas e interesses que se desenvolvem em seu interior tém
como finalidade alcancar certo status nas relagdes estabelecidas uns com os outros.
Assim o campo se constitui como um mundo social proprio formado de agentes que

ocupam posicdes que podem ser modificadas e refutadas.

Este conceito-chave é relevante para pensar as relagdes estabelecidas entre os
sujeitos da pesquisa, bem como as maneiras pelas quais estes sujeitos pensam

categorias como mulher e negro, por exemplo.

A teoria dos agentes de Bourdieu (2009) tem fungéo critica, que se manifesta na
articulacdo social dos modos de dominacédo, da produgdo de categorias e de
condutas. Exemplo disso, sdo seus trabalhos sobre as estratégias de reproducéo do
campesinato francés onde o lugar do pai, do projeto familiar e da perpetuacdo da
linhagem demonstram como a realidade é um lugar de luta permanente por sua

prépria definicdo Bourdieu (2008).

A partir da nogao de habitus o socidlogo explora as formas pelas quais os agentes
incorporam as estruturas sociais, politicas, econémicas e valores como recursos ao
seu agir cotidiano. Em dialogo com esta concepc¢éo, interrogo como os agentes fazem
a ponte entre o individual e o coletivo, ou seja, como 0s sujeitos da pesquisa agem e
mobilizam seus préprios projetos e propostas. Como veremos mais a frente a intengao

de uma quilombola construir um terreiro de Umbanda no Linharinho, que ja tem um
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culto secular amparado em uma rede de parentes, pode ser entendido sob multiplos

aspectos.

O habitus deve ser pensado como sistemas das disposi¢cdes constituidas enquanto
estruturas estruturantes (Estado, policia, igreja, sociedade) e ao mesmo tempo ser
compreendido como uma espécie de subjetividade socializada que é informada pela
sociedade. As categorias mulher, negra, quilombola, sdo apreendidas e produzidas
de diferentes maneiras pelas quilombolas, o que se refletiu na busca sobre as razées
praticas dos investimentos realizados por elas na elaboracéo de suas histérias de vida

e de seus modos de agir.

1.2.3. Relagodes de poder e agéncia

Nesta secao da dissertagao dialogo com as nogdes de poder e agéncia apresentadas
pela antropdloga Sherry Ortner ja que pretendo discutir como as quilombolas
empregam forga e poder na execugédo de seus projetos ao longo da etnografia. De
acordo com minhas leituras o poder no campo da filosofia € discutido por Michel
Foucault e Hannah Arendt. O autor discute como o poder transpassa toda estrutura

social e vai além do nivel estatal.

Além disso, o fildsofo caracteriza o poder como pratica construida historicamente, e
discute os modos pelos quais relagdes de poder sdo marcadas pela disciplina com
corpos controlados por uma imposicao normatizadora. Hannah Arendt, filoséfa,
entende o poder a partir da acédo coletiva, ou seja da competéncia para agir em
conjunto. Para a autora, o poder nunca é prerrogativa isolada de apenas um individuo,
mas sim resultado de um grupo que empossa um ou mais individuos para agirem em

Seu nome.

Destaco que a perspectiva que nos interessa aqui € um pouco mais modesta, assim
a partir de Ortner(2007) o poder é uma relagdo que se estabelece entre as pessoas,
logo os diferentes modos como as quilombolas interagem entre si e como se
posicionam a partir de seus projetos, atitudes, falas e praticas cotidianas, séo o foco

da etnografia.

Se poder € relagdo, posso afirmar que esta atravessado por intengdes e disputa, e
para exemplificar recorro a notas do caderno de campo do dia dois de julho de dois

mil e dezessete.
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O dia dois era um domingo, fomos até a horta colher couve, alface e temperos para
fazer o almogo. Subimos e comegamos a preparar tudo, uma pesquisadora viria
almocgar e ainda havia muita coisa para ser cortada. A pesquisadora chega por volta

das onze da manha, acompanhada de criangas da comunidade.

Cumprimentou a todos e comegou a nos ajudar a cortar as coisas para ao almogo, eu
lavo as lougas, me sento, e enquanto Dona Gessi cozinha o frango, eu corto os
vegetais e os temperos. A mulher pergunta se pode fumar ali, Dona Gessi brinca e diz
que nao, diz que se ela mesma fuma, eu fumo, a pesquisadora deve decidir sozinha

0 que vai fazer. Ela ri e acende um cigarro.

Continuamos a conversar, a salada fica pronta, nos sentamos para almogar, entao
uma coisa curiosa comega a acontecer, Dona Gessi comega a trocar 0 nhome da
pesquisadora e insiste em chama-la de “Gabi” (se trata de Marilia Gabriela Fink
Salgado que fez uma monografia sobre uso tradicional das plantas medicinais no
Linharinho em 2011).

Estranhei porque no dia anterior quando explicou que a moga viria, ela nao tinha
errado o nome da pesquisadora nem sequer uma vez. Dona Gessi se desculpa toda

vez que erra 0 nome, e diz que deve estar se confusa.

A pesquisadora comeca a falar de seus orixas de cabega e orixas do corpo, conta um
pouco sobre Seu Pai de Santo, Dona Gessi pergunta 0 que € fazer cabecga, a
pesquisadora explica a feitura e Dona Gessi diz que acha estranho isso de a pessoa
ter que ser feita por alguém, diz que ja nasceu com a cabecga feita e que no Linharinho,

guem sempre teve, teve (a espiritualidade). (Notas de caderno de campo)

Perceba que situagdes como essa que descrevi estdo carregadas de tensdo, de um
lado o pesquisador &vido tenta se aproximar, conta sua vida e demonstra
conhecimento sobre algo de modo a validar sua presenca no local, no outro espectro
€ preciso ter o aval do sujeito da pesquisa, pois sem isso nao ha relagao e sem relagcao

tudo pode se modificar, inclusive o objeto da pesquisa.

Agir em contextos como esse € importante, assim como deixar de agir também é.
Ortner (2007) define a agéncia como intengado de agir que so faz sentido se estiver
ligada a questbes de poder e desigualdade, pode ser coletiva ou individual. E
diferentemente plasmada e nutrida ou tolhida, em diferentes regimes de poder. A
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autora propde dois niveis para sua perspectiva tedrica da agéncia. O nivel um trata
da capacidade de formar intenc¢des e criatividade; ja o nivel dois inclui atos de agéncia

a ideia de que pessoas intervém no mundo com algo em mente.

Na concepgéao proposta pela antropdloga, a agéncia também pode ser dividida em
duas faces que se misturam ou transfundem uma na outra, a primeira delas tem a ver
com perseguir projetos culturalmente definidos e a segunda corresponde ao fato de

agir no contexto de relagdes de desigualdade e assimetria de forgas sociais.

E claro que focalizar demais a agéncia de individuos e/ou grupos pode resultar em
uma simplificacdo grosseira dos processos envolvidos na histéria ou na historicidade
da acao dos proprios agentes. Nesse caso, se nao for manejada com cautela a

agéncia baseada exclusivamente no interacionismo, pode levar a etnocentrismos.

No interior deste debate nos interessa saber como Ortner (2007) considera a insergao
social dos agentes, ja que nesta dissertagdo descrevo o transito de pessoas,
entidades e projetos no contexto de uma comunidade quilombola. Neste sentido
acolho a analise da autora que assinala a inclusdo dos individuos em relagdes de

solidariedade que incluem familia, amigos, padrinhos.

Ortner (2007) elege as emogdes humanas, as desigualdades existentes no seio das
relacbes de poder para demonstrar como as questdes de agéncia sao profundas e

resultam de desacordos.

A autora sustenta que a correlagédo dos conceitos de poder, cultura e agéncia torna a
teoria da pratica mais efetiva na superacao entre a dicotomia agéncia/estrutura, sendo
a cultura entendida como aquela que proporciona um alargamento do sentido da acéo,
a histdria proporciona uma nocédo de processo, necessaria para compreendé-la e
situar os processos sociais e as tomadas de decisdo dos individuos, ao passo que o

poder permite conhecer e descrever as disputas simbdlicas travadas pelos individuos.

Ao examinar a construgéo cultural de sujeitos como agentes, a autora se interessa
sobretudo pelos projetos desenvolvidos nas bordas do poder. Interroga de que modo
as pessoas sustentam uma vida culturalmente expressiva em contextos histéricos de

dominagao que envolvem escravidao, colonialismo e racismo.

Segundo a autora, a resisténcia também é uma forma de “agéncia de poder” que

amplia um leque de relagdes de poder que inclui “rebelides”, o que “James Scott tao
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bem chamou de fazer corpo mole, até — noutro extremo -, um tipo de aceitacéo
complexa e ambivalente das categorias e praticas dominantes que sempre sao

modificadas no exato momento em que sao adotadas Ortner (2007, p.64).

A antropdloga propde que a agéncia de poder quando confrontada com sua
modalidade que trata das intengdes e dos projetos definidos pelos agentes evidencia
que a dominagao raramente é um fim em si, mas esta antes a servigo da realizagao
de seus proprios projetos. Nesse contexto Ortner(2007) indica que aqueles com
menos poder buscam alimentar e proteger lugares, literais ou metaféricos “nas
margens do poder”, como fez Dona Gessi ao explicar que ja nasceu com a cabeca
feita e mesmo uma de suas irmas que deixou bem claro para mim que nunca daria
entrevistas pois “isso” ndo era para ela, e mesmo depois de me conceder uma
entrevista foi enfatica ao dizer assim que me despedi: “a maioria das coisas eu nao te

contei.”

Ortner(2007) argumenta que Os projetos dos agentes tém a ver com a vida
(relativamente comum) socialmente organizada em termos de projetos culturalmente
constituidos que infundem vida com significado e propdsito. As pessoas buscam
realizar aquilo que valorizam dentro de uma conjuntura proépria, algo que dialogue

com aquilo que valorizam.

No contexto desta pesquisa, refletir a luz da agéncia e dos jogos sérios de Ortner
(2007) significa considerar a agao dos sujeitos da pesquisa e suas histérias de vida
inscritas tanto em relagdes de solidariedade quanto em relagdes de poder. O uso da
histéria de vida, antes que um recurso metodoldgico, € uma ferramenta heuristica para
situar os modos de construcdo do prestigio e reputagcdo de uma das agentes
quilombolas no contexto de seu retorno ao quilombo depois de décadas ausente.
Neste sentido, a etnografia persegue os agenciamentos da memoria (Arruti, 1997) que

informam a construcéo social da identificagao étnica.

1.2.3 Historia de vida e memoria

Nesta sec¢ao apresento os procedimentos metodolégicos da dissertagao elaborados a

partir de uma questdo fundamental: sob a d6tica da memodria social é possivel
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compreender os processos a partir dos quais os atores intervém no trabalho de

constituicdo e de formalizagao de suas identificagdes sociais?

Ja relatei anteriormente neste texto que o trabalho de campo continuava mesmo
comigo em casa por meio de ligacdes, reunides de associagdes e de instituicbes
governamentais realizadas inclusive em Vitdria, na capital do Espirito Santo, as quais
elas compareciam na qualidade de convidadas e facilitadoras. Para construir a
pesquisa com as quilombolas da comunidade de Linharinho uma das coisas que fiz
foi acompanha-las dentro e fora da comunidade para perceber como essas mulheres

movimentam sua comunidade.

A partir da etnografia, constatei que as quilombolas investem seus capitais na
religiosidade e em praticas culturais que passaram por um processo de valorizagao
recente. Seja por meio dos estudos académicos realizados na comunidade de
Linharinho ou pela circulacdo delas em espagos nos quais suas memdarias e seus
saberes sdo prestigiados e respeitados. Saberes esses ligadas ao parto, aos

conhecimentos etnobotanicos e a comensalidade.

Minha presenca enquanto pesquisadora no campo foi motivo para conversas sobre
seus casamentos e sobre a criagao de filhos, acredito que isso se deu pelo fato de
ser pesquisadora e mulher. Nesses momentos, elas narraram mudangas que
operaram em suas vidas ao optar pela separagado dos cbnjuges e a dedicagao aos

filhos, a militdncia, a familia e ao trabalho na roga.

A memodria teve um papel fundamental durante o trabalho de campo pois foi a partir
dela que tive as primeiras conversas e estabeleci os primeiros contatos. Busquei
durante a etnografia compreender os siléncios em torno de alguns assuntos, o
segredo em torno das coisas da religiosidade e de aspectos que as quilombolas ndo
permitiram que eu conhecesse, e a abertura e a satisfacdo com que as mulheres

narravam outros, assim fui construindo a pesquisa.

Pollak (1989) em artigo ao abordar o siléncio aponta o papel do n&o dito e do siléncio
diante da impossibilidade de se fazer compreender no presente, e das memdrias
subterraneas que emergem em momentos de crise. O autor cita contextos como o dos
campos de concentracao nazistas e dos paises que faziam fronteira com a Alemanha

nos quais o alistamento para a segunda guerra mundial se tornou obrigatério.
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Com o fim da segunda guerra e o processo de reconstru¢do dos paises do eixo
(Alemanha, Japéo e lItalia) algumas memorias permaneceram durante longo tempo
confinadas ao siléncio explica ele. Diante da vergonha e do trauma as pessoas

aguardaram o tempo oportuno para que suas memorias pudessem ser expressas.

Compreendo que quando Pollak(1989) escolhe focalizar o trauma e associa-lo as
memorias subterraneas, essa nogao pode ser utilizada como chave para pensar em
situagdes de coercao vividas por pessoas e grupos em escalas locais de conflitos. Ja
foi dito que a comunidade quilombola de Linharinho vive em situacao de conflito com
as monocultoras de celulose, além disso é formada por uma populacio
afrodescendente, logo as quilombolas também precisam lidar com situagdes de
racismo em seu cotidiano, algumas delas me foram narradas e outras presenciei

durante o decorrer da pesquisa.

Argumento que as memdrias subterraneas mobilizadas pelas quilombolas durante
reunioes, assembleias e conversas com esta pesquisadora sdo formas escolhidas por

elas para constituir suas identificacdes enquanto quilombolas e mulheres.

Um exemplo disso é o uso que elas fazem da palavra “projeto”, refleti em dialogo com
o orientador que projeto € uma nomenclatura oriunda do movimentos sociais urbanos,
com os quais muitas delas tiveram contato e estabeleceram relagdes a partir da vinda
dessas agéncias para a regiao do Sapé do Norte. Afinal, as quilombolas fazem suas
proprias leituras das agéncias de estado, das pesquisas realizadas no territério e se

mobilizam.

Deluca, Oliveira e Chiesa (2016, p.8) discutem as contribuicdes de Gilberto Velho para
a nocgao de projeto, que o antropdlogo caracteriza como “a conduta organizada para
atingir finalidades especificas”. Os autores apontam como esse conceito esta
estabelecido em contextos urbanos e nas sociedades nas quais prevalece uma cultura

individualista.

Um ponto que destaco no artigo a respeito da obra de Gilberto Velho é de que os
sujeitos se valem da memoaria a fim de conjugar ag¢des realizadas no presente com

fatos do passado, como explicado:

Para tragar seu projeto, o sujeito se utiliza da dimensdo da memoaria, de modo
a considerar ndo somente a agao do presente, como também as significagbes
impressas nos acontecimentos passados. Para Velho (2003), a memodria é
fragmentada, de modo que o sentido que o individuo d& a si mesmo depende
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da organizagédo de seus fragmentos ao longo de sua trajetéria. Sendo o
passado descontinuo, a memoria que também constitui a construgao de um
projeto € uma construgdo posterior, a partir do significado que o sujeito
confere aos acontecimentos (DELUCA, OLIVEIRA e CHIESA, 2016, p.465)

Descrevo no contexto da pesquisa o retorno de uma quilombola da capital Vitéria,
onde trabalhava a época como doméstica, para a comunidade de Linharinho. O
objetivo foi acompanhar como seus projetos sdo elaborados e quais interagdes ela

estabelece com aqueles com os quais convive dentro e fora da comunidade.

Um de seus projetos, o da construgao de um terreiro de Umbanda na comunidade, ao
mesmo tempo que expressa um desejo de retorno a sessdes regulares para a
realizacao das praticas religiosas afro-brasileiras de parte das mulheres de Linharinho
gera controvérsias, pois ja existe um espaco de devogao e zelo familiar no qual essas
praticas estao presentes o assentamento de Santa Barbara. Nele, ofertas periddicas
sao feitas aos ancestrais divinizados, os nagéres, no entanto ndo sao mais realizadas
sessodes e nem batismos como era comum quando outras zeladoras eram vivas, como

me explicaram as zeladoras atuais.

As controvérsias sao disputas sobre a memoria familiar, pois as matronas de
Linharinho com as quais convivi durante a pesquisa tem trajetérias diferentes,
enquanto uma delas foi morar fora da comunidade devido ao casamento e o trabalho
como domeéstica, outras quilombolas permaneceram e precisaram lidar com uma vida
que também nao se apresentou facil. Foi necessario lutar por mudancgas e pelo direito
de viver e existir dentro do proprio territdrio, luta essa que ainda ndo terminou uma

vez que a comunidade segue reivindicando sua titulagéo.

Desse modo, as quilombolas que permaneceram durante toda a vida no Linharinho
entendem que ha uma anterioridade a ser respeitada por aqueles que retornaram ha
mais de uma década. Essas mulheres sdo guardids de uma memdria que constitui

suas vidas e fundamenta muitos dos projetos ali realizados.

Assim foi preciso entender que a identidade e a memoria atualizada a partir dos
projetos sustentados pelas quilombolas € um fenbmeno de negociagao, pois como
explora Pollak (1992):
Ninguém pode construir uma autoimagem isenta de mudanga, de
negociagdo, de transformagdo em fungcdo dos outros. A construgdo da

identidade € um fendmeno que se produz em referéncia aos outros, em
referéncia aos critérios de aceitabilidade, de admissibilidade, de credibilidade,
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e que se faz por meio da negociagdo direta com outros. Vale dizer que
memoria e identidade podem perfeitamente ser negociadas, € ndo séo
fendbmenos que devam ser compreendidos como esséncias de uma pessoa
ou de um grupo. (POLLAK, 1992, p.5)

Para apresentar a biografia da quilombola que retorna para a comunidade de
Linharinho a histéria de vida foi a ferramenta utilizada. Becker (1999) apresenta o
conceito de historia de vida como uma abordagem que se interessa pelo autor e o que
este tem a dizer a respeito das instituicdes e da prépria vida em um longo periodo de

tempo.

Assim procurei conhecer o que Dona Gessi Cassiano, a biografada, pensava a
respeito de uma diversidade de temas que ela considerava importantes, para entender
como se deu seu retorno, qual o papel da religiosidade nele, e como sua propria
familia foi importante para que ela pudesse construir uma nova vida e quais desafios

enfrentou durante esse processo.

Afinal, um dos propdsitos da pesquisa foi compreender como as quilombolas formulam
seus projetos e afirmam forga e poder, logo, entender como as sujeitas da pesquisa

veem essas categorias ganhou relevo durante a confecgao do trabalho.

Leach (1977) em sua pesquisa sobre os Kachin e os Chan, analisou como os
discursos constroem identidades ao tratar de como a antropologia reflete sobre os
processos histéricos. No esteio da reflexdo do autor é valido apontar como as
inconsisténcias sao importantes para compreendermos de que modo uma sociedade

funciona.

A leitura deste autor auxiliou a desconstruir uma imagem uniforme da ideia de
comunidade, porque Leach (1977) a partir de sua abordagem diacrénica demonstra
gue a “homogeneidade” é um discurso. Assim compreendi, que as divergéncias entre
as mulheres sao parte da construgao de suas identificacdes, e sao reveladoras do
modo como conduzem e pautam temas, lutas, realizam projetos e consolidam suas

trajetdrias.

O objetivo da discusséao realizada neste tépico sobre memoaria e histéria de vida é
responder a questao principal: sob a 6tica da memdria social é possivel compreender
0s processos a partir dos quais os atores intervém no trabalho de constituicao e de

formalizagao de suas identificagdes sociais?
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Creio que as quilombolas, sujeitas desta pesquisa sdo guardids das memorias da
comunidade de Linharinho e o fazem de maneiras diferentes. Entendo que as disputas
em torno da memoria entre essas mulheres sdo uma afirmacdo de poder e
fortalecimento de suas identificagcbes. Ao contrario do que pode parecer é a
multiplicidade dentro das falas das quilombolas que me interessa pois ao assumir

lugares opostos, entendo que elas assumem também a posse por sua identificagao.

As leituras académicas que realizei Pollak (1992), Becker (1999), Leach (1977) foram
veiculos para comparagao com o que vivi durante o trabalho de campo, e forneceram
chaves de entendimento para esta etnografia. Acompanhar essas mulheres e ver
como mobilizam a vida em torno de si e de sua comunidade demonstrou a despeito
dos desafios que enfrentam o impeto que tem para criar suas proprias narrativas e

viver.
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1.2.4 Género e feminismo negro

Meu propdsito neste tdpico € explorar uma perspectiva decolonial que contemple o
fato de que mulheres negras disputam projetos, o que tem relagdo direta com o tema

deste trabalho.

N&o quero com isso afirmar que mulher e negra sdo categorias indivisas, mas creio
que € preciso apresentar os resultados da etnografia conjugando a discuss&o sobre o
poder articulada a questdes gerais compartilhadas por mulheres negras como o
racismo e o0 sexismo. Pois para valorizar e reconhecer outras epistemes e saberes
como o das quilombolas por exemplo, € preciso conhecer essas vozes em meio a

instituicbes e agentes que a todo tempo tentam deslegitima-las.

Para isso articulo aos resultados da etnografia as contribuicbes de autoras e suas
pesquisas sobre racismo, sexismo e histéria das mulheres. Meu objetivo ndo foi
realizar uma leitura extensa desse campo pois o foco do trabalho € a prépria
etnografia. Assim, analiso a partir de Maizza (2017), Ribeiro (2017), Gonzalés (1984),
Federeci (2004), Hooks (2015) e Almeida (2014) pontos de inflexao entre antropologia,
histéria e feminismo negro.

A relagao entre antropologia e feminismo vem acompanhada de uma série de ruidos
na comunicag¢ao nos dois campos. Maizza (2017), em artigo que retrata as tensdes
entre antropologia, feminismo e feminismos pés-coloniais, argumenta que o feminismo
ofereceu valiosas contribuigdes a antropologia. A autora cita Marilyn Strathern para
mostrar que os estudos feministas foram pioneiros para a construgéo de algumas das
posicoes hoje conhecidas como pds-modernas. Assinala que, nesse campo em
questdao, a diferengca € de enfoque, pois, enquanto o feminismo nao tenta ser
acumulativo, a antropologia necessita formar uma area de conhecimento para a qual
pesquisadores contribuem de um modo que n&o precisem conciliar posicoes entre si

e podem ter interesses multiplos.

A tematica principal das pesquisas realizadas por Gonzalés (1984) busca
compreender o lugar da mulher negra no processo de formagéao cultural da sociedade
brasileira. Para isso, recusa a neutralidade epistemoldgica e aponta que as analises
sobre mulheres negras na década de 1980 apesar de considerarem o racismo e o
sexismo como elementos para exame nos estudos realizados, falhavam ao apontar

como essas mulheres compartiham apenas condicbes socioeconémicas
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semelhantes. A autora traz para o debate a contribuicdo de que mulheres negras

também partilham pedagogias de resisténcia.

Um exemplo que utilizo para embasar a critica da autora retiro do livro Crime e
Cotidiano.A Criminalidade em S&o Paulo(1880-1924) escrito em 1984 pelo historiador
Boris Fausto, mesmo periodo do artigo publicado por Lélia Gonzalés. O objetivo do
livro € analisar a criminalidade no cotidiano de Sdo Paulo em um periodo de
importantes transformagdes socioeconOmicas: a abolicdo da escraviddo negra, a

proclamacao da republica e a chegada de imigrantes a S&o Paulo.

A partir de estatisticas criminais e processos penais que usa como fonte, Fausto(1984)
faz incursdo pela Histéria Nova? e considera cotidiano, criminalidade e o advento de
grandes transformagdes sociais em S&o Paulo para tragar um panorama sobre as
assimetrias entre as familias, as representagcdes sobre masculino e feminino,

discriminagao, relagbes domeésticas, imigragao, raga e pobreza.

Boris Fausto examina a vida cotidiana como problematica, em seu texto as mulheres
negras estdo presentes no capitulo que explora os processos de crimes sexuais. O
autor aborda no capitulo temas como a busca de homens brancos por mulheres
negras para a iniciagdo sexual e por mulheres mulatas denotando a atragao por tipos

gue fogem da arquetipia da mulher de pele mais escura.

Assim, o historiador contribui com uma analise que leva em consideragao o racismo e
0 sexismo como estruturantes na sociedade brasileira, tal como Lélia Gonzalés havia
pontuado. Argumento que as contribuicdes da pesquisa de Fausto (1984) se
interrompem onde a analise de Gonzalés (1984) comeca, ja que a autora contribui

com novos entendimento para as mesmas questoes.

Em artigo Gonzalés (1984) utiliza a ironia como estratégia argumentativa ao reproduzir
em uma espécie de prologo o trecho de uma entrevista. Nela um narrador descreve
uma festa para a qual um grupo de pessoas negras € convidada. A festa tem por
objetivo o langamento de um livro sobre populagédo negra e discriminagéo. De acordo
com o narrador, os problemas que ocorrem na festa se dao em virtude de duas coisas,

a quantidade de pessoas que fica em pé durante o langamento, mesmo com cadeiras

2 A Nova Histéria foi um movimento historiografico que realizou a ruptura com um paradigma tradicional
na disciplina na década de 1970. Sua base filosdéfica parte da ideia de que a realidade é culturalmente
construida. Alguns expoentes dessa corrente sdo: Peter Burke, Jaques Le Goff, Michel de Certeau,
Nortbert Elias, Joan Scott.
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disponiveis onde estdo sentados os escritores brancos e autores da obra, e uma
mulher negra que quando convidada a responder uma pergunta comega a fazer

criticas sobre organizagao da festa.

Ao final o narrador explica que a festa “acabou em briga” e que a mulher nunca mais
foi convidada pelos brancos para novos langcamentos pois ndo sabia como “se
comportar.” E a partir desse prélogo que a autora comeca a construir seu argumento

e indica ja no comego do artigo a importancia da critica a hierarquizacédo dos saberes.

No que diz respeito a questdes estruturais que envolvem mulheres negras na cultura
brasileira, Gonzalés (1984) utiliza o suporte epistemolégico da psicanalise para pensar
as relagdes raciais a partir de trés arquétipos relacionados as mulheres negras, a Mae

Preta, a mulata e a mucama/empregada doméstica.

Desde a década de 1980 importantes mudangas foram realizadas na estrutura do
pais, sobretudo a partir da promulgacéo da constituigdo cidada de 1988, da adogao
de acdes afirmativas nas universidades brasileiras, e da lei 10.639, no entanto apesar

disso as problematicas pontuadas no artigo de Gonzaléz (1984) ainda seguem atuais.

Durante a etnografia registrei em caderno de campo trechos de conversas que tinha
com as mulheres sobre o trabalho como empregada doméstica que algumas
realizaram em Concei¢ao da Barra ou em municipios préoximos como Pinheiros e Sao
Mateus. O trabalho era ora tratado como uma ocupacao “digna como qualquer outra”
ora apresentado com irritagdo por ser “um lugar onde eles acham que a gente tem

que ficar.”

Registrei um momento em que duas quilombolas contavam que haviam sido
abordadas por uma senhora branca enquanto estavam sendo atendidas no caixa de
um banco localizado em Sao Mateus. Além de serem interrompidas durante o
atendimento, elas relataram com indignacao o fato de que a mulher “as cutucava” e
perguntava por quanto elas cobrariam uma diaria para que elas trabalhassem em sua
casa e fizessem uma faxina. As duas quilombolas sao professoras licenciadas, uma
delas é aposentada com ftrinta anos dedicados a educagao e a outra da aulas na

Escola Linhares localizada na comunidade.

As duas atribuiam o ocorrido ao fato de serem negras de pele bem escura e ao

racismo, afirmavam nao ver problema algum em ter o emprego doméstico como



35

trabalho, o problema era serem sempre colocadas num mesmo lugar sem sequer ser

considerado que poderiam ter outra ocupacao alternativa.

Gonzalés (1984) também dialoga com as nog¢des de memoria e consciéncia, para a
autora, consciéncia é o lugar da alienagéo e do encobrimento enquanto a memoria é
o0 campo de inscrigdes que recuperam uma histéria que nao foi escrita e possibilita

assim a emergéncia de um lugar para uma verdade que se estrutura como ficg¢ao.

Na etnografia as controvérsias em torno do projeto de construgéo do terreiro indicam
que as quilombolas realizam seus proprios encobrimentos, pois a Umbanda, uma
religiao ligada aos centros urbanos € valorizada em detrimento do que poderia ser a
revalorizagcdo de uma religiosidade afro-brasileira que ja existe na comunidade de

Linharinho.

Entendo que o projeto € também uma busca pela conquista de espaco e legitimidade
na comunidade a partir da religiosidade. Ao mesmo tempo, duvidas surgem diante das
diferengas entre as liturgias da Umbanda e as do assentamento. Em uma tarde, isso
ficou claro quando estavamos voltando da casa da Mae de Santo em Areal para o
Linharinho, Dona Gessi dizia do quanto estava insatisfeita diante da possibilidade
levantada pela M&e de Santo de haver cobranga dos atendimentos, e afirmava que
sua Avo Dona Aurora que era zeladora do assentamento de Santa Barbara “nunca
cobrou pelas sessdes” e em virtude disso ndo considerava correta a postura de sua

Mae de Santo e pensava em maneiras de conversar com ela sobre isso.

A categoria mulher negra € pensada por Dona Gessi Cassiano em relagéo direta com:
a religiosidade, um passado marcado pela escravidao, e a conquista recente de
direitos que segundo ela chegam para a populagdo negra de modo ainda muito

recente, direitos que ela aponta que seu Pai e sua Avo nao tiveram.

Dona Gessi cita como exemplo o acesso facilitado ao crédito rural pelas politicas
publicas implementadas durante o governo do partido dos trabalhadores. Situagao
que se alterou de modo consideravel atualmente com a extingdo do ministério de
desenvolvimento agrario que hoje tem status de secretaria, assim como aconteceu

com a secretaria especial de mulheres.

Ser mulher, negra e quilombola para Dona Gessi é “fazer”, nas palavras dela: “tudo

agui a gente faz (na comunidade de Linharinho), somos nés, as mulheres que estamos
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a frente” e destaca o papel de Dona Elda dos Santos como pioneira, “quem comecgou
tudo foi ela” diz Dona Gessi. Para em seguida apresentar planos, como o de realizar

uma especie de mapeamento, para descobrir:

Onde as mulheres atuam? Como elas atuam? O que que elas fazem? O que
que elas pensam mesmo? E assim, que fosse ndo s6 esse mapeamento, mas
que ... eu ja ndo digo eu, mas que elas tivessem o conhecimento de outras

mulheres.
Renata — Outras mulheres de onde?

Gessi — Uail Que seja de Iconha, que seja de... de... Porque as mulheres
daqui, as que mais saem é eu, Miuda (Dona Elda dos Santos) e.. e... e...
Comadre Baiquinha (Dona Valdentora dos Santos) né? E Cida (Aparecida
Marciano). E as outras? Elas tem que ter o conhecimento da gente. Porque
devido de ... do comego do, do, do ... do nosso trabalho, né? Eu vejo que a
necessidade de trabalhar de maneira diferente a nao ser a catacao do facho,
eu vejo que esse incentivo foi mais das mulheres porque elas acreditaram

gue a gente era capaz. No foi... Ndo veio dos homens.

Para retomar a contribuicdo de autoras feministas no dialogo com a etnografia decidi
focalizar pesquisas mais recentes como as de Ribeiro (2017) que discute em um dos
capitulos de seu livro como a categoria mulher negra foi pensada, discutindo o tema
a partir de varias intelectuais. Para a autora o deslocamento do pensamento
hegeménico é fundamental para visibilizar esse grupo a partir de saidas

emancipatorias.

As autoras que trago agora para apreciagao do tema :como mulheres negras disputam

seus projetos, examinam a trajetdria de mulheres a partir de uma perspectiva historica.

Assim, Federici (2004 ) propde, por meio de pesquisa realizada durante trinta anos ao
reunir documentos, iconografia e material bibliografico, analisar a transigdo do
feudalismo para o capitalismo do ponto de vista das mulheres, do corpo e da
acumulacgao primitiva. A autora articula o tema as perspectivas feministas, marxistas
e foucaultianas, o livro examina, assim, a reorganizagao do trabalho doméstico, a vida
familiar, a sexualidade, as relacbes entre homens e mulheres e a relagao entre

producgao e reproducdo na Europa dos séculos XVI e XVII.
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O trabalho da historiadora ajuda a compreender os diferentes modos pelos quais nas
sociedades ocidentais mulheres passaram a ser temidas e seus corpos tomados como

objetos de analise publica.

Durante o trabalho de campo uma das companhias frequentes era a de Dona Penha,
amiga de Dona Gessi desde a juventude, que em muitas tardes durante o café contava
histérias de quando as duas amigas saiam para dangar e beber. Segundo ela, as duas
iam e voltavam a pé das festas em comunidades vizinhas como o Cdrrego do
Alexandre, coisa que n&o € possivel mais fazer em virtude do aumento da violéncia

conta ela.

O fato de andarem sempre sozinhas e ndo serem casadas (na época Dona Gessi era
viuva e Dona Penha tinha uma filha mas nao havia se casado) segundo ela despertava
curiosidade entre os homens, era preciso se impor, o fato de serem de familias
conhecidas na regido também ajudava e as fazia se sentirem mais seguras conta

Penha.

Se Federici (2004) aponta os corpos como objeto de analise publica, podemos incluir
o0 comportamento como algo que também n&o passa despercebido, para que pudesse
assumir a organizagao da capela de Santa Barbara no comego dos anos 2000, Dona
Gessi atendeu a um pedido do prelado do templo matriz da época que pediu a ela que

modificasse seu comportamento.

Dona Gessi afirma que o sacerdote havia Ihe dado opgbes de comportamentos que
deveria abandonar e explica que sem acatar o pedido dele, ela n&o poderia assumir a
conducao das atividades na Capela. Hoje considera que foi bom ter acatado as

sugestodes, apesar de afirmar que quando sente vontade faz o que deseja.

Em pesquisa histérica mais recente Mariléia de Almeida (2014)% analisa que “ser
mulher quilombola” ndo € um dado, mas sim uma construgdo contingente e historica.
A autora assinala as estratégias usadas por mulheres no processo de construgao de
seus corpos como étnicos em comunidades quilombolas do Rio de Janeiro, faz isso

por meio do documentario Mulheres Quilombolas produzido pela ONG Koinonia.

3 O Caliba e a Bruxa foi publicado no Brasil apenas em 2004 no entanto o livro é de 1991. Sua tradugao
para o portugués aconteceu devido ao esforgo realizado por um coletivo de mulheres que traduziu toda
a obra.
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Almeida (2014) considera as reflexbes de Joan Scott para afirmar que visibilizar a
experiéncia das mulheres é refletir sobre processos histéricos que por intermédio dos
discursos posicionam sujeitos que produzem suas praticas. Ao fazer essa opgao
metodoldgica a historiadora recusa a divisdo entre experiéncia e linguagem e examina
a capacidade de producao dos discursos na elaboragao das distingdes raciais, étnicas

e de género.

Nesta etnografia dividir experiéncia e linguagem também seria um problema, afinal
mais a frente no capitulo trés descrevo em uma das se¢cbes como as quilombolas por
meio dos verbos “ter/ndo ter/ ser/ ndo ser/ mexer/ndo mexer’ se referem a
espiritualidade, incorporagdo, € aos saberes relacionados ao mundo dos orixas,

nagéres, caboclos e entidades da Umbanda.

E claro que o exemplo que utilizei é distinto da aplicacdo que Almeida (2014) faz, ja
que a autora se refere a produgao dos discursos na elaboracéo de distingdes raciais,
no entanto argumento que recuperar o que ela propde é importante para esta
etnografia pois pelo que pude vivenciar durante a etnografia, experiéncia e linguagem
estao relacionados e afirmar isso € reabilitar os saberes e as epistemes produzidas e

mobilizadas por essas mulheres.

Almeida (2014) aponta ainda que a partir das premissas foucaultianas, o sujeito € uma
forma construida por saberes e praticas historicamente situados. Além disso, ela
argumenta que sujeitos podem aparecer em duas diregdes, como objeto do discurso

ou da pratica, nesta ultima eles participam na construgao de si e de sua moralidade.

Durante o trabalho de campo, a partir de falas de algumas das quilombolas com as
quais convivi na comunidade de Linharinho observei a importancia que o contar
assumia diante das mais variadas situagées. Dona Gessi ao contar sua histéria de
vida (o que esta melhor detalhado no segundo capitulo) entende sua biografia como
parte de uma heranga simbdlica deixada por seu Pai. Dona Gessi afirma e constréi a
narrativa de seu engajamento em diversos lugares, associagdes, inclusive a relagao
que tem com a musica e a danga como algo herdado por ela e que nao pode ser
perdido.

Assim experiéncia e linguagem no caso desta etnografia ndo sao distintos, pelo

contrario juntos conferem sentido a realidade.
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Quero pontuar que busquei nessa sec¢ao trazer pesquisas que pudessem dialogar
com a etnografia e ao mesmo tempo atingir uma perspectiva critica. Logo, o
cruzamento entre antropologia e histéria para examinar como mulheres negras criam
e disputam projetos, e a leitura de autoras do feminismo negro foi fundamental. Espero
que por meio da articulagao dessas leituras com a etnografia, as praticas, discursos e
projetos das quilombolas possam ser compreendidos como resultado de sua

mobilizacao e da aptidao que exercem ao fazerem a leitura de sua realidade.

1.2.5 Etnografia

No inicio do trabalho de campo, ainda pouco familiarizada com os horarios dos énibus
gue passavam na comunidade quilombola de Linharinho perdi o ultimo 6nibus daquele
dia. A viagdo Mar Aberto que faz o trajeto da sede do municipio para o interior passava
aos fins de semana apenas em dois horarios, um pela manha e outro na parte da tarde

antes das dezessete horas e eu ainda nao sabia das diferencgas.

Na vez anterior em que estive na comunidade fui durante a semana, usei o transporte
com relativa facilidade para ir a casa de Dona Valdentora dos Santos, a Dona
Baiquinha. Logo, ja me considerava preparada em virtude da primeira experiéncia
vivida. Parti de Vitoria para a comunidade de Linharinho na manha de um sabado do
més de janeiro de dois mil e dezessete dessa vez para ficar na casa de Dona Gessi

Cassiano.

Do 6nibus interestadual da capital Vitoria segui até o trevo de Itaunas, localizado na
rodovia ES 010, parei em um bar enquanto aguardava o circular da viagédo Mar Aberto
para o interior, comegou a cair uma chuva fina, mas persistente. Encontrei Manoel,
um quilombola de Linharinho que me reconheceu e orientou que eu pegasse carona

como ele mesmo faria, ja que também havia perdido o ultimo 6nibus.

Caso Manoel nao tivesse chegado eu ainda tinha um segundo plano, havia
conversado com a dona do bar que me ofereceu sua casa para que eu passasse a
noite caso ndo conseguisse sair dali para me deslocar até a comunidade quilombola
de Linharinho. Em alguns lugares da comunidade o sistema de telefonia falha, o que
inviabilizou o contato pelo telefone celular e impossibilitou que eu avisasse por meio

de uma ligagédo que ja havia chegado.
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Sob a orientagdo de Manoel peguei caronas que me levaram a casa de Dona Gessi
que ja aguardava, quando cheguei enfim ao destino ela, que ja havia passado um

café, me perguntou: “Por que vocé demorou tanto?”.

Foi assim que tive o que escolhi nomear aqui de “batismos etnograficos”, momentos
nos quais a imprevisibilidade e a tomada de decisdo comegaram a apontar rumos para

esta etnografia e para como eu estabeleceria relagbes com as pessoas

Esse episodio foi meu primeiro “batismo etnografico”. Nesse dia em especial, entendi
que o fazer etnografico € marcado em parte pelo imprevisto, € preciso observar, agir
e interagir. Meses depois, eu ja conhecia pessoas na comunidade e na sede em
Conceicado da Barra, e se tornou algo comum pegar carona com conhecidos em
pampas, na carroceria de caminhdes e em motos para chegar a comunidade

quilombola de Linharinho.

Meu segundo “batismo etnografico” tem relagdo com minha primeira vez no terreiro
de Umbanda de Madalena, a Mae de Santo. Naquele dia, Dona Gessi me deu duas
opgdes, eu poderia ir assistir a celebragao catolica na capela de Santa Barbara e
acompanhar sua irma Dona Benedita Cassiano ou poderia acompanha-la na sua ida
ao terreiro, junto a sua amiga Penha que estava em sua casa e o seu filho cagula

Robson.

Depois de perguntar algumas vezes se eu estava certa de que queria mesmo ir ao
terreiro, Dona Gessi comecou a dividir entre nés as tarefas. Ja no fim da tarde, tivemos
eu e ela que pegar e amarrar os pés de uma galinha que seria usada no trabalho

daquele dia.

Amarramos as patas e seguimos com os afazeres. Antes de tomar banho para irmos
ao terreiro, nos demos conta de que no lugar onde haviamos amarrado a galinha havia
apenas a corda. O animal havia se soltado e fugiu. Como eram mais de dezoito horas,
o dia ja estava escuro. Sem saber o que fazer, comegamos a ouvir cacarejos, a

solucao seria procurar a galinha no meio da mata.

Saimos os trés no escuro para procurar: eu, Robson e Penha. A cada cacarejo que
escutavamos era uma nova corrida do grupo. Tentamos localizar, sem sucesso, 0

animal. Quando a noite finalmente caiu de vez, decidimos que era hora de desistir, e
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mesmo com outras galinhas no galinheiro, apenas aquela servia, pois era um pouco

mais velha e havia sido destinada para isso.

Conseguimos contato com a Mae de santo que afirmou que daria um jeito, que nos
aprontassemos para chegar a tempo. A partir desse episodio, passei a ser convidada
para as sessoes no terreiro e passei de uma situagao para outra durante o trabalho

de campo.

Descrevi esses dois episédios para demonstrar como a etnografia é um
empreendimento que se da a partir das relacdes estabelecidas. O caso aqui nao é
pensar o que teria acontecido se eu nao tivesse tomado a carona, ou se tivesse ido a
capela ao invés de optar por ir ao terreiro. Trata-se do que ocorreu depois que foram

tomadas essas decisoes.

Batizar significa renascimento espiritual e/ou passagem de um estado para o outro
nas mais diferentes religides, neste caso a acepgao do termo utilizado aqui tem muito
mais o sentido de iniciagdo do que qualquer outro. Como Geertz(2014) relata, no
momento inicial desta pesquisa em que eu tentava chegar a comunidade de
Linharinho minha presencga ainda era aquilo que o antropdlogo descreveu como “sopro
de vento” ao contar como ele e Hildred Geertz, antropdloga e também sua esposa na
época, se sentiam ao serem ignorados pelos balineses na aldeia na qual iniciavam

suas pesquisas.

A partir das falas, praticas e habitos cotidianos procurei a exemplo do que propde
Geertz(2014) reunir elementos para construir a etnografia, atenta a significados e
representagcdes que pudessem ser apreendidos a partir da observagao e participagao

em alguns eventos.

O objetivo foi alcangar a técnica de descricdo densa dos acontecimentos da qual trata
0 antropdlogo ao lado do entendimento de que minha analise € uma dentre varias
possiveis e de que variantes como ser homem ou mulher, morar na capital, e estar
sempre em transito, constituiram elementos determinantes para a redacao da minha

propria interpretagao.

Se o objetivo de Geertz(2014) é compreender as respostas dadas pelas pessoas a
questdes presentes em seu cotidiano, no caso desta pesquisa procurei interpretar os

diferentes modos utilizados pelas quilombolas para atender a demandas do cotidiano
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a partir dos projetos que realizam. Assim tomei como parametro a proposta deste autor

e suas consideragdes a respeito do fazer etnografico.

Geertz(2014) ao longo de seu livro, enumera fases da pesquisa e destaca a
importancia de realizar entrevistas, observar rituais, redigir um diario de campo, tirar
fotografias, mas aponta que a rigor nenhum desses procedimentos isolados constitui
a etnografia, para o antropélogo sem a descricdo densa dos acontecimentos néo é

possivel que o pesquisador realize a “leitura” de seu material e apresente seu trabalho.

Geertz(2014) propde a ideia da cultura como uma teia de significados, é tarefa do
pesquisador interpretar estes significados dentro de um contexto. E preciso estar
ciente de que esta interpretagcado nao € a traducgao das praticas observadas no campo
para o registro escrito, o que o antropélogo descreve é uma interpretacéo de segunda
ou terceira mao pois como ele explica, apenas o nativo detém a interpretacéo de

primeira méo.

Por fim, a interpretacao de Geertz(2014) ao identificar na pratica da rinha de galo entre
0s homens em Bali sistemas publicos de simbolos relacionados a masculinidade, a
animalidade e ao status expde como os sujeitos moldam e sdo moldados pelas
experiéncias que vivem em sua cultura. No caso da etnografia na comunidade
quilombola de Linharinho busquei identificar como as quilombolas empregam a
linguagem e sustentam seus proprios significados para raga, projetos e religiosidade

ao enfatizar como as interlocutoras significam o mundo social.

1.3 PESQUISAS SOBRE QUILOMBOS NO ESPIRITO SANTO

No Espirito Santo, procedi a uma leitura dos trabalhos sobre quilombos para
compreender como este campo foi estudado. Destaco que o objetivo foi realizar uma
leitura dos trabalhos que melhor dialogam com esta dissertagdo, com uma

apresentacao breve das outras pesquisas realizadas.

O estado da arte esta entao dividido em duas fases Oliveira (2005) e Sllva (2012) com
as etnografias de maior félego e que foram realizadas em um maior espago de tempo
e as pesquisas mais recentes como as de Goltara (2014), Siqueira (2017), Silva

(2015), e Rodrigues (2016). Nas trés ultimas o interesse recaiu sobre como as
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mulheres sdo apresentadas e como s&o descritas suas praticas, e seus projetos o que

dialoga diretamente com o objeto de pesquisa desta dissertagéo.

Silva (2012), em sua tese de doutoramento, propde a chave de Pierre Bourdieu e
Frederick Barth para pensar a producdo dos fundamentos da auto atribuicdo e sua
inscrigdo historica criada por um conjunto de quilombolas do Sapé do Norte. O autor
realiza uma vasta revisao bibliografica sobre pesquisas produzidas sobre quilombos
no Brasil além de uma leitura da historia social da escraviddo a fim de subsidiar a

pesquisa.

A constituigao do espaco e a agéncia dos quilombolas s&o descritas para suscitar uma
melhor compreensdo de como esses sujeitos manejam correlagbes de poder e de
forgca. A etnografia é fruto de mais de cinco anos de pesquisa e contém uma analise
que reflete sobre a construcido das fronteiras a partir dos préprios quilombolas além
de utilizar a histéria para produzir uma interpretagcao densa e diacrénica dos processos

que envolvem as relagcdes de poder nas quais estes sujeitos estdo enredados.

As categorias analiticas consciéncia e experiéncia, tempo como categoria relacional
e o territério como produgao simbdlica e categoria politica sao as escolhidas pelo autor
a partir da etnografia para descrever a agao dos quilombolas. Seu objetivo é descrever
como aqueles que se identificam como quilombolas desenvolvem suas estratégias

organizativas na busca pela liberdade.

A tese de Silva(2012) identifica os agentes politicos da luta pelo territorio, descreve
suas trajetdrias e contextualiza o cenario em que viviam os lideres quilombolas. Se
interessa por como eles dirigiram seus esforgos na busca para fazer valer os direitos
das populagdes tradicionais. Em meu préprio trabalho de campo ha alguns pontos em

comum com a pesquisa de Silva(2012).

No entanto, como escolhi focalizar a trajetéria de uma quilombola que segue em busca
de conquistar maior legitimidade dentro de sua propria comunidade e por destacar os
projetos que as mulheres criam em um ambito cotidiano, concluo que entre as duas
pesquisas ha pontos que se complementam como o enfoque nas dindmicas de poder
e forga. E ha outros pontos que se afastam como o fato de em minha etnografia
dediquei maior atencéo as dinamicas que envolvem a religiosidade e os simbolos que

as atravessam na comunidade de Linharinho.
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Em que pese a diferenga dos dados de um trabalho em relagdo a outro, creio que
cabe destacar que enquanto Silva (2012) se dedicou a acompanhar a trajetéria de
liderangas estabelecidas, minha pesquisa caminha na direcdo oposta, pois um de
meus objetivos também é compreender as controvérsias em torno de uma lideranca
que ainda esta em processo de constituicdo e que busca outras maneiras para fazer

valer sua identificagdo como quilombola.

A tese de Oliveira (2005) focaliza o percurso de auto definicdo dos Benvindos,
quilombolas da comunidade de Retiro localizada em Santa Leopoldina no Espirito
Santo. A luz da perspectiva de Frederik Barth, o antropdlogo descreve como esse
grupo de parentes interage e se define, com atengao para como a distingao é operada

pelo grupo por meio de simbolos, crencas e convicgoes.

A énfase recai especialmente sobre a construgado de um territério negro como universo
de resisténcia e ordenacéao politica. Nesse contexto a memoaria dos conflitos nesse
espaco € mobilizada pelos Benvindos com a finalidade de sustentar a continuidade de
suas lutas. As aliangas dentro do grupo sao reforgadas pelos enlaces matrimoniais e
estabelecimento de normas para utilizacdo da terra e suas maneiras de apropriar-se

dela.

O trabalho pioneiro de Oliveira(2005) forneceu uma base para uma série de outros
estudos que foram realizados nos anos seguintes, depois de sua tese uma quantidade
consideravel de pesquisas em comunidades quilombolas no norte e no sul do Espirito

Santo com diferentes enfoques vem sendo realizadas.

Estes dois trabalhos sao notadamente os de maior félego, fruto de longas etnografias
a partir das quais os antropologos constituiram a base para muitas das dissertagdes

que trabalhariam com o tema quilombos no Espirito Santo a partir de entao.

Ja discutindo os trabalhos mais recentes temos a dissertacao de Siqueira (2017) que
estuda a trajetoria de seis jongueiras e devotas de Sao Bartolomeu na comunidade
de Santana localizada em Conceicdo da Barra, todas as mulheres sido idosas e
negras, destaca ela. A pesquisa se dedica a descrever como as jongueiras produzem
sua identidade por meio da crenca em Sao Bartolomeu. A autora usa a chave
interpretativa de Stuart Hall para descrever a cultura popular e sua pesquisa também

dialoga com a concepgao tedrica de Frederik Barth.
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A fim de narrar a devogao a S&do Bartolomeu a partir das memdérias das senhoras que
zelam o santo Siqueira (2017) descreve a rede de parentesco que envolve as
jongueiras, os casamentos, e os filhos. Da atencédo na descrigdo ha um parentesco
espiritual no qual sao citados nagéres como ancestrais familiares herdeiros das mesas

de santo (Santa Barbara, Sdo Cosme e Damido, Santana).

Nessa rede, Siqueira (2017) também focaliza afetos, feiticos, a relagdo com o territério
€ 0 jongo como expressao que une religiosidade, patriménio e memoaria. A trajetoria
das jongueiras € descrita a partir de lembrangas narradas por elas, e entrevistas com
seus familiares. Nessa teia confeccionada pela autora praticas como benzimentos,
parto, curas e uso das ervas sado destacadas. A maneira como essas praticas séo
manejadas pelos sujeitos da pesquisa contribui para a produgao de uma nogao propria

de territorio por eles.

As seis mulheres da pesquisa de Siqueira (2017) apresentam em comum harrativas
gue relacionam sua atividade como jongueiras, administradoras do patriménio familiar,
e conhecimentos etnobotanicos. A religiosidade é narrada por elas como pilar da

devocgao e também da vida.

A posigcao dessas mulheres ao negociar com poder publico/instituicdes demonstra o
capital que construiram a partir de suas trajetérias de vida na localidade de Santana
em Conceigdo da Barra. Os novos desafios existentes na transformagdo de uma
pratica familiar e local do jongo estdo mobilizados a partir de sua inscricao e de outras

manifestacdes culturais brasileiras e negras na categoria de patriménio.

Silva (2015), em seu estudo descreve por meio de etnografia a formagao de
identidades jongueiras sob o ponto de vista das relagbes que estes sujeitos
estabelecem em dois quadros, no relacionamento com agéncias da Prefeitura
Municipal de Anchieta, cidade localizada no sul do Espirito Santo e com os

fazendeiros, que sdo também seus vizinhos.

A pesquisa tece criticas a forma que as politicas patrimonialistas do estado se
efetivam a partir da tutela. A autora descreve uma conjuntura em que diferentes
agéncias culturais fazem uso da politica de salvaguarda para sujeitar as
reinvindicacdes politicas e juridicas dos jongueiros de Anchieta a uma esfera de

subordinacao e ndo de autonomia.
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A dissertacdo de Rodrigues (2016) reuniu elementos das sessdes que aconteciam no
passado da mesa de Santa Barbara na comunidade quilombola de Linharinho, tais
como, canticos, nome de entidades, orixas, detalhes sobre a comensalidade na
relagdo com orixas, guias, nagéres e pessoas. Enquanto ele realizou essa analise, na
minha dissertagdo abordo a relagdo com o assentamento como ela acontece no
cotidiano das zeladoras e descrevo em que medida o zelo familiar para com as pedras

de corisco reflete as tensdes e as dindmicas de poder entre elas.

Em sua analise sobre as comunidades de Porto Grande e Linharinho em Concei¢ao
da Barra, o autor recupera a memoéria dos quilombolas sobre as “mesas de santo” do
Sapé do norte, locais de devogao associados a Cabula. Como é de conhecimento dos
estudiosos das religides de matriz afro-brasileira no Brasil a Cabula foi descrita pela
primeira vez pelo primeiro bispo do Espirito Santo Dom Jodo Correia Nery em uma

carta pastoral datada de 1901.

Na Cabula a devogao era realizada por meio de duas mesas de santo de acordo com
0s autores, com mesas dedicadas a Santa Maria, Santa Barbara e Cosme e Damiéo,
tendo a primeira os cultos realizados na mata e a segunda na mesa ou assento em

um espaco ou terreno préprio.

Sobre este tema se debrucaram diferentes pesquisadores. No entanto devido a
auséncia de novas fontes as informacdes sobre a Cabula se concentram na
reproducdo e analise da carta pastoral de Dom Nery como podemos observar em
(MACIEL,1992) (AGUIAR,2001), (NEVES,2008) e (BRITO,2007) que buscaram

discorrer sobre o assunto.

Neves (2008) transcreveu a carta pastoral que se encontra registrada em uma
coletanea que reuniu parte de seus arquivos, sobre o assunto e o antropologo Oliveira
(2016) elabora que as controvérsias em torno das memérias sobre a pratica da Cabula
atestam o vigor e a resisténcia da cultura negra. O autor destaca os depoimentos de
pessoas que afirmam que a Cabula existe, mas nao podem falar sobre ela. Tive uma
experiéncia parecida com a colega historiadora Silvana Santus que em uma conversa
sobre o assunto revelou que seu avd nasceu no Sapé do Norte e foi cabuleiro,

comentou em seguida saber pouco sobre o assunto e n&o ter muito a dizer sobre isso.

Cabe dizer que meu objetivo inicial nesta pesquisa era buscar documentagao sobre a

repressao aos cabuleiros no arquivo publico de documentos em Vitéria, no entanto
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depois de intensa busca ndo consegui encontrar o que buscava, por isso foi preciso

reorientar a pesquisa.

Ao longo deste processo pude perceber como a Cabula foi apropriada pelos
quilombolas como um discurso para legitimar sua propria ancestralidade a partir das
memorias de seus Pais e Avds sobre as praticas do culto, de objeto de represséo de
um Bispo, tema de estudo para pesquisadores de religides de matriz africana, com
toda a ideia de mistério que a envolve hoje ela figura nas narrativas como elemento

de resisténcia e ligagdo com a formac&o de uma ideia de historia do povo negro.

Voltando a pesquisa de Rodrigues (2016) cabe dizer que o autor dedica a analisar o
jongo como categoria cultural escolhida pelas comunidades quilombolas jongueiras
do Sapé do norte de Porto Grande e Linharinho. O jongo como demarcador de
identidade € lido na chave de Frederik Barth.Com foco no trabalho a partir de
entrevistas e da memoaria dos jongueiros o autor demonstra como os sujeitos fizeram
dessa pratica cultural uma estratégia de reconhecimento da existéncia material e
simbdlica de comunidades quilombolas enquanto agrupamentos etnicamente

distintos.

As matronas do Linharinho apresentadas no texto de Rodrigues (2016) sdo as
narradoras que rememoram a histéria da comunidade quilombola de Linharinho e as
zeladoras do assentamento ou mesa de Santa Barbara. Dona Elda dos Santos (re)
conhecida pela alcunha de Dona Miuda é a guardia das memarias do local, € quem
vai se lembrar dos lugares e das linhagens, inscrevendo-as no tempo ao demonstrar
a ligagao entre ancestrais do lugar com o quilombo de Negro Rugério e a fazenda de

Rita Conceicdo Cunha, ambos contemporaneos da escravidao no Espirito Santo.

Dona Miuda é a principal personagem do primeiro RTID de Linharinho do ano de 2005.
Na pesquisa de Rodrigues (2016) ela rememora sessdes na mesa de Santa Barbara,
locais importantes dentro da comunidade, e fatos marcantes como o de que sua avo
Aurora que era chefe da mesa precisava de autorizagdo da delegacia local para

realizar a ladainha, além de ser a liderancga politica da comunidade.

Dona Valdentora dos Santos (a Dona Baiquinha) descreve as memorias de sua
primeira incorporagdo e sua narrativa se organiza na pesquisa em torno da

comensalidade. O fato de ser cozinheira do “santo” e ter aprendido todos os detalhes
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de preparagdo dos alimentos para orixas a posiciona como alguém que tem uma

memoria fundamental.

Como cozinheira, ela tem o conhecimento sobre as sessdes e o cotidiano do que,
guando e como se come (cozinheiras e ajudantes, conta ela, tinham alguns interditos
guando se tratava de se alimentar dos animais que eram sacralizados nos rituais). A
partir do seu relato, fica evidente como a comida dos “santos” na comunidade de
Linharinho é também a comida das pessoas no cotidiano, e em torno dela se

estruturam a vida, a plantacao, as festas e a cultura.

Segundo Rodrigues (2016), a influéncia feminina se estende pelas questbes de
organizacao do cotidiano da comunidade. Sao as mulheres que, na maioria das vezes,
tomam decisbes comunitarias, participam de debates e reunibes com os
representantes do poder publico, organizam e lideram ag¢des politicas de resisténcia,
coordenam e realizam as festas. Também sao elas as responsaveis por preservar a

tradicao de cultuar os ancestrais e zelar pelo assentamento/mesa de Santa Barbara.

A hipotese do autor é de que essa lideranca esta relacionada ao Orixa lansa presente
na devogao da mesa e que seria responsavel pela “cabeg¢a” dessas mulheres. Assim,
elas seriam herdeiras de suas qualidades, ja que o orixa feminino é identificado como

a guerreira que se transmuta em tempestade.

A meu ver, na analise do pesquisador é dada muita énfase a agéncia do orixa e, em
contrapartida, a agéncia das mulheres é considerada apenas na perspectiva mistica.
Na minha leitura, proponho outra interpretacdo desse assunto que sera discutida no

terceiro capitulo desta dissertacéao.

Goltara (2014), em pesquisa realizada em comunidades remanescentes de quilombo
do Vale do Itapemirim no sul do Espirito Santo, explora a relagao entre religiosidade
e vida social, trata da relagao entre os vivos e os espiritos. Sua etnografia é fruto de
um trabalho de campo realizado no Morro Zumbi junto a irmandade de Menino Jesus,
um centro umbandista que, de modo unico, sintetiza em seu terreiro as doutrinas da

Umbanda e do Circulo Esotérico da Comunhao do Pensamento.

O trabalho de Goltara(2014) é util para tecer reflexdes acerca do universo das
religiosidades de matriz africana em comunidades quilombolas do sul e do norte do

ES, caso da minha pesquisa. O autor busca demonstrar como a relacéo entre pessoas
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e entidades € baseada na reciprocidade, explica como irmandades (como a do Menino
Jesus) fazem “oferendas periodicas para conservar o fluxo de dadivas necessarias a
vida comunitaria.” O destaque maior é para o compromisso de Dona Izolina, mae de
santo cuja mediunidade e poderes de cura dos pretos velhos estdo no centro da

narrativa.

Um ponto levantado pela tese de Goltara(2014) é o da negagao sistematica do acesso
a terra, que de acordo com o autor impulsiona a busca por ocupagdes em terras de
fazendeiros e nos centros urbanos. O autor aponta como a ligagcdo com a
espiritualidade se mantem a partir do deslocamento e da dispersao. Ele sustenta que
as jornadas levam a circulagdo por um territério que é dinamizado pela agao das

pessoas.

Goltara(2014) indica que tais correntes delineiam grande parte deste lugar como
territorio étnico, perceba que o que é poténcia no contexto do sul do Espirito Santo no
gual um contexto violento de expropriagdo parece estar presente, 0 movimento, tem
outro significado no norte ja que a circulagéo constante é tida como uma caracteristica

mais préoxima de uma sociabilidade urbana do que seria no contexto rural.

Na biografia de Dona lIzolina, Goltara(2014) traz o conceito de “missao” como um tipo
de agao individual ou coletiva que leva em conta alguma forma de sacrificio pessoal e
oscila entre honrar uma divida e criar o imperativo de débito a quem se destina. Em
minha etnografia, Dona Gessi fundamenta sua biografia a partir de uma heranca
simbdlica deixada por Seu Pai, de certo modo as no¢des de heranga e missao podem
ser pensadas como complementares, claro que que guardadas as devidas proporgdes
ja que Dona lzolina € uma mée de santo e dirige seu Bate flecha ha cerca de trinta
anos na comunidade Zumbi e Dona Gessi € uma quilombola com desejo de construir

seu proprio terreiro.

Em linhas gerais, os trabalhos relacionados foram aqueles que permitiram maior
dialogo com a pesquisa de campo, uma vez que os projetos e a agéncia de mulheres
quilombolas € um dos temas chave desta dissertagao. Pretendi reunir neste capitulo
elementos que dessem subsidios para a confeccio desta pesquisa, por isso optei por
apontar as perspectivas tedricas e analiticas consideradas para os caminhos que

trilhamos.
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Assim considero que minha pesquisa aponta caminhos para 0 mapeamento das
biografias de mulheres quilombolas do Espirito Santo, ao focalizar o cotidiano e
analisar como elas disputam projetos e mobilizam suas comunidades para a agéao.
Invisto no tema com o propdsito de demonstrar como por meio de seus saberes, estas
mulheres sustentam e coordenam redes de auxilio mutuo atravessadas por
controvérsias e por uma memaoria comum que movimenta e cria oportunidades nas

comunidades quilombolas do Espirito Santo.
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2 UMA TRAJETORIA DE DONA GESSI CASSIANO

”

“No mundo ninguém nasce preparado para nada

(Gessi Cassiano)

Os estudos sobre memoria e trajetdria de vida sugerem que os eventos da vida sao
socialmente construidos e que estes ultrapassam os efeitos estritamente bioldgicos e
individuais da pessoa. A estruturacdo da memodria € social, ou seja, sdo as
coletividades que constroem e ratificam a meméria, fixando-a no plano da vida social

seja nos livros, estatuas ou monumentos nacionais.

Maurice Halbwachs*, um dos pioneiros no estudo da memdria descreve como as
lembrancgas estdo fixadas num plano de referéncia coletiva em que os individuos
reafirmam ideias mediante suas experiéncias vividas. Ou seja, é a vida coletiva que
cria e sanciona, mediante determinados enquadramentos, as memorias que
permitirdo aos individuos tragcar suas trajetérias de vida que, organizados pelos
sujeitos para que estes deem uma coeréncia ao que, na verdade, é cadtico. Para
Halbwachs, a memodria € um processo de reconstrugdo, que ndo € uma repeticao
linear e estatica, mas que também n&o pode ser evocada e localizada em um

determinado tempo e espago, mas uma relagao derivada de uma comunidade afetiva.

Nesta abordagem ha pouca ou nenhuma autonomia dos sujeitos e sua agéncia, uma
vez que as estratégias de construgdo das memorias e trajetorias se configuram como
um aspecto subordinado a sociedade. Os sujeitos, embora tenham autonomia para
lembrar conjuntamente e reorganizar os termos de suas memoarias, estdo presos as
representagdes coletivas do significado que a memdria tem num dado momento. Dai
a importancia que esta abordagem inspirada na perspectiva durkheimiana confere aos

simbolos e a memoria nacional, sinais exteriores da memaria nacional.

Tal perspectiva foi reavaliada por autores como Pollak (1999), pois “na abordagem
durkheimiana, a énfase dada a for¢ca quase institucional da memoria coletiva, a
duracdo, a estabilidade e a continuidade”, como um ordenamento nacional, fazem
dela uma forga coercitiva positiva da sociedade. A critica do autor sugere que tal

enquadramento oculta as memorias dos grupos subalternizados pelos processos

4 HALBWACHS, Maurice, 1990. A memoria coletiva. Vértice, Sao Paulo.
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hegemonicos de poder na elaboragdo dos Estados nacionais. Pollak (1999) sugere
que, pelo contrario, a memdéria também é feira de siléncios e esquecimentos, espagos
onde as pessoas podem ter uma certa folga para desenvolveram suas estratégias e

constituir seus proprios percursos, resisténcias e agenciamentos.

Neste capitulo focalizo a historia de vida de Dona Gessi Cassiano, uma mulher negra
quilombola. Com base nos elementos biograficos, enfoco sua agéncia, seus projetos
e suas intengdes, resultado de suas insercbes em um contexto histérico e cultural.
Ademais, a propria forma biografica pela qual Dona Gessi narra sua trajetoria de vida,
busca reconstruir um percurso desde o presente para o passado, dando-nos pistas
importantes sobre suas lutas pessoais, os eventos relacionados a sua condigao de
mulher e negra, mas também como ela imagina que sua vida constitui parte de uma

historia coletiva, a dos quilombolas do sapé do Norte.

O capitulo conjuga etnografia, histéria e contexto para mostrar como “andar” € uma
categoria central para Dona Gessi, para definir o fluxo por ideias, pessoas e espagos,
onde nos interessa descrever deslocamentos que sado 1) fisicos, uma vez que
demonstra as constantes mudangas e fluxos que produzem territorializagbes; 2)
espirituais, porque envolve um transito entre o plano dos humanos e ndo humanos,
dos ancestrais familiares, entidades divinizadas e da natureza; 3) politico-formativos,
uma vez que o “andar” faz as pessoas, ja que pessoas, ideias, projetos, entidades e

objetos “andam” e constituem posigdes sociais;

O andar na perspectiva fisica para Dona Gessi Cassiano constitui 0 modo pelo qual
ela se apresenta e também como é descrita pelos outros, durante o trabalho de campo
percorriamos alguns locais com certa frequéncia, instituicdes com as quais ela
comercializava seus produtos como o0 CRAS (Centro de Referéncia da Assisténcia
Social) a sede da secretaria municipal de educacéao, a sede da APTA (Associacao de
tecnologias alternativas) , o terreiro Sdo Jorge Cavaleiro e a casa de sua mae de santo

Madalena.

Do ponto de vista da quilombola o transito espiritual inclui diferentes seres vivos e
mortos que convivem e transitam na vida cotidiana, posso dar como exemplo uma
situagdo em que estavamos nos deslocando de volta a comunidade quilombola de
Linharinho de uma reunidao na APTA, Dona Gessi se dizia cansada dos problemas

administrativos da instituicdo. Revelava insatisfagcdo por conseguir solucionar
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problemas simples rapidamente, como o calculo da rescisédo e do salario de um dos
funcionarios, enquanto a contadora contratada para essa fungdo errava o

procedimento varias vezes seguidas.

Em nosso retorno ao expor esses problemas de cunho administrativo atribui-os ao
fato de seu caminho estar cheio de folhas, sujo, era preciso que entidades como os
Pretos Velhos limpassem a estrada dos desafios, pois isso ocorrendo acreditava ela

que problemas como esse nao existiriam mais na instituicao.

O andar na perspectiva politico formativa diz respeito ao transito realizado entre
projetos e instituicdes, diz da participagdo em eventos, congressos, seminarios e
acgdes realizadas em parceria com movimentos sociais, movimento negro, prefeituras

e estado.

Tais participacdes formam as trajetérias e posicionam as quilombolas de diferentes
maneiras no campo, revelando os capitais que agregaram ao longo de seus
percursos. Os objetos e as entidades nesse contexto também andam participam do
mundo e sua interferéncia por vezes € condi¢gdo si ne qua non para avaliagao e
sucesso das atividades realizadas. Sobre isso no terceiro capitulo descrevo o “pulo”
de Santa Barbara do adro durante a procissao da perspectiva de Beatriz e Nieta outras
quilombolas da comunidade de Linharinho assim como a viagem da entidade Seu

Tranca Ruas e de seu charuto até a pessoa de Dona Gessi.

A intencado é descrever, a partir destes transitos, a busca de Dona Gessi Cassiano
pela construcdo de um lugar para si em meio a diferentes narrativas de mulheres
negras quilombolas do Sapé do Norte, quando a busca por reconhecimento em sua

prépria comunidade torna-se um desafio.

Com a descrigao de sua histéria de vida pretendo langar luz sobre um plano mais geral
no qual mulheres negras constroem seus projetos, negociam espagos, criam
coletivamente por meio de grupos e associacgdes, estratégias para modificar a sua
realidade e pautar suas proprias demandas, seja pelo apelo a estruturas politicas
como as associagdes de agricultores ou ao reivindicar a memoria familiar como a ideia
de uma heranca imaterial transmitida a Gessi por seu pai e 0 modo como essa
identificagéo aparece como legado familiar reivindicado por ela em varios momentos

de sua narrativa.
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A estrutura do capitulo leva em conta diferentes aspectos da histéria de vida de Dona
Gessi e destaca a construgéo da experiéncia vivida como mulher negra, identificagoes
que sao reivindicadas por ela na relagdo com outros sujeitos desta etnografia,

especialmente diante das situagdes identificadas como racismo.

Os dados etnograficos se completam com fotos, entrevistas, e reportagens
jornalisticas para apoiar a minha narrativa sobre como uma empregada doméstica se
tornou uma quilombola e coordenadora de uma associagao de agricultores e quais as
implicagbdes disso em um contexto marcado por lutas simbdlicas no qual a chave
monocultoras de celulose x quilombolas acaba por encobrir a propria vida cotidiana
das pessoas. Este é o caso, como veremos, quando descrevo as tensoes e transitos
entre 0s espacos considerados publicos, como uma reunido no Centro de Referéncia
da Assisténcia Social Negro Rugeério, e familiar com desdobramentos no ambiente

domeéstico dos quilombolas.

Proponho ao descrever esta trajetéria que apresenta pontos de vista das mulheres
negras sobre instancias onde se geram decisdes politicas e econdmicas pode auxiliar
na compreensao dos processos de transformacéao social no Espirito Santo. Durante o
trabalho de campo, observava em reunides nas quais estive presente representantes
e funcionarios de instituicbes estatais acreditarem sinceramente ser seu objetivo levar
para os quilombolas, a organizagao, a cultura, e auxilio enquanto se tornavam surdos
para demandas objetivas levantadas por eles a fim de resolver problemas cotidianos
pelos quais os agricultores se interessavam como € possivel vender galinhas vivas
para a secretaria de educacgao ou para o CRAS? Ou elas precisam ser abatidas como
no frigorifico? Por que os planos de vendas dos produtos agricolas que oferecemos

para a Prefeitura nunca sdo comprados totalmente?

Desse modo argumento que dissertagdes como esta abrem possibilidades no sentido
de elucidar aspectos do mundo social a partir de um ponto de vista de mulheres negras
sobre os diversos universos sociais pelos quais transitam, interessa sua visdo de
mundo sobre as coisas e o0 que ela revela a partir da articulagdo dos saberes dessas

mulheres para construir suas trajetorias.
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2.1- AHERANCA

Para Dona Gessi, a memoria € um tipo de heranga. Quando um evento ou uma pessoa
da familia é evocado pela memoria, sentimentos e agdes sdo também evocados para
gue o narrador sinta-se parte da historia ja vivida. Para a quilombola, a histéria do pai
€ seu legado, mas que precisa ser apropriado mediante sua propria organizagao da
memoria. Esta, por sua vez nao ¢é prerrogativa do individuo, mas de uma rede a qual
ele esta relacionado. Dona Gessi se lembra de sua experiéncia, mas o faz de um
ponto de vista que considera um ponto de vista compartilhado com os demais de seu
grupo de afetos. A contradi¢do sobre a data do casamento, do nascimento de um filho
sao indicios dessa rede de lagos de sangue e de lagos de amizade que formam sua
historia.

Dona Gessi Cassiano nasceu na Comunidade Quilombola de Linharinho, localizada
no norte do Espirito Santo, em 20 de maio de 1955 e ali viveu até os dezesseis anos.
Retornou para morar aos quarenta e cinco anos (ha cerca de onze anos atras). O
Linharinho da sua memoria era lugar onde se criava porco, cavalo, galinha, se
plantava aipim, mamao, jaca, mandioca doce, e onde se fazia o dendé para “vender a
litro”. Demorei muito tempo até definir que queria uma memoadria de Dona Gessi e
concordamos que ela falaria do que mais lhe interessasse narrar sobre si. Entéo ela

comegou pelo pai.

Num hospital em Vitéria, o médico perguntou a Dona Gessi Cassiano se ela tinha
certeza de que queria permanecer na sala durante o procedimento de ressuscitacao
de seu Pai que sofrera um derrame cerebral. Tendo sobrevivido ao procedimento, Seu
Manoel Cassiano Filho olhou para ela da cama pela ultima vez e ndo disse mais nada.
Dona Gessi nao chorou. Tomou as providéncias para que tudo saisse conforme o

necessario como amparar os irmaos, os filhos, os netos e organizar o velorio.

O pai, Seu Manoel Cassiano era sanfoneiro e tocava o Reis de Bois nos fins de
semana, no fim do ano o ramal (estrada feita s6 para carro com capim no meio
demarcando duas pistas) ficava cheio de cavalos pois era habito ir a missa na cidade

em Conceic¢ao da Barra.

Seu Manoel era agricultor, trabalhava junto com as mulheres do Linharinho, e tinha

varias habilidades artisticas, sabia cantar, dancar, tocar sanfona além de organizar
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ladainhas e ser Alabé na mesa de Santa Barbara.> A ligagdo de Seu Manoel Cassiano
com a musica foi herdada por Dona Gessi que canta e por seu filho mais velho Rogério
Cassiano, que afirma ter aprendido com o avd, ainda bem crianga a tocar varios
instrumentos, alguns eram construidos por ele junto do avd, caso de uma bateria
improvisada que fizeram. Desde cedo Dona Gessi conta que as criangas aprendiam
a trabalhar na “ro¢a” e na escola da comunidade primos, primas e irmaos estudavam

juntos na mesma sala com a professora que ensinava criangas de séries diferentes.

Figura 6- Dona Domingas Conceigdo e Seu Manoel Cassiano Filho no Linharinho
por volta de 1990.

Fonte: Acervo de Dona Gessi Cassiano e registro da foto feito por Renata Beatriz (2017)

Dona Gessi cursou o0 ensino basico até o que era chamado de quinta série e que
corresponde hoje ao sexto ano do ensino fundamental, foi auxiliar a familia desde
muito jovem na venda dos produtos agricolas na Barra, como era comum a

adolescentes que viviam na comunidade, casou-se aos dezesseis anos na década de

5 De acordo com Gessi 0 alabé tinha a responsabilidade de auxiliar as entidades que “montavam” no
corpo dos cavalos durante as sessdes) a musica desempenhava seu papel nesse contexto do transe.



58

1970 na data de casamento ha divergéncias, enquanto ela afirma ter se casado aos

dezoito, suas irmas afirmam categoricas que foi aos dezesseis.

Ao falar da relagdo com o pai Dona Gessi une as duas trajetorias, a dele e a sua
prépria, sobretudo ao se identificar como agricultora, jongueira e “mae pequena” do
terreiro Sao Jorge Cavaleiro localizado em Santana. Explica que “mae pequena” ou
“presidente” é a fungado que ela ocupa no terreiro como auxiliar de sua Mae de santo
e das entidades. Segundo a quilombola quem lhe deu o titulo foram as entidades que
sempre que as sessdes comegavam se referiam a ela como “presidente” ou “mae

pequena.”

Cabe a ela nessa funcao cuidar de variados aspectos das sessbes como pude
acompanhar, providencia banhos de ervas para alguns trabalhos, passa e perfuma as
roupas que a Mae de Santo usa nas sessdes. Durante as giras atende aos pedidos
de entidades por fumo, bebidas, velas, e puxa os pontos cantados junto com o Oga
Cosme: musicas entoadas com o objetivo de firmar ou fixar as entidades na terra no

corpo dos cavalos.

Enquanto era casada com o primeiro marido, ela conta que passava a semana na
companhia dos parentes consanguineos na Comunidade Quilombola de Linharinho,
pois Lélio Américo, o marido, era meeiro e trabalhava em uma fazenda durante a
semana, indo encontra-la em Santana onde moravam aos fins-de-semana, entédo ela

permanecia parte da semana com 0s pais e 0s parentes e amigos na comunidade.

Durante a entrevista alguns aspectos dessa identificagdo com o pai eram descritos
por ela como qualidades herdadas dele, o fato de ser uma pessoa que “nao tem medo
das coisas” e ser uma pessoa ‘muito firme” é, segundo Dona Gessi, um paralelo entre
0 que seu Pai foi e 0 que ela se tornou durante sua vida. Outro aspecto que ela
também destaca é sua posicao de sobrevivente, ela narra que Seu Manoel Cassiano
afirmava que a partir dos cinquenta anos nao se vive mais, “a forga diminui e se passa

a ser um sobrevivente”.

Quando trata da sobrevivéncia Dona Gessi explica que € preciso viver para si e para
0s outros, afirma se sentir como se tivesse vivido cem anos, devido as coisas que ja
fez, os lugares que ja conheceu, as pessoas a quem ajudou bem como o lugar que
ocupa em sua familia, pois se considera esteio para seus filhos ao auxilia-los no que

precisam. O fato de se colocar como herdeira do Pai, de certo modo incorporando-o
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também pode ter relagdo com a sensacao de ser mais velha, como um cavalo de

santo, Dona Gessi assume o lugar de herdeira e o peso advindo dessa misséo.

A ideia da perda aparece com forga sobretudo quando fala das transformacgdes vividas
na comunidade de Linharinho tais como a venda de animais que eram criados, a perda
de espaco e a perda dos idosos que foram faleceram devido a idade. A proibicao de
criar animais e de andar a cavalo foi impetrada segundo ela pelas monocultoras de
celulose, ela diz: Tudo foi se perdendo, ndo se perdeu apenas a criagdo (de animais)

nos perdemos nos tambéem.

Para Dona Gessi o falecimento do Pai a reposicionou na dindmica de sua familia, por
se considerar a filha mais proxima dele e a que foi chamada para se despedir no
momento de sua morte, considera que a partir dai assumiu outro papel, reunindo os
irmaos para conversar e explicar apés a morte do pai que era o momento da familia
de dar apoio a sua Mae, Dona Domingas, esta falecida em 2015, precisaria do apoio
de todos, assumir esse lugar € também uma maneira de se recolocar na comunidade

quilombola depois de seu retorno ja que os lagos de sangue séo valorizados.

2.2 — A ALMA NAO PODE FICAR PENANDO

Apos a morte de Seu Manoel Cassiano uma preocupacao apareceu, tratava da
importancia de zelar pela memdria dele e cuidar de sua “boa reputagao”, a “divida”
era uma preocupacao de seus filhos e conforme orientacdo do Pai eles andaram pela
Barra para verificar se Seu Manoel Cassiano “devia” algo a alguém. Fazer isso era

cuidar para que a alma dele nao ficasse “penando.”

Se “penar” significa sofrer “pena” ou causar ‘dor”, isso auxilia a compreender por que
era preciso cuidar para que Seu Domingos tivesse uma passagem tranquila e para
gue sua boa reputacao fosse mantida, como ela conta sobre o crédito que o pai tinha

com as pessoas:

E... Ele sempre falava pra mim: oh minha filha, quando eu morrer ndo deixa

eu la na Barra ndo. Porque la na Barra ndo é, ndo é minha casa. Ai (quando
ele faleceu) eu tive que trazer ele aqui para a roga, arrumar carro, ver 6nibus.
No enterro de papai foram dois 6nibus, fora os carros pequenos, entendeu?
Porque meu pai dentro de Concei¢do da Barra era muito querido. Era muito,
muito, muito.
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A boa reputacao e a evocagéao do legado do pai por Dona Gessi apareceram também
durante a realizagdo das primeiras entrevistas, nesses momentos Dona Gessi reunia
monografias, entrevistas concedidas a jornais, gravagées de DVD, nos quais sua
participagcdo era mostrada a mim por ela com orgulho. Ela me mostrou a monografia
de Maria Gabriela Fink Salgado sobre uso de plantas medicinais na comunidade de
Linharinho; um calendario do programa de extensdo Jongos e Caxambus da
universidade no qual havia sua foto como mestre de jongo; uma entrevista a um jornal
comunitario; e uma agenda da APTA da qual me forneceu um exemplar, destaco que
cada frase de cada més havia sido redigida por ela de modo a ilustrar as fotos que

compunham a caderneta.

Foi num desses momentos que explicou o motivo de gostar de ter trabalhos,
pesquisas, e materiais que levam seu nome, dizia do desejo de que netos e
descendentes futuros soubessem quem ela foi, o que realizou, e salienta que a
reputacao vale mais do que o dinheiro pois permanece no tempo. Uma boa reputagao
€ entendida nesse sentido como desobrigada de dividas, sejam elas de valor
financeiro e também de valor moral, “ser querido” e “ser lembrado” sdo valores que
constroem e engrandecem a trajetéria de uma vida para Dona Gessi, 0 que se
relaciona com a ideia dela de que “é preciso viver para si” e “para 0os outros” e desse

modo evitar estar em divida com as pessoas e comprometer seu proprio legado.

Sobre a heranga, ela diz:

Eu sinto que herdei as coisas do meu Pai. E onde eu...me vejo. Eu me vejo
um pouco, ndo vou dizer tudo. Incentivar numa missa, numa ladainha, fazer
uma festa, puxar uma quadrilha, ir no terreiro. Eu me vejo ai.

Meu Pai era alabé e eu vejo que herdei isso dele, porque la no terreiro, eles
(as entidades) me tratam como rainha, presidente. E ndo é so la no terreiro.
Tem uma mulher de Ouro Preto que eu conheci através do Didito, e a primeira
vez que ela me viu me chamou de rainha. E eu perguntei a ela o porqué. Ela
s6 sorriu.

Eu vejo as entidades me chamando e eu queria entender. O mesmo papel
que meu Pai fazia no terreiro é o que elas me pbéem pra fazer. Me vejo igual
meu Pai, mas meio diferente.

Renata: Como assim diferente?

Dona Gessi: Diferente por que eu quase ndo me misturo, eu ndo entendo, eu
me sinto diferente das oufras pessoas, me sinto velha, nhdo consigo usar
vestido curto, e as cores para mim tem que ser chamativas. Pra mim tem que
ter cor, uma coisa viva, criei meus meninos assim, nada de cores pesadas.

Renata: Vocé acha que as cores tem um peso?
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Dona Gessi: Eu acho, cada pano, cada cor, cores mais vivas ddo mais alegria
entendeu?

2.3 DE EMPREGADA DOMESTICA A AGRICULTORA QUILOMBOLA

Depois de ter se casado pela primeira vez, veio também a primeira gravidez, o primeiro
filho de Dona Gessi morreu com uma semana de vida ainda no hospital menos de um
ano depois nasceria Rogério (apelidado de Linharinho) seu filho mais velho. Robson
e Rozilene (Rozi) nasceriam com intervalo de dois anos cada um entre cada gravidez.

Com Lélio ela foi residir em Santana mais préximo da cidade de Conceigao de Barra.

O bairro de Santana é rememorado nas narrativas locais e em pesquisas realizadas
sobre o Sapé do Norte como um local de aquilombamento de negros fugidos. Como
atestam as pesquisas realizadas por (SIQUEIRA, 2016), (MARTINS, 2000) e
(FERREIRA, 2009)

Lélio, primeiro marido de Dona Gessi foi descrito por ela como um homem “dificil de
lidar”. Em todas as vezes em que esteve gravida, conta ela que outra mulher estava
gravida de seu marido também, ela engravidou quatro vezes e o marido além dos trés
filhos que teve com ela, teve mais cinco, um no Paraiso, outro no distrito de Brago do
Rio, dois em Sao Mateus, e mais um com uma mulher que morava na mesma rua que

o casal em Santana e na mesma época.

Lélio morreria jovem, com cerca de 40 anos devido a um tumor na cabeca, algo
recorrente na familia dele de acordo com Dona Gessi, tendo outros parentes sido
acometidos do mesmo mal. Depois de trés dias de internagao ele faleceu no Hospital
Roberto Silvarez, quando Dona Gessi conseguiu chegar com os filhos para vé-lo, era

tarde demais, pois ja havia falecido.

Com a morte de Lélio, Dona Gessi precisou voltar a trabalhar por um salario, pois
guando casada trabalhava auxiliando o Pai e Mae a plantar quando preciso, nos
“ajuntamento para o plantio” e “ajuntamentos para a colheita” quando um grande
conjunto de pessoas se reunia para plantar ou colher os alimentos da temporada no

Linharinho. Assim em Santana, com os trés filhos ainda pequenos ela comecaria a
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trabalhar como empregada doméstica®, depois de ter trabalhado por certo tempo que

nao soube precisar ao certo para a colénia de pescadores de Concei¢ao da Barra.

Dona Gessi comegou a trabalhar como empregada doméstica em Conceigdo da
Barra, e depois de alguns anos de trabalho como diarista, comegou a trabalhar para
uma familia de fazendeiros do municipio de Pinheiros e conquistou seu primeiro
emprego de longo prazo. Com essa familia iria anos mais tarde para a capital do
estado, Vitdria, onde foi morar com os patrées no bairro residencial de classe média
alta Mata da Praia. No fim da década de noventa, seus patrdées foram morar em Vitéria
para que seus filhos se preparassem para o vestibular de medicina na universidade

federal, Dona Gessi foi junto, e ficaria por um ano e meio residindo na capital.

Luisa e |éié foram seus patrdes por mais de dez anos, naquela época a rotina de Dona
Gessi incluia passar a semana inteira na casa deles, sé retornava para sua casa aos
fins-de-semana, os seus filhos que ainda eram pequenos na época, permaneciam e
estudavam no Linharinho sob responsabilidade de sua irma mais velha, Benedita
Cassiano, a Bina e sua Mae Dona Domingas. Bina dava aulas na comunidade, e foi
uma das primeiras professoras negras e quilombolas a dar aula no Linharinho e em

comunidades quilombolas proximas, como Sao Cristovao, Paraiso e muitas outras.

Os patrbes, conta ela, tinham outros empregados, com fungdes discriminadas entre
passadeira, jardineiro e cozinheira. Cabia a ela cuidar dos filhos do casal, limpar a
casa e auxiliar no que mais fosse preciso. Apesar de se dar bem com a familia, Dona
Gessi diz que sentia falta dos filhos e de sua Mae, esse desejo ficou mais forte
segundo ela depois de um episdédio quando em treze anos de trabalho
aproximadamente para esses patrdes, ja em Vitdria eles pediram a ela que cobrisse
as férias de outra empregada doméstica na casa de uma amiga enquanto eles

passariam alguns meses em uma viagem.

O pedido foi feito por conta da amiga deles de nome Vera nao ter ninguém para
trabalhar em sua casa naquele momento. Segundo Dona Gessi, Vera morava no

bairro Bento Ferreira em Vitéria e, assim que chegou a sua casa para cobrir as férias

6 No entrecruzamento de raga e género, observa-se que ha um forte contingente de mulheres pretas e
pardas no servigo doméstico, enquanto os homens negros estao fortemente concentrados na industria
tradicional (especialmente industria da construgdo). Dossié Mulheres Negras retrato das condigdes de
vida das mulheres negras no Brasil. Orgs. Mariana Mazzini Marcondes, Luana Pinheiro, Cristina
Queiroz, Ana Carolina Querino, Danielle Valverde. IPEA, 2013.
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da outra empregada, Dona Gessi notou a diferenga de tratamento que recebeu

comparado ao dos seus patrdes para com a mulher.

Vera realizava toda semana um encontro com suas melhores amigas, chamadas por
Dona Gessi durante a entrevista de “mulheres a toa”, e enquanto duravam esses
encontros entre Vera e suas amigas, Dona Gessi ndo devia circular pela casa para
que nao fosse vista pelas mulheres, caso isso ocorresse era repreendida. Cabia a
Dona Gessi deixar prontos os alimentos e as bebidas que seriam servidos durantes

0s encontros em um local proximo a sala.

A casa tinha uma série de regras e exigéncias as quais Dona Gessi ndo estava
acostumada tais como tirar os sapatos ao entrar e lavar as pecas intimas da
proprietaria que ficavam espalhadas pelo imével e tinham que ser recolhidas por ela.
Assim que percebeu que as condigdes de trabalho ndo iriam mudar Dona Gessi pediu
0 equivalente a seu salario até aquele momento, pois desejava ir embora por ja hao

suportar mais a situagao.

Vera riu, afirmou que sabia que Gessi ndo tinha para onde ir, ja que os patrdes dela
nao estavam em Vitéria naquele momento. Argumentou que sé iria pagar o salario
caso ela cobrisse as férias de sua empregada até o fim, cumprindo de acordo as
exigéncias e obedecendo as regras da casa, Dona Gessi riu também, e diante da
mulher arrumou suas coisas, calgou os chinelos e foi embora sem dinheiro nenhum

no bolso.

Para resolver a situacdo caminhou do bairro Bento Ferreira onde morava Vera até um
bairro proximo ao Morro Sao Benedito, uma vez la entrou em contato com Alentina
que era do Sapé do Norte e morava no Morro Sao Benedito, também localizado em

Vitoria, foi a pé e ficou na casa de Alentina, pois n&o retornaria a casa de Vera.

Muitas familias do Sapé do Norte migraram para o morro Sao Benedito na década de
1960, no ano de 2009 conheci eu mesma essa realidade da migracao de familias ao
auxiliar na produgcdo de uma cartilha que tinha por objetivo contar a historia de
formagdo de alguns morros capixabas como o Sao Benedito, depois de realizar
algumas entrevistas sobre a histéria do local, oito anos depois na primeira casa em
gue eu ficaria no Linharinho: a de Dona Valdentora dos Santos, por meio de sua filha
Geanis Cosme descobri que havia trabalhado com uma de suas primas nesse projeto:

a assistente social Alzirenes dos Santos.
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Depois de ser abrigada no Morro Sdo Benedito na casa de Alentina, ja ha mais de
uma década no emprego conta ela que o trabalho dava sinais de desgaste e sua
paciéncia ficou menor com o tempo. Foi entdo que sua irma mais nova Nilda Cassiano
entrou em contato por telefone para contar que sua unica filha, Rozilene (Rozi), que
estava gravida, havia sido internada pois seu neto Wesley teria sido gerado “sentado

na barriga.”

Rozi sentia fortes dores e ia constantemente para o hospital durante a primeira
gravidez. Na mesma época, Dona Domingas, sua Mae também adoeceu, e em sonhos
Dona Gessi conta que recebia recados dizendo que deveria voltar para o Linharinho,

o que a fez decidir que era hora de retornar, deixar Vitoria e também o emprego.

A familia para a qual trabalhava ha mais de uma década nao aceitou o pedido de
demissao e fez varias propostas para que ela desistisse do retorno ao Linharinho, a
mais importante delas foi uma proposta de aumento de salario. O dinheiro € um topico
que apareceu em varios momentos durante o trabalho de campo, e quando contava

desta situagdo Dona Gessi se referiu ao dinheiro como uma necessaria maldi¢ao.

Maldicao € como comumente as pessoas se referem no Linharinho a algo ruim, varios
foram os momentos em que Dona Gessi, sua irma Beatriz, conhecida como Tudinha,
Rogério, Dona Valdentora dos Santos e muitas outras pessoas referiam-se a uma
situagdo ou a algo como maldi¢do. O dinheiro era frequentemente tido nessa conta,

uma maldicdo que divide as pessoas.

O aumento de salario dos patrbes era bom, segundo Dona Gessi, mas se o dinheiro
era maldicdo como podia segura-la em Vitéria? Diante das continuas negativas a
palavra final foi dada quando Dona Gessi perguntou a Luisa, sua patroa, o que ela

faria se a situacao estivesse acontecesse com ela.

E se fosse a filha de Luisa que precisasse de cuidados o que ela faria? Continuaria a

trabalhar longe da filha ou iria ao seu encontro?

Sem argumentos diante da questdo, Dona Gessi conta que conseguiu receber seus
direitos depois de dar alguns dias para que os patrbes encontrassem outra
empregada, assim saiu de Vitoria e retornaria para o Linharinho onde encontraria uma

comunidade bem diferente daquela da qual tinha saido.
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Dona Gessi afirma ainda ter contato com os antigos patrdes, e que sempre que eles
vém a ltaunas passam na comunidade de Linharinho para encontra-la, apesar disso
nao os considera pessoas proximas, esse topico da entrevista foi aquele sobre o qual
a quilombola menos falou, durante o relato afirmou varias vezes que nao se sentia
bem em Vitéria: “eu me sentia presa, sufocada, n&do gostava de ficar em Vitoria”,

repetiu ela algumas vezes.



Figura 7- Horta na Comunidade de Linharinho

Fonte: Arquivo pessoal (4 de agosto de 2017)
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2.4 AGRICULTURA E CULTURA SAO TUDO A MESMA COISA!

O retorno de Dona Gessi para a comunidade quilombola de Linharinho coincidiu com
a época de “catagao do facho”, ou seja, o aproveitamento dos residuos da queima da

celulose para produzir carvao, como ela explica:

Né6s trabalhdvamos no facho, as vezes tiravamos dois caminhées de lenha.
Um pra despesa, despesa que eu falo assim, é que as vezes ndo dava pra
pagar trator, baldeio, motoserrista, pagar carro, e as vezes nem dava por que
o caminhdo de lenha era duzentos, trezentos reais entendeu? NOs
trabalhavamos s6 para nos alimentar. Sé pra ir pro supermercado. E ai todo
mundo comegou a adoecer. Pressao alta, outros visdo né? Porque tinha
vezes que a gente tava tirando o facho e eles (monocultora de celulose)
metiam o trator batendo o veneno.

O trabalho no “facho” é descrito por Dona Gessi e por outros quilombolas com quem
convivi no Linharinho como uma “época dificil” onde a vida era uma “maldi¢ao”. Alguns
dos fornos usado para a queima do residuo e a produgao do carvao ainda existem
hoje estdo la inativos, s&o memdrias de um passado maldito, que nédo se deve
esquecer como me disse Beatriz (Tudinha) ao me mostrar um deles que fica proximo

a sua casa.

Uma vida boa oposta a essa que me foi narrada por Dona Gessi e Beatriz seria aquela
ligada a boa saude, a “viver muito como nossos velhos viviam” com “alimento
saudavel” e “remédios medicinais”, falas como essas revelam no plano simbdlico,
fatos da memodria ressignificados a partir do contato e do ingresso em organizagoes
que trabalham com a agroecologia no Sapé do Norte, da participacdo em conferéncias
de seguranga alimentar, de encontros de povos tradicionais organizados pelos
proprios quilombolas, da articulagdo com projetos de extensao da universidade e da

memoaria de uma vida que ja nao existia mais.

A precaria atividade de trabalho foi rememorada e descrita em contraponto com o
trabalho na agricultura, este sim, motivo de orgulho. O Linharinho da infancia de Dona
Gessi, com mamao, dendé, jaca, se renova em suas palavras quando fala de sua

horta atual onde planta diversos géneros alimenticios, o fato de agora “nés que

7 No ano de 2013 foi langado o trabalho organizado pelo antropélogo Sandro Silva a partir do olhar de
jovens quilombolas sobre sua prépria realidade, a Cartografia Social do Carvao no Sapé do Norte
denunciava a realidade das condigdes de vida a que as pessoas estavam submetidas trabalhando com
o residuo do eucalipto: “o facho” e sendo remuneradas de modo precério e fora da legalidade. Para
conhecer o trabalho segue link: https://issuu.com/rayzamucuna/docs/cartografia_web
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ganhavamos a cesta basica, termos passamos a fornecer alimentos para a cesta

basica de outras pessoas” € narrado com altivez e satisfagao.

Alimentos produzidos na
Comunidade de Linharinho*

Café
Amendoim | Farinha de Mandioca

Dendé MaBan.ioca Mel
eiju ,

Cebola Polvilho Quiabo

Chuchu Coco Rucula

Inhame

Figura 8- Tabela de alimentos produzidos na comunidade quilombola de Linharinho.

Fonte: Confeccéo da autora. (Ano. 2017)

*Existem outras culturas como a do feijdo de corda, manga e jaca mas que sdo para consumo proprio
das familias.

Um episddio, no entanto, demarca os desafios existentes na relagao entre produtores
e espacos institucionais, durante o trabalho de campo em uma visita a secretaria de
educacédo de Conceigédo da Barra, Dona Gessi tentava explicar para a funcionaria da
prefeitura responsavel pela merenda escolar do municipio que “agricultura e cultura é
tudo a mesma coisa”, sem entender a funcionaria explica que cada secretaria tem seu
orcamento, que as coisas devem ser separadas, enquanto iSSO a0 mesmo tempo

Dona Gessi explica seu pensamento.

Ela dizia que relacionado ao plantio esta a vida, portanto comer bem esta ligado a boa
saude, e ao fim das colheitas quando as pessoas se reuniam para tocar o Reis de

Bois, uma ladainha, ou para tocar sanfona ficava claro que “Agricultura e cultura é
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tudo a mesma coisa!” Saude, educacgao, e cultura deveriam portanto ser secretarias

mais préximas.

A funcionaria ndo conseguia dialogar com Dona Gessi, pois partia de uma légica
fundada na organizagdo burocratica estatal, na qual cada governo é dividido em
pastas, estas se transformam em secretarias, e estas, por sua vez, em geréncias e
instancias menores. No horizonte da mulher a racionalidade da qual ela falava tem
primazia sobre a racionalidade de Dona Gessi que ndo apenas compreendia a visao
estatal como apontava falhas na separagao de campos da vida que de fato podem ser

pensadas junto.

Ademais, havia tensdes outras que podem ser relacionadas aqui, Dona Gessi
apresentava sua visao a essa funcionaria como uma mulher negra quilombola e pouco
alfabetizada, a funcionaria de tez mais clara e que se apresentou como pedagoga
ficava inquieta, pois apesar de apresentar e repetir que a organizagcao da prefeitura
“era do jeito que era” ndo conseguia responder satisfatoriamente as perguntas feitas
pela quilombola “Por que tanta dificuldade nas reunides de articulagdo entre

secretarias diferentes?” “Por que tanta desafio em trabalhar juntos?”

E preciso apontar a partir da dindmica entre as duas mulheres uma questao recorrente
no campo durante diferentes momentos de visitas e reunides nas quais acompanhei
Dona Gessi em espacos institucionais como os da SEME, do CRAS Quilombola e da
INCAPER.

Os saberes dessas populagdes, mesmo que em alguns casos 0s programas dessas
instituicbes sejam destinados a elas, sdo continuamente considerados de menor
status, menor legitimidade. Por diversas vezes escutei nesses espagos funcionarios
se referirem a quilombolas e assentados (geralmente esse era o publico as reunides
gue acompanhei) como desorganizados, desinteressados, pobres ou vitimas das

empresas.

Nao se trata de saber se essas premissas sao falsas ou verdadeiras, assinalo ao
pontuar essas situagées que ao colocar as pessoas nessas categorias os técnicos
dessas instituigdes deixavam de escutar o que esses grupos diziam e reivindicavam
em contextos publicos como o de assembleias e reunides. Isso levava as liderangas

desses grupos a construir diferentes estratégias para terem suas demandas atendidas
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eles acionavam um circuito de diferentes epistemes nem sempre dominadas por

agueles de fora do contexto.

Minha prépria presenga nessas reunides para acompanhar Dona Gessi e registrar as
falas em alguns momentos, inquietava as pessoas, gerava situa¢des de desconforto
e de tensao, fui confrontada algumas vezes e lidava com essas situagdes sempre em
conversas com Dona Gessi que me pedia sempre para emitir uma opinido sobre o que

eu tinha achado dos lugares que frequentavamos.

Ao narrar esse ultimo episodio pretendi mostrar a existéncia de um (re)conhecimento
que se da na interagcao entre contextos, € preciso dedicar alguns paragrafos para
compreensao de como as associagdes chegaram ao Sapé do Norte, uma dessas
organizagdes em especial € aquela que Dona Gessi dividi a coordenag¢ao com Flavia,
outra mulher negra da comunidade quilombola de Angelim II, também no Sapé do

Norte. Vamos a esses fatos entao.
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2.5 O NASCIMENTO DA ASSOCIACAO DE MULHERES: A ASMUQCLIN

Em meados de 2009, Dona Gessi conta que ja era convidada para dar palestras e
falar sobre “alimentacao saudavel” em outras comunidades quilombolas proximas. Ela
conta que ia “montada em uma Jega”, montava a carroga, reunia suas irmas: Nilda e

Nazaré, e ia falar:

E ai eu comecei a ir nas outras comunidades. Eu ia no Angelim Il de jega. A
bichinha morreu de velha. Eu ia dar palestra pra essas meninas mesmo sem
entender o que eu estava fazendo. Essa jega me ajudou muito. Me ajudou a
montar uma associagdo de mulheres. Essa associagdo de Mulheres
(ASMUQCLIN) foi montada eu no lombo de uma jega (indo) na casa desse

pessoal.”

A circulagdo em reunides com agricultores, grupos de mulheres e direitos humanos
se tornou cada vez mais frequente, e desse transito surgiria a ideia para a
ASMUQCLIN (Associacao das Mulheres Quilombolas da Comunidade de Linharinho).
Em um intercambio de agricultores realizado no municipio de Iconha, Dona Gessi
conta que prestou atencdo ao modo como as mulheres que plantavam
comercializavam seus produtos®, além do produto in natura, havia o comércio com as
escolas que para ser realizado precisava de uma associagao, um CNPJ (Cadastro

Nacional da Pessoa Juridica).

Em uma viagem feita para Arapongas em Minas Gerais na qual foi em companhia de
uma das filhas de Dona Baiquinha com a APTA ela afirma que conheceu um dirigente
de sindicato que ja conhecia Dona Elda dos Santos de encontros de direitos humanos
e conversou com ele. Ja que estava interessada em montar uma associagao, se
inteirou junto do sindicalista do que era preciso para fazer o registro e para que

associagao fosse criada.

Quando retornou do encontro, no domingo na capela de Santa Barbara, depois da

celebracdo no momento dos avisos, Dona Gessi convidou as mulheres para uma

8 Os agricultores de Iconha que sado socios da APTA trabalham atualmente em um complexo sistema
de cooperativa que movimenta de seis a sete mil reais por més somente na manutencdo da
organizacéo. Eles estao presentes em feiras organicas e agroecoldgicas realizadas no estacionamento
do Shopping Vitdria, no Morro Sdo Benedito, no bairro Jardim Camburi todos localizados na capital em
Vitéria e também no municipio de Vila Velha na Grande Vitdria.
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primeira reunido, mesmo sem saber em detalhes o que precisava fazer para que a

associacao acontecesse.

Na primeira reunido estiveram presentes seis mulheres: Dona Gessi, Dona Elda dos
Santos, Dona Benedita Cassiano, Dona Nazaré Cassiano, Beatriz (Tudinha), e Nieta,
que decidiram iniciar os trabalhos. A escola de formagao politica na qual voltaria a
tratar com o sindicalista daria a Dona Gessi a oportunidade de entrar novamente sobre

0 assunto em detalhes, sobre isso ela diz:

Ai eu falei: Oh! N6s comegamos a sentar com as mulheres pra discutir sobre
a Associagdo. Ele: riu e disse: Mulher, mulher, mulher vocé discutiu o que?
Eu falei para ele que nés queriamos formar uma associagao.

E ele: Baseado em qué? Eu vou lhe ajudar. Vou lhe ajudar a formar essa
associagéo.

Eu (Gessi) falei: Mas é isso que eu quero. Té te falando. .... E isso que eu
quero. Vocé ta rindo de qué? Primeiro vocé tem que ter a ideia ndo é ndo?
Pra vocé poder montar, porque vocé ndo vai montar primeiro para depois ter
a ideia. Primeiro vocé vai pro colégio estudar pra aprender a fazer o seu ndo
é?

Ele (o sindicalista): E! Entdo pronto, é igual nés, estamos comegando o
estudo, o que nés queremos para a associagéo. Ele disse: Eu ndo aguento
essa Gessi ndo meu Deus do céu.

Orientadas a criar a ata de fundacgao a partir da primeira reunido e assina-la para dar
entrada no pedido de registro da associagéo, as mulheres comegaram se reunindo na
capela de Santa Barbara, depois em uma casa e por fim na varanda de Dona Benedita
Cassiano, de seis mulheres o grupo passou a vinte seis, o foco inicial de suas atividades
foi definido para realizar o plantio de hortalicas, tubérculos e legumes para poder
oferecer no projeto de merenda escolar do governo federal ou comercializar nas feiras
da cidade. Dona Gessi me disse de um caderno onde estavam anotados registros das
primeiras reunides infelizmente nao conseguimos encontra-lo para ter mais riqueza de

detalhes.

A capela de Santa Barbara, como pude observar quando participei de celebragdes,
festas e reunides, funciona como um grande centro social na comunidade. La durante
as celebragdes, recados sao dados, encontros planejados, e festas acontecem, logo

revela-se em muito mais do que um lugar de devocgao religiosa.

Recorri as notas do caderno de campo e li o registro de uma celebragao na Capela de
Santa Barbara na qual durante a leitura do evangelho e discusséo de seu conteudo, a
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celebrante mandava indiretas a outra mulher por meio de parabolas cristas. A leitura do
dia tratava da importancia da familia e a preletora apontava que qualquer um na
comunidade podia ser médico, advogado, professor e continuar quilombola. Como tinha
acompanhado dias antes, sabia que havia acontecido uma discussao entre as duas
sobre o fato de n&o haver na comunidade agrbnomo que pudesse auxilia-los, o que
tinha sido rebatido pela mulher que desejava que os filhos ndo seguissem esse tipo de

carreira.

Dona Gessi conta que o transito em diferentes espagos havia mostrado que € possivel
“ter o direito de falar e ser ouvido”, e a despeito da burocracia para registrar a
associagcao, 0s ganhos a partir disso se revelavam muito superiores aos desafios
momentaneos que teriam que lidar, uma vez que no Linharinho ja existia uma

associacao de homens e mulheres a época da fundacido da ASMUQCLIN.

Quando perguntei em entrevista a razao pela qual era preciso criar outra associagao, e
essa apenas composta de mulheres, Dona Gessi me respondeu com um sorriso “que
a gente (as mulheres) queria uma s6 pra no6s” e ndo se aprofundou em possiveis
conflitos com a outra associagédo, a anterioridade desse contexto ndo foi algo que
consegui explorar em outras conversas com outros sujeitos da pesquisa, essa
descontinuidade das informacgdes s6 tornou mais evidente como a narrativa é tecida a
partir de variadas estratégias que em certa medida derivam das tensdes entre as
pessoas e 0s grupos ja que as duas associagdes eram constituidas principalmente de

membros das familias Santos e Cassiano.

Apesar de ser uma associagao de mulheres, a ASMUQCLIN tem trés homens que
participaram da fundagao para desempenhar a fungéo de motoristas e carregadores de
sacos de farinha. A estratégia de criar outra associacao ao invés de disputar espacgo na
associacdo mista se revela como uma solugdo, mas também como oportunidade de

Dona Gessi construir seu nome, sua reputagao no Linharinho.

Além disso, na ASMUQCLIN as associadas que acompanhei e que hoje estdo mais
ativas séo irmas de Dona Gessi, ja que Dona Elda dos Santos e Dona Baiquinha pelo
gue pude perceber se afastaram por estar envolvidas em outros projetos, assim a
tensdo entre uma associacdo de mulheres e outra mista revelou-se também como uma
tensdo entre familias, com a notabilidade crescente viriam também os conflitos sobre

0s quais trataremos no tépico seguinte.
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2.6 UM CAMINHO CHEIO DE FOLHAS

Em uma noite depois de um dia de reuniées na Barra, retornavamos Dona Gessi, seus
filhos Rogério e Robson e eu para o Linharinho. Dentro da carroceria da pampa, ela
dizia que o caminho estava cheio de folhas, que era preciso limpar, pois as coisas

estavam bem dificeis. Eu e Rogério concordamos acenando com a cabega.

Em 2006, foi criado o projeto “escola de formagao politica” no sapé do norte pela FASE
em parceria com a Rede Alerta contra o Deserto Verde, a Via Campesina, MPA-
Movimentos dos pequenos agricultores, e da Comiss&o Pastoral da Terra. O conteudo
da “escola” previa que os grupos passassem por cerca de dez modulos de estudos nos
guais foram discutidos temas, poder, estado, midia, agroecologia, género dentre outros
Foi nesse contexto que Dona Gessi, e suas irmas mais jovens Nilda e Beatriz, assim
como muitas outras pessoas comegaram a entrar em contato com a gramatica dos
movimentos sociais. Hoje, formagéo politica, mapeamento, diagndstico sdo expressoes
de uso corrente entre muitos agricultores que conheci na APTA e mesmo no Linharinho,
denotando capitais politicos e culturais distintos dos que se observa nos outros

comunitarios.
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Figura 9- Jornal Comunitario produzido por quilombolas e promovido pela FASE.

Fonte: Arquivo de Dona Gessi Cassiano ( Ano 2017)

A FASE- Federacdo de Orgdos para a Assisténcia Social e Educacional é uma ONG
gue foi criada em 1961, com foco na criagéo de projetos e propostas comunitarios e
associativos, sua presenca no contexto do Espirito Santo, se da em virtude do combate

as acgoes das monoculturas de celulose e mais recentemente do petroleo.

A APTA- Associagao de Tecnologias Alternativas surgiu dentro da FASE ha cerca de

vinte e trés anos atras e se tornou independente de sua instituicdo-mae com alguns

poucos anos de existéncia.

A APTA foi coordenada durante dez anos por um coordenador até que uma queixa de
desvio de recursos levou a secretaria da Associacado a prisdo. Naquele momento, a
conjuntura da APTA também n&o era das melhores em termos financeiros e os
camponeses afiliados ja demonstravam sua insatisfagdo com a coordenagédo. No
cenario de mobilizagéo politica e cultural que vivia Dona Gessi e suas companheiras,
marcado pela mistica da luta pela terra e dos direitos das mulheres camponesas, seu
nome foi indicado para assumir a coordenagao, o que fez juntamente com Flavia,

quilombola da comunidade de Angelim II.
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No dia cinco de marco de 2017, na assembleia para sua eleicao, Dona Gessi falava da
dificuldade e do medo em estar na coordenacgdo da instituicdo querendo, inclusive,
colocar o cargo a disposi¢cdo. Em certo momento Dona Gessi evoca o cenario de lutas
das mulheres camponesas e afirma, “Eu entrei na coordenagéo no pior momento. Mas
sabemos que toda a energia positiva vem da terra, é ela que brota!” (Gessi Cassiano,

notas pessoais da autora, Bairro Santana, Conceigéo da Barra, 2017).

Em torno de sua candidatura, uma nova perspectiva institucional se renovou. Todos 0s
sécios disseram palavras de apoio e contaram épocas de dificuldade que passaram
gquando coordenaram a APTA. “Somos fortes por causa das crises.”, disse um sdécio,
enquanto outra sécia de Iconha afirmou que “N&o € por que ndo somos letrados que
nao podemos administrar. Os letrados € que fizeram a bagunga.” Outro seguiu disse:
“‘Nao devemos confiar cegamente nas pessoas, mesmo que elas tenham ‘canudo’

[sic.].”

Teresino Trindade, sécio da comunidade quilombola de Angelim |, e com uma trajetéria
reconhecida de reivindicagdes quilombolas do norte capixaba, afirmou que ninguém ali
precisa de pessoas “que falem pela gente”, outros disseram que o grupo deveria se unir
e que os socios sao os verdadeiros donos da APTA, ainda assim o semblante de Dona

Gessi e de Flavia na reunido era de preocupagao.

Eleita, Dona Gessi passou a acumular outros prémios e recompensas por sua
militancia. Foi escolhida como delegada na Conferéncia de Promocao da Igualdade
Racial em setembro de 2017 para ir até a plenaria nacional que aconteceu de 27 a 30
de maio de 2018 em Brasilia, além de ja ter sido premiada como mestre de jongo pelo
ministério da cultura no ano de 2016, realiza palestras no CRAS e visita outras
comunidades para falar da agroecologia. Essa valorizagao externa a um campo politico
como o quilombola e o renome que Dona Gessi conquista € quase que inversamente
proporcional a sua posi¢cdo no quilombo do Linharinho, onde ela ainda busca posicoes

dentro das organizagdes quilombolas como umbandista.

Tal tensdo em face dessa posigao ficava mais evidenciada, sobretudo, se fizermos
referéncia aos conflitos em torno das liderangas ja reconhecidas publicamente ali.
Neste sentido, o que é uma caracteristica forte destacada pela propria Dona Gessi, 0
“andar” e se conectar a outras territorialidades, lutas politicas, afirmagao das mulheres

como agentes politicos, emerge como uma fraqueza se vista do ponto de vista das
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liderangas mais “domésticas” que a classificam como “uma pessoa dali” mas “que

chegou ha pouco tempo”.

Mas, de todos os pregos que cobram as adesodes politicas no Sapé do Norte quilombola,
0 que me pareceu mais custoso foi seu ndo reconhecimento justamente por sua
auséncia calculada da Comissao Quilombola, grupo que vem pauta ha anos as lutas

pelo reconhecimento e direito aos territérios quilombolas (Silva, 2012).

Isto porque, ha uma clivagem sempre presente entre aqueles que ficaram para manter
as terras e as lutas diante da expropriacdo, e os que venderam suas terras ou
simplesmente abriram mao da vida camponesa e partiram para outras cidades. Este é
um preco que sempre se coloca nas discussdes, ainda que de maneira velada

publicamente, mas bastante enfatica em um circuito menos publico.
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2.7 POR QUE EU SOU ASSIM?

A presente etnografia € sobre o transito, o deslocamento e o fluxo, como constituidores
da experiéncia de producado de uma lideranca feminina. N&o apenas a trajetoria de
construgcao do retorno € em meu foco de descricdo e analise, mas as narrativas das
dificuldades da prépria vida, que é dificil, mas que tem que ser vivida com a ajuda de
parentes, sejam eles vivos ou mortos, sejam eles entidades divinizadas ou relacionados

a natureza.

Neste sentido, o lugar da pesquisa se constituiu como pontos moveis na paisagem
cultural de Dona Gessi, um caleidoscopio que ganha determinadas formas na medida
em que uma interlocutora, como eu, entra em cena e libera o fluxo interpretativo sobre

a propria experiéncia, acessa outras experiéncias.

Esse trabalho é constituido no deslocamento como uma forte caracteristica. Em cada
retorno meu para o Linharinho, as conversas e analises de reunides, encontros,
assembleias e idas ao terreiro de Umbanda eram repassadas por nés em longas
conversas regadas a café e cigarros. Em muitas delas, Dona Gessi enderegava a mim
perguntas para as quais eu nao tinha respostas, o que nos fazia interpretar o evento

naguele momento mesmo, ao cruzar pontos de vista e posigoes.

Alguns desses encontros revelaram sua sensacao sobre se sentir “diferente” de sua
familia. Segundo ela, as viagens, os encontros, o lugar assumido no terreiro de
Umbanda haviam feito dela uma “pessoa aberta” que, “‘quando gosta, gosta, mas
quando n&o gosta... sai de baixo!”. Se por um lado a pessoa que ganha esse mundo
continuava a ser Dona Gessi Cassiano, de outro, ja ndo era mais a empregada
doméstica, nem a mulher que ia aos forros em outras comunidades e voltava sozinha

a pé com amigas, pois era agora agricultora, palestrante, ativista.

Por um lado esse lugar assumido lhe trazia beneficios como conhecer pessoas, lugares
novos, além de poder entrar em situagdes e sair delas com uma habilidade que faria
inveja a qualquer debatedor. Tais habilidades sao colocadas em pratica nos contextos
de producao de fronteiras sociais que combinam, por exemplo, elementos étnicos e
raciais, como em uma reunido ocorrida no CRAS Negro Rugério em dois mil e

dezessete.
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Estava em discussao, a “preservacao do meio ambiente” e colocava-se em foco a
“‘contribuicdo” que as “comunidades rurais” deveriam dar nesta tarefa. Em dado
momento da reunido, uma técnica da prefeitura de Conceigcédo da Barra da geréncia de
meio ambiente pediu a palavra, ao final de sua fala, com a assembleia lotada, chama a
atencao de Dona Gessi, afirma que ela havia interrompido outra reunido da prefeitura
para a qual ndo havia sido convidada. Nas palavras dela, Dona Gessi havia “caido de
paraquedas”. A réplica de Dona Gessi ficou registrada em ata da reunido, onde ela

argumenta que

€ negra e quilombola e que é preciso dizer que nenhum negro veio para o
Brasil por que caiu de paraguedas, vieram sim de navio, pontuando ao final
que jamais entra em um local no qual ndo é convidada para estar. (Secretaria
de Assisténcia Social, CRAS, bairro Santana, ATA DE REUNIAO NO CRAS
NEGRO RUGERIO, Conceigéo da Barra 2017)

A técnica pediu desculpas a coordenagao da APTA, pois queria dizer somente que a
coordenadora estava na “reunido errada”. Em uma longa explicacdo ela ainda
informou que “estéo identificando comunidades nas quais irdo desenvolver projetos e
afirma que ndo defende a monocultura, mas a familia, pois a sua trabalha e vive do

mangue, sendo ela apenas uma funcionaria publica” (Idem).

A agenda municipal tenta reconstruir seu argumento sugerindo que “ama a Mata
Atlantica e pede ao grupo que a ajude a mobilizar as comunidades, pois a recuperagao
de areas degradadas e nascentes é fundamental” (idem). Ora, parte do trabalho de
construcao do sujeito politico de Dona Gessi foi constituido da critica ao monocultivo
e as afetagdes negativas que levaram a vida dos camponeses, razdo pela qual a
confrontacdo ao argumento “chapa branca” da agente foi imediata. Dona Gessi
sublinhou, de forma rispida e firme, que o IDAF (Instituto de Defesa Agropecuaria e
Florestal do Espirito Santo) tem pronto todo o mapeamento das comunidades, o que
tornaria redundante um novo levantamento por parte da Secretaria Municipal. Nas
observacdes de Dona Gessi, ndo ha “nascentes por conta da FIBRIA” e se o0 “Rio Sao
Domingos esta com trés metros de fundura isso se deve a monocultura. Entao, se o
IDAF e o IEMA sabem de todos esses problemas, por que refazer um diagndstico? Se

planejamento € papel, quando vamos para a pratica?” (Idem).
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Essa reunido foi noticia no jornal eletrénico Século Diario, com o seguinte titulo:
Discriminagdo do Estado contra quilombolas fica evidente em reunido com 6rgéos

publicos.

A noticia descrevia o conflito entre monocultoras de celulose e os quilombolas, com
destaque para a auséncia do prefeito Francisco Vervloet, o Chicdo assim como a do

seu vice, Jonias na assembleia.

A questao € que o objetivo da reunido era outro, o ponto de pauta principal construido
por quilombolas e assentados para ser debatido era: Melhoria do tratamento dado
pela prefeitura e sobretudo pelos funcionarios do CRAS a eles. A preocupacéo existia
por se tratar de uma gestdo que estava em transicdo no CRAS ja que a ultima
coordenadora do equipamento social havia sido denunciada junto ao ministério

publico por conta de maus- tratos ao publico atendido pela instituicéo.

O jornal parecia reproduzir o que verifiquei na reunido, e que foi irritando tanto
quilombolas como os assentados, a cada discussdo os vereadores presentes e
funcionarios publicos acionavam o conflito com as monocultoras como modo de se
eximir da responsabilidade sobre decisbes que estavam em seu poder de acéo. De
certo modo sabendo que jornalistas estavam presentes eles pareciam teatralizar uma
situagao de indignagao, pois diziam como Concei¢gado da Barra havia se tornado uma

cidade sem agua, sem emprego, e sem oportunidades.

Tal posigdo de Dona Gessi € uma posigao politica compartilhada pelos demais
camponeses. A prépria organizagdo espacial do evento, feita por eles antes da
chegada das “autoridades” denota a dramatizagao dos conflitos entre as concepgoes
agroecoldgicas e os enfrentamentos com a monocultura. De um lado, os agentes
publicos buscam implicar os camponeses no “cuidado” com a natureza e se colocam
como “responsaveis” por agenciar esse cuidado e, de outro, uma cesta com muitos

produtos agricolas dramatiza a posi¢cao dos agricultores em face das monoculturas.



81

Figura 10 -Decoragéo do espaco da reunido no CRAS Quilombola Negro Rugério

Fonte Arquivo pessoal (09 de agosto de 2017)

Figura 11- Parte do publico presente na reuniao no CRAS Quilombola Negro Rugério

Fonte: Arquivo pessoal. (09 de agosto de 2017)
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Figura 12- Rogério Cassiano sentado na picape durante nosso trajeto para reuniao no
CRAS em Conceigéo da Barra.

Fonte: Arquivo pessoal. (09 de agosto de 2017)
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“Ser assim” como afirma Dona Gessi inclui uma série de desafios, entre eles o
reconhecimento de sua biografia. AO mesmo tempo em que se angustia com a figura
publica que construiu como quilombola e ativista, ndo faz outra coisa a néo ser
continuar a alimentar esse processo de construcdo de si. E Woortman (1990) ao
apresentar a ideia da histéria como produtora de ambiguidades, que afirma que cada
pessoa € igualmente ambigua, na medida em que a histdria individual encerra a

historia geral da sociedade.

Ao se apresentar como uma pessoa partida, incompreendida, e que se sente diferente
Dona Gessi pontua ndo apenas as limitagbes que seu retorno a comunidade
trouxeram, mas também diz de si enquanto mulher e dessa produgdo, enquanto
umbandista e quilombola. Certa solidao esta presente uma vez que Dona Gessi nao
se casou mais e se separou do ultimo companheiro pois segundo ela percebeu a
desigualdade na relagao entre os dois, ja que ela como mulher tinha que arcar com
as despesas financeiras da casa, mas era questionada quando realizava mudancas
simples em sua prépria residéncia, como a troca de fiacdo que fez antes de pedir ao

companheiro que fosse embora.

Nas conversas com parte de seus familiares, os mesmos sempre me diziam que
“Gessi é assim mesmo. Nao para!” E que sua a militdncia so trazia a ela dor de cabecga,
e problemas, os filhos manifestavam preocupagdo com a saude da Mae, mas
afirmavam compreender e apoiar suas escolhas. De diferentes modos Dona Gessi
vem constituindo sua lideranga e sua biografia, um dos temas abordados em nossas

entrevistas e conversas foi 0 de ser uma mulher negra, nosso proéximo tépico.
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2.8 NEGRA

Na primeira viagem que Dona Gessi fez com financiamento da APTA para Iconha, ela
e Dete da Comunidade Quilombola de Angelim Il eram as unicas pessoas do norte do
estado no grupo. Argumento que o deslocamento de Dona Gessi € uma maneira dela
de organizar e acumular seu capital politico, mas também, como veremos em seguida,
produzir uma identificacdo publica de si que dé respaldo a sua posi¢cdo. Os eventos
cCOmo uma viagem ou uma percepg¢ao sobre uma afetagao negativa no modo de vida
camponés, neste sentido, n&do sao apenas intercorréncias temporais, mas uma
sequéncia organizada pela experiéncia engajada, que se apreende e reformula para

que ela seja apresentada como “conjuntura” tal como define SAHLINS (1987).

O primeiro momento em que Dona Gessi comegou a falar na entrevista sobre ser
mulher e negra, contava da ocasido dessa viagem, onde ela e Dete eram as unicas
mulheres negras daquele grupo. Certa distingdo comegou a ser demarcada por ela
guando falava comigo sobre isso, pois me dizia que eu era negra como ela, mas que

nosso modo de falar era diferente, a devogao era diferente e eu era da cidade.

Ser negra para Dona Gessi como pude perceber durante a pesquisa aparece como
um valor ligado sobretudo a espiritualidade o que fica claro nesse exemplo retirado de
notas de meu caderno de campo do dia quatro de julho de 2017 onde registrei o
episodio de ter mostrado a ela um video que gravei de Seu Jorginho, mestre de jongo
do grupo de Jongo Patria Amada Brasil, da comunidade de Cacimbinha no sul do
Espirito Santo localizado no municipio de Presidente Kennedy. No video Seu

Jorginho, homem negro com mais de oitenta anos, parcialmente cego canta e danca:

“O meu pai é nego veéio, ele € dono de um conga. Ai meu Deus eu tenho medo da

demanda se acabar.”

Depois de assistirmos Dona Gessi me explica o jongo e a histéria da escravidao:

Jongo é para quem é de terreiro. O couro do tambor vem do boi, e o boi é
vivo, a natureza é viva, o boi estava no nascimento de Jesus, assim como
noés temos a pele do corpo, a natureza é a pele da terra. Por isso tocar jongo
ndo é so sair batendo, estamos bulindo com a natureza. Tudo esta ligado. A
madeira do tambor esta na natureza. O jongo deve ser dangcado com seu

parceiro. O tambor é nossa forga. A Igreja quis dizer que era a maldicdo, mas
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pensa bem o tambor comunicava na senzala para as fugas por isso néo é

apenas tocar por tocar. O tambor é nossa forga. Isso aqui ngo é folclore.

Para Dona Gessi ser “negro, velho e ter um “conga” como no jongo puxado por Mestre
Jorginho s&o elementos que conversam entre si e produzem o ser negro, segundo ela
0 jongo € o elo que liga a memoria das fugas de negros escravizados nas senzalas
com o tempo presente, a natureza, e 0s animais, partindo da fala de Dona Gessi é
possivel argumentar que todas as coisas tem uso, o boi, o tambor, a natureza, e ao
afirmar que “jongo n&o é folclore” ela recusa o enquadramento ao qual, muitas vezes,

tradigbes da cultura negra séao submetidas nas politicas de patriménio e salvaguarda.

Em muitos momentos, Dona Gessi afirmava que todos no Sapé do Norte, todos os
jongueiros do Espirito Santo, “nds negros somos de terreiro”, a “cultura do tambor” da
gual me falou em variados momentos era destacada por ela como algo que valida e

afirma esse lugar de ser negra.

Na primeira vez que estive com Dona Gessi, os estudantes do projeto de extensao
Jongos e Caxambus tiraram fotos dela no assentamento e gravavam alguns
depoimentos dela, quando foi pedida para colocar a mao em um velho tambor que fica
no assentamento ela explicou calma que nao deveria, pois o tambor é vivo e da ultima

vez que havia feito isso ndo havia se sentido bem.

Ao falar sobre sua identificagdo como negra, Dona Gessi alternava presente e
passado, um passado que é imaginado, mas que também foi reconstituido a partir do
aprendizado sobre a “luta do povo negro” ocorrido no contato com movimentos
sociais, e a partir dos quilombolas que ja sao liderangas reconhecidas nacionalmente
na luta pelo territério no Sapé do Norte como Domingos Firmiano, Katia Penha, Selma
Dealdina Dona Elda dos Santos, a Dona Miuda, sobre eles, Dona Gessi dizia:
“Lutaram muito!”. Como muitos outros citados por ela ao tocar no assunto, e também

a partir da memoria de pessoas mais velhas que ela e que ja faleceram.

Dona Gessi quando fala daqueles que foram escravizados no sapé do norte nas
fazendas para a produgao de farinha inclui-se muitas vezes nesse passado, e entao
se afirma como mulher e negra. Em virtude disso, n&do € de se espantar que num atimo
ela na reunido do CRAS levantasse a voz para dizer: “N6s ndo caimos de paraquedas

e sim viemos de navio”.
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Esse aparente anacronismo nada mais é do que um modo de construir uma linha do
tempo e avaliar a vida ao realizar um exercicio de pensar as nuances da liberdade
hoje como em uma entrevista na qual em determinado momento ao tratar das
condi¢gbes da populagao negra no pais, Dona Gessi fez uma analise das politicas de
acesso aos empréstimos para trabalhadores rurais promovidas pelo partido dos
trabalhadores, afirma que a partir delas sentiu-se no direito de “bater no peito e dizer:
Eu sou negro!”, nesse relato ela parte do passado e faz uma analise dele até chegar

ao projeto de reforma da previdéncia proposto pelo governo atual:

Sobre o que ela disse:

Dona Gessi: O pénis do negro vestido numa garra de ferro, pra que isso? Isso
é doido. Vocé amarrado numa argola pra vocé dar o passo do tamanho que
eles achavam que vocé tinha que dar. Nem os animais na mata eram presos

eram livre, enquanto nés...

Faziam isso pro negro ndo pegar outra negra. Nao ser da negra. Vocé ter que
trabalhar com seu filho nos bragos, nas costas, e se chorasse ia pra debaixo
do forno, e ali ter que com aquele vapor, com aquela quentura daquela carne
queimando ali, ta ali queimando a farinha. Pegar a farinha com a mao, cevar.
A gente fica vendo as coisas mais dificeis, por isso que eu digo a vocé assim,
por mais dificeis que as coisas venham pra mim, mas quando eu penso no

meu coragdo o que eles passaram, é facil? Nao foi facil.

Nbés negros, as vezes eu penso assim, nés negros, porque essa revolta no
Brasil? Revirou isso tudo, ter um partido que nos apoia, nos apoiou, descobriu
muita coisa pra nos, que é o Lula, deu muito apoio pra nés, filho em faculdade,
o direito de falar: Eu sou negro! Sou preto! Direito de nos sentar e reunir.
Quando nés demos um passo pra frente, quando eu digo a vocé, o Fernando
falou ali naquela hora, porque nés conversamos muito. Avanga, ai vem uma
barreira. Porque isso ai, eles criaram barreira pra nos atingir. Vocé nao vai
sentir tanto. Mas nés dentro da comunidade, quem nos apoia? Nada de novo.
De chegar dentro do banco e ter apoio para tirar dinheiro e trabalhar a nossa
producédo. O gerente do banco, sem ter nada de dar em troca pro banco e
pegar o dinheiro. O meu Pai ndo teve isso, eu com essa pouca idade, hoje
em dia eu tenho. Mas se nés nédo apoiarmos quem néo tem, meus netos,

meus filhos que estdo comecgando a ver diferente, vao ser castigados.
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Ser uma mulher negra para Dona Gessi € uma identificagdo que aparece com 1)
relagdo com a religiosidade; 2) uma relagdo historica com o passado de negros
escravizados; 3) o aprendizado nos movimentos sociais e aqueles organizados pelos

proprios quilombolas.

Dona Gessi € uma pessoa eloquente que conversa por meio de parabolas, como o0s
jongueiros da regiao, para descrever a forma como Ié o mundo. Ela emprega uma
linguagem que varia entre o desafio e a ilustragdo. Esse modo de falar expressivo e
suas “andancas” criaram a reputacao de que ela € uma pessoa “alvoragada”, “que nao
para”, e pode passar do sorriso ao questionamento em poucos momentos o que lhe
rende a pecha de briguenta e dificil, as roupas sempre muito coloridas e o “pano na
cabecga” fazem com que as pessoas atribuam a ela a fama de macumbeira com o que

diz ndo se incomodar.

O discurso da agroecologia aparece em uma de suas frases mais recorrentes a todo
o0 momento “Agricultura e cultura sdo uma coisa so!” A frase sintetiza como o capital
conquistado por ela bem como as viagens realizadas, intercambios com outras
comunidades rurais quilombolas e assentamentos, a fizeram questionar
continuamente seu lugar no mundo, ao ponto de sempre se perguntar: “Por que eu
sou assim?” Com seu fraseado e sua voz grave ela desenha um presente cheio de

vitalidade para si mesma.

Neste segundo capitulo apresentei sua historia de vida de modo sintético a partir de
destaques que ela confere a sua propria pessoa, uni as entrevistas, notas de caderno
de campo, fotografias, e episddios ocorridos durante a etnografia, Os vinculos que

estabeleci com ela sdo afetos em muitos sentidos.
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3 UMA BIOGRAFIA EM PRATICA: O PROJETO DE CONSTRUGCAO DO TERREIRO

Este capitulo esta estruturado em quatro tépicos, no primeiro trato da entrega da
mensagem de uma entidade e de um objeto para Dona Gessi, no segundo topico
descrevo as falas das quilombolas a respeito das praticas da religiosidade de matriz
afro-brasileira que incluem a Umbanda, o Candomblé, o Catolicismo Popular e as
praticas de zelo do assentamento de Santa Barbara. No terceiro topico por meio da
descrigao do ritual de lavagem das pedras durante a Festa de Santa Barbara e de
diferengas percebidas no zelo procuro aprofundar o entendimento sobre categorias
distintas em uma espécie de hierarquia de parentesco entre as zeladoras, no ultimo
ponto descrevo o projeto de construgdo do terreiro descrevendo as falas, tensdes,
contradicoes nessa proposta que revela conflitos existentes dentro da comunidade de
Linharinho, bem como zonas de interdicdo demarcadas pela religiosidade e

hereditariedade.

Se no segundo capitulo pretendi lancar luz sobre um plano mais geral no qual
mulheres negras constroem seus projetos, negociam espacgos, criam coletivamente
por meio de grupos e associagdes, estratégias para modificar sua realidade e pautar
suas proprias demandas a partir da biografia de Dona Gessi. Neste capitulo, dando
continuidade a essa problematica interpretativa, a intengdo é descrever como as
mulheres no Linharinho empregam o idioma da religiosidade para suas reivindicacées
politicas e culturais. Com base nisso, descrevo o projeto de construgdo de um terreiro

de Umbanda na comunidade quilombola de Linharinho capitaneado por Dona Gessi.

Cabe salientar que o “projeto” € um ponto de apoio para a multiplicidade de vozes,
contextos e mediacdes que abrem caminho sobre a constituicdo das relagdes de
poder. Ao abordar como o transito de diferentes agentes, pessoas, entidades, e
objetos participaram desse processo, busco restituir os significados e estratégias

envolvidas no cotidiano de mulheres quilombolas.

Nesse sentido lancei méo da interpretacdo de Evans-Pritchard(1978) que analisa a
feiticaria no contexto do colonialismo britanico como um sistema de crencas que esta
adequado ao regime de explicacio légica do povo Azande, um grupo étnico da Africa
Central localizado na regidao onde atualmente fica o pais Congo. De acordo com

Evans-Pritchard(1978) para os Azande que estd no mundo e fora dele é regido pela
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feiticaria e pode ser explicado por meio de sua légica. O antropdlogo conclui que quem
esta dentro daquele sistema tem a capacidade de articular a explicagdo porque

domina os codigos que produzem a realidade vivida e experimentada pelos demais.

Evans-Pritchard(1978) auxilia a compreender a légica subjacente a um sistema
cultural com simbolos e codigos proprios. No caso de Linharinho a categoria “feiticaria”
serve de paralelo e contribuicdo mas nao encerra uma questdo importante, a
cosmolégica. De modo que estamos tratando aqui de outras epistemes, outros

saberes, outras visdoes de mundo.

No contexto da comunidade quilombola de Linharinho, caracteristicas morais sao
sublinhadas para delimitar o pertencimento tais como, as relagées familiares, a
dedicagao aos parentes, ou 0s aspectos politicos que envolvem o0 engajamento nas
lutas sociais, a permanéncia na terra mesmo diante de conflitos, etc. Outra perspectiva
de quem é visto como “de fora” pode ser identificado pela conjuntura na qual ele se
apresenta ao grupo. Assim, em temos de conflito ou disputa por territérios, a produgao
de fronteiras pode se intensificar e limitar o acesso de novos sujeitos ha comunidade
Barth (2000). O presente capitulo traz uma perspectiva dessas experiéncias nas duas
chaves: moral e politica, que serao lidas no contexto religioso, das tensdes entre os
eventos sociais que envolvem a biografia pessoal e aqueles atribuidos ao mundo

sobrenatural.

Evans-Pritchard (1978) sublinha que os Azande sabem das relagdes causais postas
na natureza e na relagao entre os eventos - cupins comem madeira de um cilo e este
cai, depois de certo tempo -, mas o que interessa a eles sdo as implicagbes dessa
causalidade postas em movimento - por que apenas aquela pessoa, naquele dia

estava debaixo do cilo? A bruxaria € o principio da explicagao.

O material aqui analisado trata de uma comunidade que acredita em feiticaria, e
estuda quais sao os critérios para o ingresso nessa comunidade de crengas. Sejam
eles de ordem formal — a discussdo de um estatuto de um terreiro de Umbanda — ou
informal — quem “tem” bruxaria ou ndo tem —, os critérios sdo postos em movimento
pelo espacgo das relagdes constituidas pela memoaria, pela biografia e pelas relagbes
de género e raga em uma comunidade quilombola, definindo fronteiras e

agenciamento das suas bordas.
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Neste capitulo descrevo o transito de pessoas, entidades e projetos. Inclui minha
propria experiéncia de ser portadora de um recado de uma entidade para uma das
sujeitas da pesquisa no campo. Meu objetivo ao fazer essa escolha é produzir uma
reflexdo epistemolégica no sentido apresentado por Oliveira(1996) interessa
descrever os modos pelos quais minha vivéncia pessoal como umbandista atravessou

as relagdes estabelecidas no campo.

Tal situacao tornou-se relevante dentro da etnografia pois foi a partir deste encontro
entre Dona Gessi e as recomendagdes de Seu Tranca-Ruas que o campo da

religiosidade de matriz afro-brasileira se abriu ainda mais para a pesquisa.

Do mesmo modo que nao é pertinente indagar se Goldman (1998) ouviu ou nao os
tambores dobrando no momento de entrega ritual de um assento a ser despachado
no rio como descreve em seu livro, no caso desta etnografia é certo que nao se trata
de questionar a eficacia do objeto entregue: um charuto encaminhado para Dona
Gessi no contexto de duragdo de pesquisa, mas de considerar as reverberagdes

desse episddio na etnografia.
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3.1 UM NOME A ZELAR

Data de outubro de 2016 minha primeira ida a comunidade de Linharinho quando
conheci Dona Gessi. A primeira viagem foi realizada com bolsistas, pesquisadores e
professores do projeto de extensdo Jongos e Caxambus® diretamente ligados a

Universidade.

Nessa ocasido passei o periodo da tarde na comunidade, o coordenador do programa
Jongos e Caxambus que nos apresentou mencionou durante a conversa que eu era
umbandista e que por conta disso naquele momento podia compreender o que Dona
Gessi explicava a ele. No momento ela conta de suas tentativas de frequentar uma
igreja evangélica mas do desejo de ao mesmo tempo nao deixar de lado nem a
Umbanda e nem o zelo do assentamento de Santa Barbara, diante da negativa do
pastor (ele disse que havia apenas um caminho de acordo com ela) Dona Gessi

desistiu de ir aquela igreja, onde sua crenga era chamada de “diabo”.

Dona Gessi e eu continuamos a conversar sobre Umbanda e o tema que se originou
dai foi a relagdo das entidades da minha méae bioldgica e sua trajetéria pessoal. O
coordenador havia me introduzido na conversa dizendo que a entidade dela era de
Omulu. Eu completei a conversa com uma pequena biografia, da maneira como ela
se relacionava com sua entidade, da relagdo com as outras casas e, por fim, os
sonhos oriundos do conflito entre as entidades e a vida cotidiana que a levavam muitas

vezes a insonia.

Omulu tem parentesco com /ansé, rege elementos da terra, da saude e doenga mas,
o aspecto sublinhado em muitas ocasides € o Olubajé, ocasido em que todos os orixas
Ihe oferecem um banquete em compensagao por ele ter sido esquecido na festa de

Xango.

°0 projeto é coordenado pela professora do Departamento de Teoria da Arte e Musica e do Programa
de Pés-Graduagdo em Artes da UFES, Aissa Afonso Guimardes, junto com o professor do
Departamento de Ciéncias Sociais € do Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais, Osvaldo
Martins de Oliveira, e com a professora do Departamento de Educagéo, Politica e Sociedade e do
Programa de Pds-Graduagdo em Comunicagéo e Territorialidades, Patricia Rufino Andrade. O Jongos
e Caxambus é um projeto de extensao interdisciplinar, que desde 2012 trabalha com a cultura popular
e com comunidades quilombolas de norte a sul do estado.
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E nesse momento que Dona Gessi falou também de sua dificuldade em dormir, nos
pesadelos relacionados a visdo de pessoas dentro de sua casa, da perda de memoria
e de déjavu em seu dia a dia. Neste dia estabelecemos um didlogo sobre o
assentamento de Santa Barbara e as tradigdes quilombolas. Dona Gessi relatou-me
posteriormente que o0 assentamento ficou um tempo na sala de sua casa ( ja que o
assentamento anterior ndo ficava onde esta localizado hoje, ele teve que ser mudado
de local apés a queda do teto como me contaram) e isso foi indicado por ela como a
causa de seu incOmodo fisico e espiritual. Nesta ocasiao ela vivia com a mae, Dona
Domingas, uma das zeladoras do assentamento, mas apds a morte desta a situacao
se alterou e ela passou a se incomodar com as manifestagées que atribuia ao

assentamento.

A inadequacgéo, experimentada por Dona Gessi como algo fisico e espiritual remontam
também a sua condi¢cdo de nedfita no quilombo, de sua posicdo recente na “luta
quilombola”. Isso se reflete nos conflitos com as demais mulheres quilombolas mais
velhas sobre os sentidos da espiritualidade familiar e a propria definicdo do que é o
fendmeno religioso. No segundo capitulo ja havia buscado descrever a categoria
‘inadequacao” em sua vida. Ali busquei demonstrar que Dona Gessi pensa sua
trajetéria como uma busca incessante pela construgdo de seu proprio legado a partir

da heranga simbolica deixada por seu Pai Manoel Cassiano e reivindicada por ela.

No fim da conversa nos despedimos e eu prometi voltar na festa do beiju que
aconteceria no més seguinte, pois pretendia iniciar o trabalho de campo. A Festa do
Beiju foi criada pelas comunidades do Sapé do norte e a cada ano acontece em uma
comunidade quilombola diferente, se torna uma oportunidade de rever amigos e
fortalecer a luta politica. Em sua 122 edicdo aconteceu na comunidade quilombola de

Linharinho

Em dezembro de 2016 na ultima gira do ano em meu proprio terreiro, ja proximo do
encerramento a entidade Seu Tranca-Ruas me chama com um sorriso e diz: “Vocé né
moga, gosta de um tambor de uns atabaques...” Eu ri € comegamos uma conversa,
era a ultima gira do ano, momento de desejar bons auspicios para 0 hovo ano que ia
se iniciar. Nessa altura, eu ja tinha passado alguns fins de semana na comunidade de
Linharinho, e participado tanto da festa do beiju como da lavagem das pedras de raio

de Santa Barbara, situacdes que descreverei mais adiante.
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Seu Tranca-Ruas continuou a falar e disse: “Olha, aquela moga que vocé acompanha
la pros lados do Norte, do brago do Rio, ela pega muita carga do lugar onde ela mora
entdo vocé vai levar um charuto para ela, e diz que sou eu que t6 mandando, por que
ela sabe quem é. Diga também para ela preparar banhos de Guiné, Arruda e Pau

d'alho e tomar. Vocé ndo sabe o que € Pau d'alho mas ela sabe.”

Acredito que a minha expressao foi de surpresa, pois em seguida Seu Tranca-Ruas
disse: “Ta achando o que mog¢a? Que Tranca-Ruas é so6 falar palavrdo e beber? Eu
tenho um nome a zelar.” Seu Tranca-Ruas também me disse que volta e meia
passeava pelos “lados de 14", pelas ‘bandas do braco do Rio” onde “ha forca, ha raiz”,
disse em seguida que nao podia ficar muito mais tempo no terreiro, se levantou, me

cumprimentou e partiu.

Durante certo tempo, ja que eu logo voltaria ao Linharinho, minha duvida era como
fazer com o charuto e as orientagdes, se por um lado sabia que devia entregar, por
outro tinha sérias duvidas de como essa atitude seria percebida no campo, conversei
com o antropélogo Osvaldo Martins de Oliveira sobre o ocorrido. Ele refletiu comigo e
me disse que se era uma encomenda que eu deveria entregar. Assim que estive
novamente no Linharinho em janeiro de 2017, muito sem graga expliquei a situagao
para Dona Gessi que riu e disse: “Esta sem graca por qué? Ele mandou vocé tem que
entregar, olha quem eu tenho aqui comigo!” E apontou para uma bengala listrada

vermelha e branca que tinha a imagem de um malandro na ponta.

A bengala havia sido dada por uma entidade da linha de esquerda, como vim saber
depois. Dona Gessi ndo entrou em muitos detalhes sobre o objeto eu também percebi
gue nao cabia perguntar. Sobre o charuto de Seu Tranca-Ruas disse: “Eu vou guardar
aqui.” E colocou o objeto dentro de um cesto que tem duas imagens de Nossa Senhora
Aparecida, Sao Jorge, uma vasilha cheia de pedras brancas, tercos, agua benta, a

imagem de uma Preta Velha e agora o charuto.

Cada um desses objetos do cesto contém algo além de sua propria materialidade, ali
reunidos expressam algo mais, a pequena imagem quebrada de Nossa Senhora
Aparecida era presente de casamento, os tergos e a dgua benta estavam reunidos ali
e eram relacionados a cidade de Aparecida e a Igreja Catdlica da Matriz como me diz
Dona Gessi, Sao Jorge e a Preta Velha eram as maiores imagens do cesto, as duas

dadas de presentes por sua Mae de Santo, Madalena, e agora o charuto de Tranca-



94

Ruas. Essa mistura de cesto, decoragao e oratorio ajuda a entender o transito de Dona
Gessi pelas praticas religiosas, conferindo a cada uma um lugar e um tempo em sua

vida.

Tudo isso nao seria descrito aqui sendo fosse a intervengdo do antropdélogo Sandro
Silva, pois alguns meses depois dessa histéria e apesar de té-la descrito em meu
caderno de campo, eu ainda ndo havia pensado como a minha propria inscricao na
Umbanda atravessava as relagdes que estabeleci com as mulheres no trabalho de

campo e nao sabia de que modo escrever sobre isso.

Esse estranhamento foi fundamental para pensar em como esse episddio podia ser
compreendido dentro da etnografia. Interessou a posteriori o exercicio de reflexao
epistemologica no sentido proposto por Oliveira (1996) em artigo que trata do oficio
do antropdlogo. Na exposigao, o autor destaca como € criado entre pesquisador e
sujeito da pesquisa, por meio da interagdo, um espaco semantico partilhado no qual

se estabelece um dialogo de “iguais”.

Assim, fazendo uma analogia com essa proposi¢cao, argumento que minha inscricao
como “crente” ao entregar o charuto de Seu Tranca Rua a Dona Gessi produziu o
efeito de promover a circulagdo de falas entre nds relacionadas ao mundo da
“espiritualidade”. Para Dona Gessi, a “espiritualidade” € como um vento que passa,
alguns enxergam e outros ndo, alguns veem e outros ndo, por isso algumas pessoas
incorporam e outras nao, sendo localizada como uma pessoa “que enxerga” passei a
participar de circuitos que envolviam idas aos terreiros e convites de quilombolas de
outras comunidades para irem conhecer suas casas como me foi feito por Dona Maria
Amélia, jongueira de Santana, em dos encontros que tivemos durante o trabalho de

campo.

A cosmologia do vento também é relacional, e demonstrativa do transito entre
diferentes expressdes da religiosidade, no génesis Deus sopra vento sobre a terra e
assim acalma as aguas depois do diluvio pois é quando se lembra de todos os seres
viventes. No Linharinho o vento é manifestacédo, € presenca de Santa Barbara que

existe e se apresenta a partir essa expressao.

No caso especifico da “viagem” do charuto até o Linharinho a circulagdo é um
elemento que se liga ao proprio transito de Dona Gessi por tantos lugares diferentes,

mas também as histérias que envolvem o préprio “povo da rua.” Em artigo Cardoso
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(2007) discute por meio dessas histérias contadas pelo “povo da rua” o carater de

seus feitos, que sdo comumente associados ao que a autora chama de “imprevisivel”.

Cardoso (2007) ao explorar o ato de narrar e contar historias que envolve entidades
da chamada linha de esquerda nas religiosidade afro-brasileira reflete sobre o ato e

afirma que:

a circulagdo de estoérias ndo produz um contradiscurso ao ordenamento do
social mas, insinuando-se entre representacdes genéricas e “objetivas” deste
social, dissemina novas significagbes, introduzindo “diferengca” e
“ambivaléncia” nos intersticios do “real”. O ato de narrar o mundo constitui
entdo uma proliferagéo de signos e uma articulagdo de multiplos significados,
engendrando um espaco interpretativo no qual se abre a possibilidade de
novas percepg¢des do cotidiano. (CARDOSO, p.320, 2007)

Em dialogo com as reflexdes de Cardoso (2007) nos interessa em nossa analise
compreender de que modos as historias narradas aqui e vividas no campo abriram
possibilidades interpretativas. O que pode ser aplicado a prépria ideia do que o charuto

na Umbanda representa.

O charuto na Umbanda pode ser usado para banhos de “limpeza” ou de “descarrego”,
para o chamado banho de fumo, sendo a qualidade de “pesado” e “leve” ou de “carga”
e “descarga” atribuida a pessoas, contextos, e lugares. Durante a etnografia era
comum entrarmos em alguns lugares e Dona Gessi dizer: “Sentiu como estava
carregado?” O peso ¢é algo para ser considerado, pois tudo pode ter uma medida, as

pessoas, 0s lugares e os objetos.

Indo ainda mais longe na analise também ¢é possivel pensar no alcance de uma
categoria que importa para Dona Gessi e para Seu Tranca Ruas naquela situagao
especifica: o transito. Reconhecer-se como alguém que transita € importante para
Dona Gessi, pois foi desse modo que ela remodelou sua prépria trajetoria. No caso
da entidade Seu Tranca-Ruas o transito € a marca de sua independéncia, de sua
capacidade de nublar fronteiras, de como ele disse ser muito mais do que “falar

palavrao e beber”.

Um transito que pode ser pensado de modo analogo ao proprio transito de
escravizados do atlantico para o Brasil, transitar € no sentido dito por Seu Tranca-
Ruas o oposto de ser cativo, é fazer seu préprio caminho, construir a vida a seu modo,

nesse contexto ter um nome a zelar é perpetuar uma heranga. BOURDIEU (2008) nos
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auxilia nessa reflexdo ao demonstrar o poder do estigma e a importancia de reinventa-
lo. A fala de Seu Tranca-Ruas auxiliou a retratar neste contexto como a realidade é
um lugar de luta pelas classificagdes, e se impds ao classificar a si préprio como

portador de um legado.

Como todo trickster, Seu Tranca-Ruas é um agente que causa caos e duvida. E dessa
incerteza que gera novas alternativas a medida que desarranja aquilo que é
estagnado. Desse modo fixa normas estabelecidas ja que a expde a desordem da

auséncia dessas normas, assim ele se estabelece exatamente em sua ambiguidade.

A perspectiva de pensar a agéncia da entidade também inclui um viés politico, ja que
Seu Tranca-Ruas esta localizado nas religides afro-brasileiras a esquerda, em um
coletivo de seres alinhado com a transformacéo, e que identificam a si proprios com
as camadas mais marginalizadas socialmente e mais do que isso se identificam com
a transgressao. Os quilombos estdo desde sempre localizados na esquerda politica
do pais, alinhados com a necessidade de resistir para existir. Ao passo que os
senhores de terras comumente se identificavam com a direita politica do pais, o que
retardou a abolicdo da escraviddo no Brasil e teve como resultado o fato de sermos o

ultimo pais das Americas a fazé-lo.

A agéncia de Seu Tranca Ruas revelou um mundo que aparecia até entdo encoberto
por praticas de devogdo que eu ainda percebia bastante ligadas ao catolicismo
popular, foi a partir desse episédio que comecei a perceber que para Dona Gessi e

para outras quilombolas do Linharinho as pessoas, entidades, nagéres, orixas andam.

Para evidenciar essas diferentes agéncias em jogo, foi preciso produzir um exercicio
de reflexao sobre o trabalho de campo em dialogo com alguns autores no sentido de
considerar as diferentes falas envolvidas fossem elas de pessoas ou de entidades,
afinal era preciso descrever esse mundo onde todos tem agéncia, onde a natureza é
viva como diz Dona Gessi e onde Dona Elda dos Santos quando fiquei em sua casa
me disse: “E claro que nés acreditamos em Jesus, mas nossos orixas, Nossos nagores

vieram antes dele”.
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3.2QUEM TEM E QUEM NAO TEM: AS DONAS DO SAGRADO

No dia 16 de janeiro de 2017 auxiliei e acompanhei Dona Gessi e mais algumas
mulheres da comunidade de Linharinho que haviam feito um trabalho no terreiro de
Umbanda a despachar roupas na mata. Foi a primeira vez que ouvi as expressoes

que serao descritas aqui.

Depois do trabalho realizado e com as mulheres animadas por tudo ter corrido bem
durante a entrega, elas brincavam, dizendo quem “tinha” e quem nao “tinha” , uma
delas mais ressabiada dizia que “aquilo” ( a religido, ou as entidades) ndo era para
ela, acredito que comegou a ficar impaciente com as risadas e animagao do grupo ja
que havia participado daquele trabalho no terreiro unicamente por nao ver outra saida
e dizia que nao se tinha que ter vergonha de dizer que “era” (macumbeiro/espirita/ que
tem espiritualidade), ou que “vai” ( a um terreiro), mas que ela ndo “tinha” e nem era

de terreiro.

Esses dialogos revelaram que o nome Umbanda de fato pouco agregava ou dizia algo
naquele contexto. Umbanda, Candomblé, Catolicismo, sdo utilizados em contextos
variaveis, sendo seu unico elemento em comum a matriz afro-brasileira manifestada
no transe e em certa mistica que une e amarra (para usar um termo do campo) as
diferentes expressdes da religiosidade do lugar, dependendo do contexto no qual
estdo inseridas as pessoas, essas religidbes podem ter mais ou menos “peso” umas

sobre as outras.

Dizer que alguém “tem” ou “ndo tem” espiritualidade pode significar uma porgao de
coisas; em um contexto poderia significar que a pessoa € um cavalo de santo, que
frequenta terreiro, ou mesmo que alguém na sua linhagem familiar frequentava
terreiros ou as mesas de Santa Barbara, Sdo Cosme e Damido. Tudo dependia do
receptor e do emissor da mensagem, entdo vamos a um exemplo, no dia sete de
margo de 2017 é uma terga-feira e devemos ir a Barra, pois Dona Gessi precisa reunir
documentos para aposentadoria e precisamos ir Ia a casa da “madrinha” conversar

sobre o estatuto do terreiro.

E cedo e vamos esperar o circular da viagdo Mar aberto passar, Dona Gessi de manha
me conta suas preocupacdes com a APTA segundo ela existem problemas com um

dos funcionarios que hoje nao faz mais parte do quadro, sobre ele Dona Gessi me diz:
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“Ele &7, “ele € Renata” “ele faz coisas, mexe com coisa pesada mesmo!” Dona Gessi
me conta que um dia na APTA viu um p6 sobre a mesa e um besouro de trés chifres
ao lado do computador no qual essa pessoa digitava, quando foi limpar a pessoa a

repreendeu com um grito pois ali ndo era pra limpar, ali era pra deixar daquele jeito.

Saiu da sala e viu vir vindo um dos técnicos agricolas que trazia um papagaio sem
cabeca morto no auditério, Dona Gessi o chamou de canto e perguntou por que ele
havia pegado no papagaio, a pessoa respondeu e disse que havia ficado com dé do
bicho que com certeza devia ter entrado voando no auditério para morrer, ela
imediatamente o repreendeu e diz que papagaio sem cabega n&o voa, aquilo era sim

coisa feita!

Para saber como lidar com a situacdo Dona Gessi me dizia no momento que para
resolver era preciso ligar para alguém que “tem”, sua M&e de Santo. Madalena ja que
naquele mesmo dia o brago do rapaz comegara a doer. O curioso € que ao invés de
sugerir sal grosso, pemba ou alguma erva, Madalena sugeriu que se limpasse todos
os dias a mesa com alcool em gel, o que vi Dona Gessi fazer algumas vezes na APTA,
novos tempos, novos tecnologias da fé? A atitude de Madalena mostra que no seu
compreender tudo pode ser mobilizado em torno das energias de certo axé, até

mesmo uma garrafa de alcool em gel.

Ela também pediu que Dona Gessi levasse o técnico agricola até ela para que ela
pudesse ver o que ele tinha e como estava. Ao vé-lo, a Mae de Santo disse que nao
ia recebé-lo dentro de sua propria casa, ele teria que ir ao terreiro, pediu que fossem
indo na frente e assim que chegassem la a pessoa deveria entrar no terreiro e espera-

la de pé.

Como o terreiro que Madalena usa é emprestado de um casal e fica em um salado
pequeno dentro de uma casa na comunidade de Santana, enquanto o técnico agricola
entrou, Dona Gessi aguarda do lado de fora com a dona da casa, esperam por
Madalena que ao chegar informou que ela mesma nao poderia fazer muita coisa,
entdo teria que chamar sua “Mocga” (sinbnimo de pomba-gira entidades femininas da
linha de esquerda na Umbanda, em geral mulheres de forte poder e agéncia na
resolucao de problemas amorosos) para resolver, “a moga” que faz trabalhos com
Madalena, assim chegou no corpo da Mae de Santo pediu uma cerveja, a dona da

casa diz que tem uma na geladeira mas que nao é dela, ela bate o pé e afirma que
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aquela cerveja é dela sim, e estava ali esperando para ser bebida por ela, a dona da
casa providencia o copo e abre a cerveja a passa para a Pomba Gira. A moga benze

o funcionario da instituicao e afirma que ele tera de voltar.

No dia seguinte a esse que narro, estavamos na Barra, era uma quarta-feira o
funcionario ligaria para a APTA para avisar que teve que ir ao Hospital, pois
comecgaram a aparecer furunculos em seu bragco o que o impedia de mexer com a

terra, estava em busca de um atestado médico.

“Ter” ou “nao ter” € um indicativo de posse e de poder, pois saber modelar seu proprio
transe e comunicar-se com entidades, ancestrais, espiritos € algo valorizado na
comunidade de Linharinho, logo essas categorias usadas pelas mulheres sinalizam o
reconhecimento daquele ou daquela que tem (mediunidade/
incorporagao/espiritualidade/santo) e que se ligam aos seus familiares que também
tiveram, observei também que além da valorizagdo do transe, o esquecimento era

valorizado como condigao de legitimidade da incorporagao.

Dona Baiquinha assegurava para mim que ndo se lembrava, em absoluto, de
nenhuma incorporagao sua no terreiro, quando Ihe perguntei sobre o assunto ja que
eu havia auxiliado ela quando o nagd que ela incorpora comegou a dangar em seu
corpo. Ela afirmava que assim € que devia ser, caso contrario, a incorporagao nao era
verdadeira ou tinha menos valor do que alguém que néo se recordava de nada. Dona
Miuda em uma conversa que tivemos sobre incorporagcdo me afirmava categorica:
“Madalena? Nao sabe de nada! N6s aqui sempre mexemos, sempre tivemos.” Ha uma
controvérsia que envolve Madalena na comunidade de Linharinho, a Mae de Santo
parece ter feito no passado trabalhos para fazendeiros que agem contra a
comunidade, e geram para ela uma situagdo ambigua, pois ao mesmo tempo em que
€ recebida pelas quilombolas por conta de sua mediunidade e do desejo de estar ali,

€ rechacgada por outras que a consideram pessoa de pouca confianga.

Ao estabelecer distingbes entre a espiritualidade na Umbanda e na devogao do
assentamento, assim como Dona Miuda fez anteriormente, Dona Gessi afirma que a
espiritualidade (incorporagao) das pessoas do Linharinho é diferente, pois “sobe”
pelas pernas, vem da pedra. Ao passo que no terreiro de Umbanda como o de
Madalena a espiritualidade vem da mesa (congd) que no terreiro Sao Jorge Cavaleiro

ficava em cima de uma mesa de madeira com pernas, era muito diferente para ela.
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“Ter” ou “ndo ter” como dominio do transe e da relagdo com espirito e ancestrais pode
ser pensado neste contexto como uma poderosa ferramenta de manutengcédo da
memoria, e ao pontuar isso preciso afirmar que compartilho das reflexdes de
Nascimento (2017) que em trabalho de campo sobre os Pretos Velhos na Umbanda,
pensou os corpos dos cavalos como lugares de memoria da escraviddao negra

transatlantica.

Ao parafrasear Nascimento (2017) pode-se pensar os corpos dos cavalos, no caso
das quilombolas que recebem os nagores que sdo ancestrais familiares divinizados,
sendo Tios, Avds e Bisavos que retornam para visitar os seus e dar conselhos, como
lugares de memdrias familiares da comunidade de Linharinho que reforcam lagos de

sangue e transitam e sdo zelados entre os seus descendentes no cotidiano.

Argumento entdo a partir da etnografia e das falas das quilombolas sobre a questéao
qgue “ter” no contexto da comunidade quilombola de Linharinho atualiza nos corpos
das mulheres que exercem o dominio sobre seu proprio transe as memorias de seus
ancestrais nagéres divinizados. O que pude observar em uma sessao no terreiro de
Umbanda na qual presenciei dois nagéres se abragarem enquanto dangavam nos
corpos de seus cavalos, como eu ndo sabia com precisdo de quem se tratava e
observei algumas quilombolas presentes na sessao do terreiro comegarem chorar,
Robson que estava ao meu lado presente na sessao e percebeu que eu estava

confusa, sussurrou: “Elas (nagbres) se abragam pois estdo se reencontrando”.

3.2.1 O dia que Santa Barbara pulou do Adro: Acontecimentos e Prerrogativa
de Santos e Entidades

A Festa de Santa Barbara € a festividade religiosa de maior importancia na
comunidade de Linharinho, na edigao do ano de 2016 foi possivel entender melhor os

transitos de um ambito publico para outro que é afetivo e ligado as relagdes familiares.

Antes de prosseguir na descrigdo proponho uma distingdo entre quem é Santa
Barbara para as quilombolas do Linharinho e qual sua histéria no pantedo catdlico,
sobre este tema Couto (2004) em sua tese de doutorado faz um estudo das festas
dedicadas a Santa Barbara, Nossa Senhora da Conceigao e Sant’/Anna na cidade de
Salvador de 1860 a 1940.



101

De 1715 a 1809 o Espirito Santo pertenceu a Bahia e tinha por capital Salvador, ao
assinalar esse fato historico quero propor que apesar de as fronteiras terem se
separado entre os dois estados, é possivel observar ainda hoje uma espécie de
continuidade cultural que inclui a Bahia e o norte do Espirito Santo. Pelos portos de
Conceicdo da Barra e Sdo Mateus até o século XIX milhares de escravizados
aportaram no Espirito Santo, a partir de 04 de setembro de 1850, com a promulgagéo
da lei Eusébio de Queiroz e a consequente proibicdo do comércio transatlantico de
escravizados o trafico interprovincial entrou em cena e trouxe, para a regiao sudeste,

cativos do nordeste do pais.

Quero com isso argumentar que este intercambio de pessoas causou impacto na
economia, nos costumes, na religiosidade e na organizacéo de insurrei¢goes de cativos
por todo o Espirito Santo. Um exemplo disso é a “Sociedade Pemba” organizagéo
criada por escravizados no sul do Espirito Santo em 1860 que consta dos registros
oficiais. Segundo artigo de Pereira (2015) havia um temor contra os cativos que
vinham “de fora” e que incluiam nortistas e pardos. Diante das pressdes da policia
sobre o grupo de 22 escravizados que foi preso, aqueles que falaram nos depoimentos
registrados na delegacia disseram que o objetivo de sua sociedade era apenas

“amansar os senhores”.

E nesse contexto de trocas culturais que o culto a Santa Barbara foi estimulado no
Brasil pelos colonizadores, de acordo com o0s preceitos a santa nasceu na Nicomédia
localizada na Turquia, no século lll, e sua familia ndo seguia ao Cristianismo. A jovem
era considerada bonita e dotada de “grandes qualidades de espirito”. Seu Pai temia
que a inclinagéo da filha ao cristianismo prejudicasse o seu objetivo de lhe encontrar
um bom pretendente. Decidiu, entdo, tranca-la numa torre para que ela recebesse

aulas de Ciéncias e melhor conhecesse os deuses.

No entanto, esse isolamento serviu apenas para Barbara se dedicar mais ao
cristianismo. A crenca popular revela que depois de receber uma oferta de casamento
de um jovem de posses, Barbara, mesmo insatisfeita, utilizou a oportunidade e pediu
ao pai para ser instalada em um novo local. Didscoro, antes de seguir o caminho para
uma viagem, atendeu ao pedido da filha. A partir dai ela comegou a realizar encontros

com os cristdos em sua nova habitacdo o que causou a ira paterna.
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Apés uma discussao na qual o pai a ameagou com uma espada, Barbara refugiou-se
numa gruta. Assim que esse esconderijo foi descoberto, comegou o seu martirio. Ela
foi encarcerada e torturada. Resistiu a tortura, foi condenada a morte e conduzida nua
pelas ruas da cidade, para ser ofendida pela multidao. O pai aplicou o golpe de espada

gue a matou, e em seguida foi surpreendido por uma tempestade e morto por um raio.

A representacdo classica da santa tem os simbolos do martirio: a torre e a espada.
Em muitas representagdes Santa Barbara traz na cabega uma coroa em formato de
torre e, na mao direita, um calice, simbolo do cristianismo. O fato de o pai assassino
ter sido morto por um raio fortaleceu a crenga de que a santa é capaz de formar ou
evitar tempestades. Santa Barbara é invocada para afastar trovées, tempestades e

chuvas torrenciais.

No Linharinho Santa Barbara como figura de devogéao € viva, amiga e “méae”, se no
catolicismo tradicional ela é invocada para afugentar os raios e tempestades, na
comunidade quilombola, quando chove e se escuta relampear, o contrario acontece,
se agradece a santa por estar ali presente e manifestar seu comparecimento,

aprovacao e protegdo por meio de sua presenca.

Ha algumas distingdes que as quilombolas utilizam para referir-se a Santa Barbara e
a lansa do assentamento de Santa Barbara. Dona Baiquinha garante que ha diferencga
entre Santa Barbara da” capela” e Santa Barbara “africana”, “lansad né?” Dona Gessi
também diz o mesmo. Apesar das diferencas demarcadas por elas, em alguns
momentos essa zona religiosa se torna um pouco mais cinzenta e as duas imagens
se colam uma a outra como na festa do dia 04 de dezembro de 2017 em que Dona
Gessi pergunta antes de comegarmos a nos arrumar para ir a Capela: “Hoje é dia de

vestir que cor Renata? Vermelho né?” Cor associada ao orixa lansa.

Na festa do Beiju que aconteceu em novembro do mesmo ano choveu bastante e
relampeou muito, cada mulher que eu encontrava saudava Santa Barbara, em parte
devido a seca que acometia a regiao norte na época, mas por outro lado também se

dizia: “Ela esta aqui. Esta abencgoando a festa”.

A Festa de Santa Barbara na comunidade de Linharinho tem uma liturgia que se
desenrola em etapas como pude observar em 2016,no dia 03 de dezembro na parte
da manhéa ocorre a lavagem das pedras de raio do assento, no dia 04 de dezembro

pela manha é realizada a procissao, a santa é transportada em um adro até a Capela,
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la é celebrada missa com o padre, e em seguida é realizado um almogo comunitario
para na parte da tarde acontecer uma festa para os adolescentes e jovens com bolo
de aniversario para Santa Barbara e brincadeiras que duram todo o dia, a descri¢ao

pormenorizada desses acontecimentos sera feita mais adiante.

Em dezembro de 2016 apesar de eu ja estar no Linharinho desde o dia 02 de
dezembro para acompanhar as etapas da comemoracgéo n&o participei da procissao
pois fiquei para auxiliar Dona Gessi e Dona Penha a terminar de preparar a comida

que seria levada para o almogo comunitario daquele dia.

Ja no fim da festa mais entrosada com as mulheres numa roda de bate papo o assunto
era o “pulo” da santa, conforme elas diziam, a imagem havia caido durante a procissao
sem se quebrar com o dedo em riste apontava para “cima” de acordo com Nieta e
Beatriz (Tudinha) o “pulo” mostrava que havia algo errado, o que era confirmado por
outras mulheres que eu conhecia pela primeira vez. Naquele dia ndo choveu e nem
relampeou, mas ainda assim Santa Barbara em seu pulo do adro havia manifestado
sua insatisfagédo pelas brigas entre as pessoas na comunidade, era preciso afinal ter

atencao e buscar compreender o que significava sua mensagem.

Esse entendimento da agéncia da Santa como um ser que age e intervém na vida
daqueles que sao seus filhos expressa a existéncia de prerrogativas comuns
compartilhadas por homens, santos e espiritos. Nas oragdes feitas depois da missa
conduzida pelo padre isso aparecia na forma de se dirigir a santa, na liturgia catolica
a Mae de todos é Maria, a mae de Jesus, no Linharinho a Mae de todos é Santa
Barbara, e € assim que a ela se referem, como uma “Mae” de familia Santa Barbara,

age, se movimenta e aponta o que esta errado.

3.2.2 uma cosmologia das pedras de Santa Barbara: do céu para a terra para o
ambiente domesticado

Passo agora a descrigao da lavagem das pedras do assentamento de Santa Barbara
da qual participei, esse momento se relaciona com a festa da santa, as praticas
religiosas de matriz afro-brasileira, ao ter e ndo ter “a espiritualidade”, pois como
veremos existem categorias dentro do zelo do assentamento que estdo intimamente

ligadas aos lagos consanguineos e as disputas dentro da comunidade.
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O assentamento ou Mesa de Santa Barbara € uma devogao familiar existente no Sapé
do Norte. As mesas no passado realizavam sessdes nas quais as pessoas se
comunicavam com caboclos das matas, ancestrais (familiares divinizados), orixas e
entidades. Atualmente da devogao que existiu no Linharinho o assentamento é zelado,
mas nao sao realizadas mais sessdes. Em uma pequena casa construida na frente

da residéncia de Dona Gessi Cassiano esta o assentamento.

Trata-se de uma estrutura de tijolos contiguos a parede, os tijolos formam um
guadrado que foi coberto de cimento, em cima do cimento temos imagens de Santa
Barbara, Sdo Sebastido, e varias pedras de corisco dentro de gamelas de madeira,
também esta disposta sobre o0 assentamento uma garrafinha de plastico contendo o

dendé alaranjado.

Em 03 de dezembro de 2016 na parte da manh& chegaram ao assentamento Dona
Miuda, Dona Benedita, a Bina e Dona Beatriz para realizar a lavagem das pedras, as
trés recolhem folhas na mata e pegam agua. Dona Miuda explica que a agua que
costumavam pegar vinha de um cdérrego que ja ndo existe mais, devido a agéo de

empresas ele secou e impediu que a pratica continuasse.

As pedras de raio ou pedras de corisco sdo também chamadas de ‘santo”, nossos

“nagbres”, por Dona Gessi, Dona Baiquinha, Dona Miuda, e Dona Benedita Cassiano.

Dona Miuda desce e sobe com agua na cabegca em um balde de metal, lamenta a
situagdo dos rios e corregos no Sapé do Norte, Dona Gessi observa da janela o
movimento das trés mulheres, e eu da soleira da porta. Dona Miuda me chama, diz:
“Entra fia! Vocé néao vai ficar parada ai ndo, vem sentar e ajudar a lavar.” Dona

Benedita faz coro com ela: “Eu vou fazendo e vocé vai colocando na gamela”.

Retiro os chinelos antes de entrar no assentamento, sento no ch&o de pedra, na porta
um aroma de plantas sobe em forma de uma fumaca branca, é o defumador colocado
ali pelas mulheres, faz muito calor e o incensador ajuda a afastar os mosquitos do

lugar.

As pedras sao em grande numero e de formatos variados, eu, Dona Beatriz € Dona
Benedita as retiramos das gamelas e as mergulhamos na agua em bacias de metal

com ervas, cada lado é friccionado com as folhas. Desse modo retiramos a poeira, 0
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dendé, e qualquer outra coisa que esteja sobre elas, enquanto isso Dona Miuda

devolve uma a uma as pedras a suas devidas gamelas.

Ela retira as gamelas seguintes do assento para que novas pedras sejam lavadas, as
distribui entre nds, o sol entra pela janela e confere beleza a cena. Eu lavo “o santo”
em siléncio, Dona Miuda fala, explica que ali estdo “nossos nagéres”, lava-se também
as imagens que estdo no assento. As mulheres contam que no passado as pedras
eram lavadas por criangas da comunidade, o primeiro batismo era feito ali. Somente

depois se batizava na Igreja Catdlica, todas elas haviam sido batizadas na mesa.

Junto das gamelas se destaca o porta-retratos com uma foto de Dona Aurora Maria
Deolinda da Conceicao, avé de Dona Gessi, Dona Miuda, Dona Benedita e também
de Dona Beatriz. Dona Aurora foi zeladora da mesa e sucessora de Deolinda da

Conceigao e Dormilia, Dona Oscarina e Dona Domingas.

Nem sempre o retrato esteve ali, anteriormente ficava na casa de Dona Miuda, no
entanto uma das bisnetas de Dona Aurora comecgou a vé-la em sonhos de pé ao lado
de sua cama, um dia como me contaram essa bisneta incorporou, recolheu a foto do

bisavé e caminhou até o assentamento e colocou o retrato onde ele esta até agora.

Depois de tudo limpo se despeja dendé pelas pedras, o sangue verde e a energia da
qual os orixas se alimentam, a maioria das pedras € de tez escura e contrasta com o
liquido de cor alaranjada, em seguida nos ajoelhamos e seguimos Dona Miuda em
uma oracao que se repete trés vezes. Pede-se prote¢ao para todos no Linharinho,

para os “santos” e os ancestrais.

Depois cada uma se senta e se alimenta de arroz branco com quiabo com “sal la
longe”, sem tempero. A cachaga sera depois colocada no assentamento por Dona

Benedita que ficou com a responsabilidade, sobre isso € lembrada por Dona Gessi.

A agua que restou em cada bacia é dividida. Uma parte dela despejamos em nossos
proprios corpos, nos benzemos, o restante é distribuido na comunidade para pessoas
com algum tipo de dor, aqueles que fizeram cirurgias recentemente, e também vai

para as casas das zeladoras.

Saimos do assentamento de costas para a rua e sem nos virar para o altar, com o pé
direito primeiro que o esquerdo. Dona Gessi nos observa atenta da janela de sua casa,

ela nao foi chamada para participar o que demonstra que ali no assentamento sua
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posicao € inferior em relacado a das outras mulheres, ao me convidar e deixa-la de fora
para observar era para ela demarcado um lugar ao qual ndo tem acesso sendo com

a permissao e o convite das outras zeladoras.

Por meio da lavagem das pedras foi possivel perceber que as zeladoras do santo
estdo organizadas em categorias diferentes, Dona Miuda conduz as rezas e direciona
0 processo e ocupa um lugar diferente do de Dona Gessi que n&o pode lavar as pedras
e nem convidar ninguém para o fazer como Dona Miuda me convidou. Quando
perguntei a Dona Gessi a razao de ela ndo participar, me explicou simplesmente que
essa nao € a funcado dela, me disse que seu papel € lembra-las sobretudo Dona

Benedita e Dona Miuda das obrigagcbes para com o assento.

Nesse dia, Dona Benedita se esqueceu de repor a cachaca imediatamente apos a
lavagem, no que foi lembrada nisso por Dona Gessi e pediu, “coloca la pra mim” ao
gue Dona Gessi retrucou “Essa é sua responsabilidade. Vocé é quem deve lavar as
pedras.” A responsabilidade havia sido repassada pela avé, Dona Aurora para Dona

Miuda, Dona Benedita, Dona Baiquinha.

A situacao revela também outras tensbes ja que Dona Gessi tenta construir seu
projeto de terreiro de Umbanda em uma comunidade regida pelo catolicismo e pela

devocao familiar do assentamento.

Ha aqui uma ordem moral sobre as coisas, ja que apesar de serem primas e terem
crescido juntas na comunidade quilombola, Dona Gessi e Dona Miuda construiram
trajetérias muito diferentes. Dona Miuda assim como Dona Baiquinha viveu toda a sua
vida no Linharinho, “na roga” como me disse ela, ao passo que Dona Gessi viveu mais
da metade de sua vida na cidade, ao me convidar para a lavagem das pedras, Dona
Miuda demarca um espaco, o qual Dona Gessi ndao pode atravessar, pois nao esta

em pé de igualdade na dinamica existente entre as zeladoras.

Dona Baiquinha aprendiz do oficio da cozinha de santo ocupa também no zelar outro
lugar, cabendo a ela uma distingdo de conhecimento em relagao as outras,a de dirigir
a cozinha e ainda que outras mulheres saibam fazer a comida dos santos € a ela que
foi passada essa incumbéncia, tudo isso pode ser pensado também relacionado aos
lagos consanguineos na medida em que a zeladora Deolinda Cassiano dos Santos,
mae de Dona Miuda dirigia sessdes na mesa, ao passo que no caso de Dona Gessi a

heranga que ela reivindica € a de Seu Manezinho Cassiano, cuja posi¢gao na hierarquia
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foi a de auxiliar, tocar os tambores e ladainhas que auxiliavam as entidades a virem

ao mundo e dangar no corpo dos cavalos.

Se por um lado pode-se argumentar que todas essas mulheres zelam, ha distintas
categorias entre elas no zelar, as pedras de raio ou de corisco sdo ancestrais, orixas
e entidades que participam dentro deste circuito familiar, cuja doutrina e norma sao
construidas a partir desses lagos, e que ¢é liderada por mulheres atualmente. E com
isso quero afirmar que o zelo do assentamento € uma devogao de familias atualmente,

pessoas de fora sé participam quando e se convidadas.

Sobre este tema Rodrigues (2016) explorou em sua dissertagao que trata do Jongo
de Santa Barbara e de Cosme e Damiao nas comunidades quilombolas de Linharinho
e Porto Grande, as memdrias sobre as sessdes da mesa de Santa Barbara no
Linharinho, buscou catalogar as pedras das quais as zeladoras cuidam e reunir

cantigas que eram cantadas durante as atividades.

Discordo de Rodrigues (2016) quando o autor afirma que entre lansa e Santa Barbara
nao ha distingdo, como pude expor mais acima, me parece que as zeladoras
enxergam diferencas, sobretudo por conta de todas as etapas que observei acontecer

na festa de Santa Barbara e que serdo descritas no subtopico seguinte.

Rodrigues (2016) parte da premissa do sincretismo, na qual uma imagem € a
representacdo de uma entidade, essa ultima seria entdo a verdadeira, a imagem
oculta e o que se quer de fato adorar. Argumento que como mostrarei mais adiante,
no contexto da comunidade de Linharinho as duas imagens coexistem Santa Barbara

e lans4&, pois as pessoas se identificam na multiplicidade.

Um episddio parece bem ilustrativo disso: na Festa do Beiju houve a celebragao de
uma missa por Cida Marciano, e durante o desenrolar da liturgia, ela afirmava: “sou
catélica e Umbandista!” E afirmava nao ver problema nisso. Nao quero com isso negar
0 racismo a que as populagdes negras camponesas foram submetidas na regido e as

perseguicoes as religides de matriz africana neste contexto.

Apenas afirmo a partir da etnografia que a devocao ao assentamento, na Capela de
Santa Barbara, na Umbanda, no Candomblé, estdo presentes, elas ndo se misturam,

elas coexistem, em alguns momentos como o da Festa de Santa Barbara, essas
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devocgao estdo mais proximas, e em outros como o do cotidiano das celebracdes na

Capela de Santa Barbara mais afastadas.

Aqui nesta etnografia cabe incluir um modo suplementar para pensar esse fenémeno,
partir da ideia de que o santo, o orixa, a entidade, “acontece” e “existe” como na
premissa explorada por Anjos (2009), ao descrever controvérsias numa procissdo
dedicada a Nossa Senhora dos Navegantes, é algo similar com o que observei no

campo.

Assim ndo é Santa Barbara que se transforma em lansa a partir da festa e das
comemoragoes, lansa existe e acontece na festa. O ritual da lavagem das pedras

mantem a tradicado ao mesmo tempo em que a transforma.

3.3 A FESTA DE SANTA BARBARA: TRES CELEBRAGOES E UMA FESTA.

3.3.1 A missa

No dia 04 de dezembro, ndo fui a procissdo que antecede a missa de Santa Barbara,
depois de estarmos arrumadas e de provar a galinha para o almogo comunitario,
partimos rumo a capela no carro de Elivelton filho unico de Dona Benedita Cassiano
gue mora ao lado de Dona Gessi com a Mae e o padrasto. Ao lado da capela fica a
escola da comunidade, 14 em uma mesa todos os pratos eram colocados, saladas,

frango, arroz e suco.

Dona Gessi colocou a panela de frango sobre a mesa e um pouco de beiju para a
sobremesa, entramos na capela do Linharinho onde seria celebrada a Missa em
homenagem a Santa Barbara, o lugar estava lotado e tive de ficar de pé ao lado da

porta.

Quando chegamos o padre ja fazia a homilia, no banco da frente do lado direito bem
préximo do altar estava um pequeno grupo que toca violao e tambor coordenados por
Dona Benedita que é a catequista local e Manoel que cuida da parte musical.
Conforme Manoel me disse no passado alguns padres tentaram tirar o tambor das

missas 0 que a comunidade n&o permitiu. Logo no primeiro banco estavam as criangas
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de calca jeans e camiseta branca, pela camiseta era possivel perceber que fariam a

primeira comunhao.

O padre se dirigia as criangas, dizia algumas palavras sobre a vida nova que teriam
dali para frente ja que a primeira comunh&o representa momento do recebimento do
corpo de cristo e de transicdo. Como vim saber depois, a primeira comunh&o acontece
ha varios anos em conjunto com a Festa de Santa Barbara na comunidade de
Linharinho. A partir desse segundo ingresso na comunidade catélica, sendo o primeiro

o batismo os pequenos sao apresentados a todos, inclusive para Santa Barbara.

O Padre fez uma homilia rapida, e em varios momentos chamou a atencédo das
criangas que estavam agitadas e conversavam. Ele diz que dali para frente elas
precisam se comportar pois passaram de uma condi¢ao a outra, todas ouviam entre

risos.

No fim, o padre diz que a comunidade catdlica de Santa Barbara deve se reunir e
escolher um novo representante ja que a capela de Santa Barbara da Comunidade de
Linharinho é subordinada e quem cuida de fato das atividades sé&o pessoas da propria
comunidade. Cabe a elas a organizacao de festas, da catequese e de cuidar de tudo

aquilo que diz respeito a Igreja.

A missa demarca uma das etapas de devocéao, categoria que tem outra conotagao na
mesa. Nela, as pessoas se vestem com apuro, é possivel ver homens de roupa social
com camisa, calca e sapato, a missa € um espaco diria mais institucional, e com isso
quero dizer que em relagédo a outras celebragbes, que acompanhei na comunidade,

ministradas por leigos ha menos espaco para livre interpretacéo das escrituras.

Na celebracdo que acompanhei e que foi conduzida por Aparecida Marciano como
membro da comunidade catdlica, havia mais espago para composi¢cao das pessoas
na organizacgao, jovens entraram e dancaram ao som dos tambores na entrada da
biblia e as parabolas eram descritas a luz dos problemas sociais da comunidade. Tal
postura remete a organizagdo das comunidades eclesiais de base que tiveram
importancia consideravel na da luta pela terra nos anos de 1990, como descrito na
tese de Silva (2012).
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Essa segunda etapa da Festa de Santa Barbara demarca um espacgo importante
conquistado pela comunidade por conseguir que o padre se desloque da matriz para

a capela, e lhe permite fortalecer a devogao a Santa Barbara.

3.3.2 Um almogo amargo

Por volta de meio dia comegou o almogo comunitario, couve, arroz, suco, alface, e
galinha, o padre foi um dos primeiros a comer e partiu logo em seguida. Com sua
partida todos se liberaram para dizer das insatisfagbes, pois segundo contavam o
prelado ja havia tido problemas em varias paroquias e havia chegado recentemente a

essa.

As pessoas se servem e buscam lugar para se sentar, eu me sentei ao lado de Geanis,
filha de Dona Baiquinha, sentamos dentro da capela atras de cadeiras. De longe antes
de entrar na igreja observei Dona Gessi se afastar para conversar com Dona Beatriz,
depois com ar preocupado se dirigiu para o campo com Dona Miuda e por |a ficaram

durante um longo tempo.

Depois de algumas garfadas comecei sentir a comida amarga, estranhei, pois ja havia
provado o frango feito antes de sairmos e estava delicioso, para ndo ser mal educada
continuei comendo quando, de repente, Geanis comegou a rir e perguntar se eu
estava sentindo a comida amarga. Assenti com a cabega rindo também e expliquei

que nao havia dito nada por educacao.

Logo todos comegaram a rir na igreja, a comida estava intragavel, varios pratos foram
dados aos cachorros. Mais tarde explicaram que depois de terem sido reunidos 0s
pratos de galinhada que tinham sido levados pelas pessoas em panelas grandes, com
tudo pronto e tampado “alguém;” que ninguém sabia exatamente quem era adicionou
ao frango em grande quantidade folhas de mostarda picadas, responsaveis pelo

amargor.

O dia também parecia estar amargo para as mulheres responsaveis pelo
assentamento, notei que a atmosfera entre as zeladoras nao era das melhores. Com
muito suco e gargalhadas digerimos o0 que era possivel do almogo, para seguir as
atividades da tarde quando comecga outra etapa da Festa que pode ser entendida

como uma outra celebracdo ou uma inversdo da missa.
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3.3.3 Bolo e guarana: Parabéns Santa Barbara

De tarde chegaram Didito e Fabiola, Didito é filho de Benedito Chochola que morava
préximo ao Linharinho, cresceu na roga em um de nossOoS encontros conta que
passava de trator a mando do pai para levar coisas do campo e trazer outras da Barra,
amigo de infancia dos filhos de Dona Gessi, € ator e reside atualmente em Minas
Gerais. Fabiola é atriz e cantora de Concei¢cdo da Barra, dona de uma voz potente

que anima as noites de varios bares e atragdes na barra.

Eles estdo ali para apresentar o espetaculo que fala da antiga feira de Concei¢ao da
Barra na qual os quilombolas de varias comunidades levavam seus produtos para
serem comercializados. O espetaculo de nome Memdérias a Venda conta e canta, pois

€ musicado em boa parte.

O nome “memdrias a venda” remete ao roteiro da pega, durante a peca os dois atores
munidos de pequenas malas se dirigem a audiéncia, sobretudo as criangas, afirmam
gue tem memorias para “vender’ e perguntam quem quer comprar, a cada
participacdo a crianga que intervém ganha uma bala, os adultos um gole de uma

colecao de cachacgas. Tocando o violao os dois atores cantam:
“E sexta-feira,

E sexta-feira.

E sexta-feira eu vou na barra, eu vou na feira.

E sexta-feira!

E sexta-feira!

E sexta-feira eu vou na barra, eu vou na feira.”

A feira foi um espacgo ocupado por muitos quilombolas no passado, vendendo a farinha
de mandioca e outros alimentos varios matriarcas e patriarcas das comunidades
quilombolas do Sapé do norte viviam e alimentavam suas familias. A cada crianga ou
adulto que interrompia a musica era contado “um causo” envolvendo essas pessoas,
para produzir o espetaculo Didito Camilo reuniu histérias com o Pai e com quilombolas

como Dona Gessi que deu para pequena trupe a farinha que utilizam no espetaculo.
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Originalmente o espetaculo de Didito Camilo e Fabiola era realizado sem figurino, os
dois atorem pediam doag¢des em dinheiro em 6nibus da cidade para realizar o
espetaculo nas ruas. Em 2015 os dois atores ingressaram na competicao dos editais
da Secretaria de Cultura do estado, o espetaculo conta hoje com uma estrutura
modesta, mas tem um figurino proprio, cenario e rodou varias cidades do Espirito
Santo em 2016.

De volta ao dia do espetaculo na festa de Santa Barbara, a peca se encerra e as
jovens Renata e Layshara Marciano organizam rapidamente um concurso de
calouros, as criangas se inscrevem ali na hora mesmo, as pessoas que estao sentadas
do lado de fora da capela assistem. Durante o concurso corre uma rifa que vai ser

sorteada no fim do dia os prémios, uma cesta basica e cento e cinquenta reais.

Para julgar os calouros Laysnara pede pessoas de fora da comunidade (para nao ter
favorecimento) os escolhidos sao, Didito, Fabiola e eu que nos sentamos em trés
cadeiras de frente para a capela, cujo alpendre vira palco improvisado. Os dois atores

separam brindes para entregar aos vencedores.

Varias criangas se apresentam e cantam as musicas sertanejas mais populares do
momento e alguns funks. No fim a jovem Renata encerra canta e toca uma musica ao
violdo, dedica a musica a Fabiola e diz que a admira como atriz, cantora e como

pessoa.

Os presentes para os ganhadores sdo uma camiseta e duas tagas de plastico, Didito
e Fabiola, no entanto, sé entregam os mimos se as criangas e jovens atenderem a
uma condig¢ao, lembrar e cantar alguma musica de jongo, congo ou folia de reis. Desde
0s pequenos até os adultos foi bonito ver as criangas se revezarem para cantar as
musicas de que se lembram, e alguns adultos também. Dona Gessi € chamada pelas
criangas para puxar um ponto de jongo, cantou um ponto de baiano, um ponto de

defesa da Umbanda o que me chamou a atencéo, cantou ela:
“Mas na Bahia...s6 tem baiano

Acarajé e pimenta de Dendé!

Mas na Bahia ...s6 tem baiano

Acarajé e pimenta de Dendé!
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Baiano, baiano, t6 Ihe chamando para vir nos socorrer.”

Ao final nés trés elegemos os vencedores, os jovens pedem a Fabiola que cante uma
musica e ela canta “Sozinho’ do Caetano Veloso, de tarde o sol vai se pondo, sdo
cerca de quatro da tarde e o bingo se aproxima, um homem de outra comunidade esta
levemente alcoolizado e perambula pela festa, todos riem dele mas o acolhem, o bingo

comega a correr.

Os ganhadores sao Beatriz, a Tudinha, irma de Dona Gessi e Dona Benedita que
ganha a cesta, o rapaz alcoolizado ganha o dinheiro todos rimos muito, depois que o
bingo dele é conferido ele vai direto para o bar quilombola administrado por Manoel e

Nieta, assim que acaba a atividade.

O dia vai escurece e depois da alegria de Tudinha com o bingo, nos sentamos para
conversar, ela conta que a procissdao nao foi boa, pois muita coisa errada tem

acontecido na comunidade, revoltada ela diz:

“Santa Barbara pulou do adro, Gessi! E Bia (Bia é o meu apelido dado por Tudinha) o

negocio ta feio. Eu vi! E ela caiu em pé.”

Fez sentido, o dia amargo, suavizado depois com o teatro de Didito e Fabiola, as
mulheres lamentavam por ndo estarem novos os cabelos de Santa Barbara e nem ter
ela uma nova roupa para usar. Conversavam e diziam que “o pulo dela” era uma

adverténcia, um sinal de que as pessoas deveriam andar “certo”.

Santa Barbara como eu relatei antes € uma divindade no Linharinho, € madrinha,
amiga e é cuidada com carinho pelas pessoas, tem roupas proprias e cabelos

costurados, se veste, e age como podemos ver em seu pulo do adro.

Ainda enquanto conversamos do lado de fora da capela que logo se encheu de
criangas e jovens que queriam fazer uma homenagem a Dona Benedita, a Bina que
0os acompanhara durante todo aquele ano na catequese, a outra celebracao
comecava, diferente da assepsia e da discricdo que constituiram a celebracdo do
padre, o grupo canta, danca e abraca Bina que emocionada chora e usa o microfone

para dizer algumas palavras.

Um grande bolo de chocolate é trazido para o centro da capela, Santa Barbara faz

aniversario e tera o seu parabéns, os que ainda estdo nos arredores da capela entram
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para cantar os parabéns, oracdes sao feitas. Depois dos parabéns o bolo comeca a

ser servido.

Converso com algumas pessoas ainda, algumas comeg¢am a ir embora, outras haviam
ido para o bar quilombola, depois de muito papo subimos na carroceria do caminhao
de Beatriz, a Tudinha, eu, Dona Gessi e Bina para voltar para casa, com o céu

estrelado seguimos exaustas e quietas, afinal o dia foi longo.

Depois do pequeno trajeto percorrido ja na casa de Dona Gessi, antes de jantarmos
ela veio até mim para pedir desculpas por ter me deixado sozinha na festa de
proposito, perguntou se eu havia notado sua auséncia, eu disse que nao, pois havia
passado o dia em conversas com varias pessoas, havia também aproveitado para ir
na casa de Aparecida Marciano, a Cida, além de aproveitar para conhecer quem eu

ainda ndo conhecia.

Dona Gessi disse que fez de propdsito, pois queria ver como eu me saia e se as
pessoas “iam me aceitar”, disse que me olhava de longe sem eu perceber, feliz por

eu ter me enturmado,

Essa é a ultima etapa da festa de Santa Barbara, aqui uma inversdo do que acontece
na missa da o tom do dia, se o sermao focaliza a tradicdo e os dogmas para as
criangas que vao fazer a primeira comunhdo, nos parabéns a Santa Barbara, no
horario da tarde as criangas, adolescentes e até alguns adultos dangam, cantam e

aplaudem efusivamente a santa.

Se para o padre a demonstragdo € de respeito e comedimento, para a catequista
quilombola, abragos, beijos e choro tanto das criangas que fazem a primeira
comunhao daquele ano como as adolescentes mais velhas que se lembram dos anos
dela dedicados a eles, se a musica executada durante a missa € mais sobria e segue
as escrituras, a tarde, teatro, jongo, forro, funk e varios estilos musicais sdo tocados e
cantados para a diversao de todos. Assim em trés atos se encerra a festa com um

recado de Santa Barbara, algo ndo ia bem na comunidade.

Woortman (1990) em abordagem sobre a campesinidade explora a nogao de homo
moralis que trata de uma divisdo, o homem camponés explica ele se dividiria em homo

moralis e homo economicus.

E possivel fazer um recorte determinado - no sentido de recortar o discurso -
e ter-se-ia um pequeno produtor maximizante, secularizado préximo a um
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Homo economicus, segundo certa visao tedrica. Noutro recorte, ter-se-ia uma
pessoa mais proxima a uma ordenacdo moral e sagrada do mundo, mais
perto de um Homo moralis. Mas, na realidade, € a mesma pessoa que se
move em dois universos. O que temos, e 0 que parece ambiguo, € um uso
da histéria, sua apropriagcdo individual em duas temporalidades
internalizadas, onde os tempos modernos sao usados para restabelecer o
tempo tradicional. Transita-se pela ordem econdmica para realizar, como fim,
a ordem moral e, com ela, a campesinidade. (Woortman,
1990, P.8)

Na abordagem proposta por Woortman (1990) o conflito no mundo rural é
caracteristico da dindmica desse homem que simbolicamente se divide entre
moralidade e economia, entre racionalidade e a crenga em eventos misticos, essa
ambiguidade caracteriza as pessoas e as relagdes além de constituir e alimentar uma

fonte de antagonismos.

Assim esses antagonismos como vimos no caso de Santa Barbara nao sao episodios
que se apresentam de modo isolado, sdo parte integrante das relagbes e das
dindmicas entre as pessoas. No proximo tdépico vamos explorar o desdobramento
dessas tensdes no projeto de construgao do terreiro e de que modo elas acabam

constituindo o desejo por novos modos de atualizar a religiosidade na comunidade.

3.4 AS TENSOES NA CONSTITUIGAO DO TERREIRO

A primeira vez que tive uma conversa sobre o projeto de constru¢cdo de um terreiro de
Umbanda no Linharinho foi em um dos meus retornos do campo para Vitéria com o
orientador. Ja que depois de uma gira (também chamada de sessao, reunidao ou
trabalho) no Centro de Umbanda Sao Jorge Cavaleiro que fica em Santana,

Conceicao da Barra ouvi as pessoas tocarem no assunto.

O terreiro esta localizado no Areal, uma localidade do bairro de Santana. O nome tem
relagdo com os quintais das casas que sao cobertos por areia e nado por terra. O
terreiro pertence a Jodo da Mata que nao faz mais sessdes, mas manteve seu conga
(altar) preparado em um comodo de sua casa. O terreiro € cedido para que Madalena,
mediante pagamento, realize suas atividades como a méae de Santo. Para cada gira

um valor é estipulado e pago a Jodo da Mata para o uso do local, uma espécie de
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aluguel. O dinheiro € divido em cotas entre os membros da casa ou € pago por alguém

que solicite algum tipo de “trabalho” ao terreiro.

Ao entrar pela porta da frente da casa de Seu Joao da Mata, a esquerda fica a cozinha
gue tem duas portas, uma que voltada para a rua e a outra no terreiro, o teto € coberto
de fitas de plastico azuis, e as paredes sdo de chapisco branco, uma faixa pintada de
azul por cima do chapisco vai da metade da parede até o chao, dois bancos de
madeira longos servem de assisténcia, ali ha além da porta pela qual se entra e outra
porta que esta voltada para o quintal, ao lado esquerdo dessa porta ficam os tambores

e o triangulo que s&o tocados nas giras.

Na primeira gira em que estive presente nos reunimos de oito da noite até as duas da
madrugada de um sabado no dia catorze de janeiro de 2017. As entidades da “mesma
linha” chegavam juntas e iam embora juntas, sendo as primeiras os Pretos Velhos,
uma das entidades me abraca e diz “Demorou mas veio, né fia? Estavamos te
esperando”, em seguida marujos, para apenas no fim virem os malandros, exus e
pombas-gira. Ao fim da gira, todos — cavalos, ogds, cambones e assisténcia —
conversavamos do lado de fora, algumas pessoas tomavam cerveja, café e fumavam

antes de irmos embora.

Na rodinha formada pelos membros se discutia as dificuldades da localizagédo do
terreiro. Madalena conversou comigo e explicou que ali ndo “é dela” e por isso “a coisa
as vezes ficava ruim”, ja que tinha de se submeter as regras estipuladas por Jodo da
Mata.

Espacos religiosos como estes foram mais frequentes na regido de Conceicao da
Barra, mas hoje estdo em menor numero. O que os relatos nas etnografias da regiao
mostram, no entanto, € que os cultos aos ancestrais eram realizados “nas matas”,
proximo das casas dos quilombolas — Oliveira (2016), Ferreira (2009), Silva (2012) e
Rodrigues (2016). E possivel que a urbanizacéo e o fluxo intenso entre campo e a
sede do municipio tenha estruturado uma nova forma de culto. Neste sentido, a
“vontade” desse grupo de voltar ao ambiente rural, talvez tenha a ver também com a
construcdo de uma perspectiva “nativa” e mais “auténtica” de uma religido que lida

com forgas da natureza ou que originou em comunidades indigenas e de africanos.

Neste sentido seria mais interessante considerar os servigos religiosos que Madalena

oferece bem como os seus consumidores que, moradores da cidade, almejam
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reencontrar um culto cuja mensagem de autenticidade lhes confere maior eficacia
simbdlica. Nesta hipotese, os quilombolas que moram nas rogas vao até a cidade em
busca dos terreiros e os urbanos imaginam as rogas como um lugar adequado e mais
original para um terreiro. Ou seja, trata-se de um movimento de producgéao de fronteiras

que borram a imagem segmentada da cidade e do campo.

Como foi visto na secdo anterior, no Linharinho ha um interesse efusivo sobre os
aspectos do transe e possesséo entre os seus moradores que chegam ao ponto da
livre especulacdo sobre “‘quem tem” e “quem ndo tem”. O interesse ali pode ser
resolvido por uma sesséo com os nagéres familiares, mas também pode se recorrer
aos terreiros de Santana. Neste sentido, a macumba n&o é novidade para seus
moradores e eles incluem-na como parte de suas vidas, como parte dos sentidos que

atribuem aos acontecimentos diarios e extraordinarios da vida.

Ja de volta ao Linharinho no dia seguinte, a esse da gira, Dona Baiquinha, Nieta, eu
e Dona Gessi paramos depois do almogo em frente ao bar quilombola. Nieta queria
saber como foi a gira ja que ndo havia conseguiu ir, e me diz: “Vocé vai tomar nome

de macumbeira por estar andando com a gente, por estar parada aqui”.

Nieta diz que nao esta nem ai para as pessoas que a chamavam de macumbeira e
fala “Eu gosto mesmo, gosto de tomar meus banhos, de ir tomar uma consulta, um
passe. Nao tenho vergonha de falar.” Dona Baiquinha repete calma, “Eu também nao
ligo.” A conversa sobre o terreiro passa pela necessidade de abrir mesmo, pois o
terreiro de Madalena fica distante e nem sempre era possivel participar das sessoes,
cada umas das mulheres diz como pode ajudar. Dona Baiquinha promete pagar o

pedreiro e Nieta se oferece para comprar material de construgao.

As fontes histéricas reportam a existéncia de algumas persegui¢des religiosas na
regido, compreender essas arquiteturas da exclusao as quais estao ligados, ataques
de policia a religides de matriz afro-brasileira no Brasil até o século XX ajuda a
entender o medo dessas mulheres de se posicionarem como adeptas dessas
religides. Em uma conjuntura fortemente marcada pelo racismo posicionar-se como
adepto pode gerar consequéncias em longo prazo e afetar o prestigio das pessoas

em seu cotidiano.

Rodrigues (2016) sublinha o relato de Dona Miuda que descreveu que na década de

1970 sua avé Dona Aurora tinha que pedir licenga na delegacia para realizar a
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ladainha, pois com a autorizagdo se sentiam mais seguros para cantar o jongo e

realizar sessdes na mesa de Santa Barbara.

Mas estas tensdes que constituem parte da memdria das “mesas” na regido nao
podem esgotar ou implicar de forma homogénea os problemas de hoje e as
conjunturas enfrentadas pelos quilombolas. A persegui¢cédo aos cultos é um fato que
estd na memdédria de muitos, mas é articulada por poucos para justificar a nova
iniciativa de fundar um terreiro no Linharinho. Ha outros aspectos que devem ser
levados em consideragéo tais como a duplicagdo de um espacgo de culto, pois ja existe
o assento de Santa Barbara ou a organizagao social do novo culto em face do que ja

existe.

Observei dindmica similar em um encontro de jongueiros do sul e do norte do Espirito
Santo ocorrido em Vitoria alguns meses depois, durante uma dindmica proposta por
funcionarios do IPHAN na qual todos os presentes dispostos em roda apresentaram-
se um a um, um jongueiro convidado de um grupo do Rio de Janeiro vestia sapato

bicolor, calca azul e blusa vermelha.

Na camiseta uma imagem representava um malandro da linha de esquerda, na hora
de se apresentar, o jongueiro falava de seu grupo e de seu terreiro ao mesmo tempo,
0 que gerou uma espécie de burburinho nos outros que ja haviam falado. Depois dele
alguns que ja haviam se apresentado como catolicos justificaram-se: Eram catdlicos,

mas também acreditavam nas entidades, nos orixas, eram de “mesa”.

Dona Gessi pediu a palavra para puxar um jongo e depois dizer: “Todo mundo aqui é!
Todo mundo mexe! Se ndo mexe, a mae, a avo ou o0 avd mexiam. Eram de mesa.” Eu
ouvia 0s sussurros dos jongueiros,“Isso é verdade.” Para completar o quadro durante
a discussdo uma das funcionarias do IPHAN caiu de um tablado e bateu a cabeca,
bastou para que se atribuisse sua queda as energias que estavam em jogo na sala

naguele momento.

Assim destaco que a ideia de construir um terreiro na comunidade de Linharinho tem
se revelado uma tentativa que ndo tem obtido sucesso, por um lado pelas razdes que
expomos ao elencar os espacgos de culto ja existentes na comunidade, por outro lado
os proprios médiuns que residem no lado urbano de Conceicéo da Barra se mostraram

descontentes durante a reunido sobre a ideia de ter o terreiro em um lugar mais
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distante, questdes debatidas inclusive durante a construgdo do estatuto, tema do

nosso subtdpico seguinte.

3.4.1 Um conselho administrativo nomeado pela espiritualidade

O primeiro encontro foi marcado na casa de Madalena para discutir o estatuto do
terreiro. Os membros reuniam documentos e pensavam em como designar os cargos,
Madalena mostrava a carteirinha da Federagao Espirita com seu nome e foto que
havia guardado. Na sala da casa de casa da mae de santo a discussao era como fazer
o0 registro na federagdo novamente, presentes nesse momento estavam: Dona Gessi,
Madalena, Cosme o oga da casa, e dois médiuns, ao telefone participavam Cida

Marciano e uma sobrinha de uma das primas de Dona Gessi.

O grupo tinha medo, de por algum tipo de denuncia, ou falta de registro ter suas portas
fechadas arbitrariamente. Expliquei que ja se registra ha certo tempo os terreiros por
meio de estatuto em cartorio, sendo desnecessaria a protecao das federagdes se o

grupo ja tivesse o registro em cartério.

A esse propoésito, Capone (2009, p.133) aponta como a Umbanda seguiu o caminho
das federacdes de cultos afro-brasileiros de Recife em 1934 e de Salvador em 1937,
0 objetivo era responder a discriminagao contra as religides, que até o Estado Novo
tinham que requerer inscricao na policia para manterem as portas abertas. Para as
pessoas do terreiro de Umbanda Sdo Jorge Guerreiro era preciso se proteger da
policia, a ideia de que ocorreriam batidas parecia algo plausivel para a maioria que
compunha o grupo. O registro era fundamental para garantir ndo somente o

funcionamento da casa, mas também a seguranca.

Além dessas questdes, € preciso destacar que o estatuto € um documento escrito
registrado em cartério, o que confere outro status ao grupo constituido por membros

que vivem na area urbana de Santana em Conceic¢ao da Barra.

Assim informado, o grupo comecgou a se articular, Madalena diz que quer um cargo
para Dona Gessi, no terreiro ela € Mae pequena na hierarquia a mée pequena vem
depois da M&e de Santo e caso seja necessario assume suas fungdes, no caso de
Dona Gessi ela explica que ali € um pouco diferente, pois apesar de sentir a presenca
das entidades e vé-las ela explica que nao tem dominio de seu transe como Madalena.

E uma experiéncia de incorporagdo que ainda ndo se completa com éxito.



120

Assim sua funcdo como me explicou é auxiliar na condugao dos trabalhos da casa,
“‘cambonar” as entidades que se traduz em providenciar charutos, acender velas,
“firmar” pontos cantados durante as sessdes, auxiliar a Mae de Santo e todas as suas

entidades.

Além disso, é preciso cuidar do que acontece antes da sessao se iniciar, em minha
primeira vez na gira Dona Gessi perguntou “Vocé quer ir a Igreja ou ao Terreiro de
Madalena? Ja que vocé vai ao terreiro entdo vem me ajudar”, pegou um vaso que fica
no altar da Mesa de Santa Barbara e que estava cheio com um banho, eu e Robson,
filho mais velho de Dona Gessi tinhamos que segurar um pano para que ela coasse o
banho e o passasse do vaso para um galdo no qual seria transportado para o terreiro

Sao Jorge Cavaleiro.

Antes de ir para o terreiro, todos nds tinhamos que tomar banho, trocar de roupa, e
passar as saias brancas de Dona Gessi e da Mae de Santo, sobre tudo era borrifado

agua com amaciante e perfume.

Pode-se levar o dia todo envolvido com as atividades antes de propriamente chegar
ao terreiro para a gira do dia. As roupas tem anagua, cetim e sao dificeis de passar
mais Penha se esforgava na tarefa eu a ajudava a passar o restante para ela tomar

banho. Depois de tudo pronto e colocado nas sacolas é que todos iam se arrumar.

Depois de explicar o cargo de Dona Gessi no terreiro fica mais facil entender a
importancia da discussdo que se travou sobre a disposi¢do dos cargos dentro do
estatuto do terreiro, 0o grupo discutia dois estatutos que usava como base para
construir o seu. O primeiro era de um terreiro de Umbanda cujo estatuto se
assemelhava muito ao de uma casa kardecista, nas alineas o estatuto destaca a
pratica da caridade e o estudo dos livros de Allan Kardec no segundo estatuto também
de uma casa de Umbanda o kardecismo aparecia menos pronunciado e 0s cargos
tinham “titulos” com os quais todos se identificaram mais que o outro, percebi isso
quando Padrinho Cosme disse: “Tem cargo de oga?” com Madalena diz em seguida:

“‘E Mae de Santo? Mae pequena? Tem?”.

O item que fez o grupo optar por um dos estatutos como modelo foi a escolha da
diretoria, antes de continuar preciso dizer que o estatuto dos terreiros se assemelha
bastante ao do de qualquer associagdo, digo isso por ja ter tido a experiéncia de

acompanhar a confecgédo de estatutos em grupos sociais e OSCIPs (Organizagdes
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Sociais de Interesse Publico), a estrutura basica desse tipo de documento prevé em
geral a existéncia de um conselho ou diretoria com presidente, vice, e tesoureiro,

eleigdes periddicas e um paragrafo para expulsdes ou casos de desligamento.

Esses trés pontos da estrutura foram os mais discutidos e o que chamou atencao do
grupo era o fato de que em dos estatutos que comparavam havia um destaque a
diretoria era toda escolhida pela “espiritualidade.” As entidades deveriam ser
consultadas em caso de desligamento e de substituicdo e apesar de podermos
subtender que a consulta as entidades para decisdes internas seja algo cotidiano
dentro dos terreiros ja que elas sdo agentes que nao estdo descoladas do cotidiano

de seus cavalos e crentes, a mudanca vinha do fato de isso estar explicito no estatuto.

Os cargos ficaram divididos em quatro, diretor espiritual, presidente, secretario e
tesoureiro, algumas questdes, no entanto, geraram divergéncias, a Mae de Santo ira
cobrar pelos servigos? Vai viver da religido? E quais outros pontos serdao agregados
ao estatuto? Por outro lado havia membros da casa que ndo concordavam com a
proposta do terreiro ser no Linharinho, alegavam que ficaria muito distante ja que a

comunidade quilombola fica na zona rural.

Estava colocado o impasse: construir ou ndo construir? Além disso, como seria vista
a chegada de uma mée de santo que ndo era aprovada por todos na comunidade em
um local que ja dispunha de um assentamento de Santa Barbara e de uma capela

catolica?

3.4.2 Por que construir um terreiro?

A ideia de construir um terreiro no Linharinho cuja comunidade tem dois espagos bem
diferenciados de pratica de sua religiosidade, a Capela catdlica de Santa Barbara e o
assentamento de Santa Barbara. revela o desejo de Dona Gessi de patrticipar e ser

reconhecida no circuito de bens simbdlicos do Linharinho.

Se por um lado o transito de Dona Gessi que exploramos no capitulo dois lhe trouxe
uma série de possibilidades e prestigio também a afastou da comunidade, suas ideias
sao recebidas por vezes com estranhamento dentro da comunidade quilombola de
Linharinho, ndo foram poucas as vezes que ouvi os familiares de Dona Gessi dizerem

que ela nao “para”, “é alvorogada” e que “isso” que ela faz (os eventos, as atividades

na agricultura) nao leva “a nada” e so6 traz dor de cabega.
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Dona Gessi como vimos se coloca como herdeira do Pai, mas também é herdada por
essa mesma heranga, se para BOURDIEU (2008) o pai tem um lugar e € instrumento
para a perpetuacéo da linhagem e de um projeto, pode-se dizer que € nessa missao
gue Dona Gessi se apoia para transmitir um legado a seus filhos, ja que deseja que
no futuro seus dois filhos homens assumam o terreiro de Umbanda caso este seja

mesmo construido, ja que sua unica filha mulher & evangélica.

A partir do ingresso em espacos de discusséao politica e social aos quais estao ligados
as organizagdes de pequenos agricultores e da agroecologia, Dona Gessi conheceu
outros modos de ver as religibes de matriz afro-brasileira. No entanto, no
assentamento, Dona Gessi esta posicionada em uma categoria inferior em relagao as

outras zeladoras.

Soma-se a isso o fato de Dona Gessi ter passado anos vivendo fora da comunidade
“ela é aquela mulher que foi embora e retornou” como diz Dona Miuda, neste contexto

seu discurso ndo tem a mesma forga daqueles que permaneceram.

E ainda que sejamos capazes de problematizar que sua ida esta ligada ao
encadeamento de processos de exclusdo nos quais mulheres negras estao
confinadas ha anos, sendo um deles o de servir de mao-de-obra para o trabalho
domeéstico, ha uma ética que envolve as relagdes entre os que permaneceram e 0s

que estiveram longe da comunidade por algum periodo de tempo.

Essas disputas se revelaram para mim pela primeira vez no dia dezenove de
novembro de 2016, o local € uma sala da escola de ensino fundamental de Linharinho,
a sala esta lotada, eu e mais algumas pessoas deitamos no chao para assistir a
exibicdo do documentario Raga que sera comentada pelo cineasta Joel Zito Araujo,

realizador do longa metragem que esta no local.

Na tela o documentario exibe partes do ritual de lavagem das pedras de corisco,
percebo que foi feito ha algum tempo, pois a casa na qual fica o assentamento de
Santa Barbara é de estuque e ndo de alvenaria como a de hoje, a espiritualidade se
fez presente e os corpos comecaram a ser habitados pelos ancestrais na tela, na sala,
s siléncio.

Assim que a exibicdo acaba, o debate se inicia, 0 cineasta fala, e outros pedem a

palavra em seguida, em dado momento Dona Gessi pede para falar, diz que é duro
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escutar as pessoas na comunidade referindo-se a ela como feiticeira, e que Tia
Oscarina (uma das ancestrais e zeladora anterior do assentamento na comunidade)
sempre buscou fazer o bem, afirma que nao esta contente com a estrutura de tijolos
que foi feita para abrigar o assentamento, pois a casa de estuque seria a estrutura

ideal.

Ela reclama maior participagdo da comunidade na devogao do assentamento, afirma
que ali estdo os ancestrais, e diz que se entristece ao perceber que a comunidade nao

respondeu ao chamado dela para reunirem-se no espaco de devogao.

Antes dela Dona Miuda, havia falado uma liderangca feminina da comunidade e
também uma das zeladoras que protagoniza o documentario falara sobre o racismo e
o cerceamento de direitos dos quilombolas, como grande mestra que é do discurso
politico, sua fala reune uma habilidade impar entre raciocinio rapido e as palavras que
expressam seguranga e conhecimento. Quando me dei conta percebi que algumas
pessoas haviam saido da sala, estariam elas incomodadas com o que foi falado ou se
trata apenas de coincidéncia? O apelo de Dona Gessi para a comunidade termina
sendo dirigido ao cineasta Joel Zito Araujo, ela pergunta a ele: Joel Zito, por que isso

acontece?

Esse episddio a meu ver, expressa o desejo de Dona Gessi de encontrar um lugar
para si em meio a tantas narrativas de mulheres do Linharinho e do Sapé do Norte.
No entanto, diante de duas expressoes religiosas de muita forca e legitimidade na
comunidade o projeto do terreiro encontra problemas, sendo o maior deles o fato de
Dona Madalena ser a mae-de-santo e ndo a prépria Dona Gessi que ainda tem

dificuldades de modelar seu préprio transe.

Enquanto no assentamento a transmissao do zelo acontece diretamente ligada a lagos
consanguineos, uma estrutura como a da Umbanda permitiria a Dona Gessi construir
outra narrativa com mais liberdade, mais agéncia do que lhe permite o seu lugar no

assentamento.

Os projetos de Dona Gessi para o Linharinho sdo ambiciosos, seu maior desejo é
reunir as liderangas femininas do Sapé do Norte e construir um projeto, uma espécie
de catalogo que conte as historias dessas mulheres, ela mesmo sendo uma delas.

Seu modo de enxergar a vida reune agricultura, cultura, religiosidade, mulheres
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negras, tudo isso para ela forma: a comunidade, sendo comunidade tudo “aquilo que

é feito em comum”.

Assim, mesmo sem ser compreendida ela segue, anda, cria um circuito cheio de vida
e de forga, deixa sua marca por meio do alvorogo e das “tiradas rapidas”, e tira as
folhas do caminho, como ela costuma dizer.

Em 2018, Dona Gessi sofreu um acidente, um dia ao cuidar do espacgo do terreno que
destinou para o terreiro entrou uma farpa em seu pé, retirou o que foi possivel, limpou
0 sangue e acreditou que a ferida fecharia sozinha. Dois meses depois, 0 pé estava
inchado e escurecia, foi feita uma pequena cirurgia para extragao e limpeza de um
pouco da madeira que havia inflamado e permanecido ali dentro. O médico lhe
informara que ela teria que ficar sem andar por seis meses e usar muletas para se

recuperar.

Dona Gessi usou os conhecimentos de etnobotanica que tem, aplicou ervas nos pés
e se recuperou em um més para a surpresa do médico. O episodio, no entanto, gerou
duvidas. Seria um sinal para n&o construir o terreiro? A situagao esta ainda hoje em
aberto, Dona Gessi enfrenta dificuldades e desafios para fazer este projeto acontecer,

enquanto isso reflete sobre as implicagdes que o projeto teria na comunidade.

Figura 13- Conga/Altar do Terreiro Sdo Jorge Cavaleiro localizado em Santana

Fonte: Arquivo pessoal (2017).



Figura 14- Abertura de sessdo no Terreiro Sdo Jorge Cavaleiro

Fonte: Arquivo pessoal (Ano 2017)




Figura 15- Imagem do saldo do Terreiro S&o Jorge Cavaleiro

Fonte: Arquivo pessoal (2017)
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CONSIDERACOES FINAIS

No presente trabalho a agéncia de mulheres negras no contexto da comunidade
quilombola de Linharinho foi descrita a luz da etnografia, esta descricao revelou-se
uma tarefa constituida de diferentes desafios. De todo modo dar carne a narrativas de
uma quilombola sobre seus planos e pontos de vista sobre as coisas e focalizar na
pesquisa a relagao estabelecida entre os vivos, os mortos, e os objetos a partir de um
transito que forma e transforma as relagbes foi a maneira encontrada a partir do
trabalho de campo para apresentar como por meio da visdo de mundo mulheres

elaboram o mundo social.

Evoco a ideia de Geertz (2014) de que o trabalho de campo é e acontece “la” e “aqui”,
pois ao demarcar a contribuicdo de Seu Tranca Ruas para o trabalho investi na ideia
presente no campo de que todos “andam”, inclusive as possibilidades desta pesquisa.
O trickster constituiu a abertura de um desses fluxos pelos quais a pesquisa de campo

caminhou e se tornou rota.

Esta dissertagcédo esta estruturada em trés capitulos, no segundo capitulo descrevo a
partir da etnografia aspectos biograficos da histéria de vida de Dona Gessi Cassiano,
a partir da inscricdo em diferentes contextos da experiéncia vivida aponto como a
biografia da quilombola pode ser pensada a partir dos destaques que ela confere a
sua propria pessoa. Assim, ao posicionar-se como herdeira do legado de seu Pai
Manoel Cassiano, busca construir a si mesma como uma lideranga feminina numa
comunidade que ja tem liderancas e conjura desse modo tensdes e conflitos, que a

colocam em um lugar de inadequacgao e também de destaque.

A (re)construgcao de novos caminhos para sua vida a partir do momento que deixa o
emprego doméstico e retorna para a comunidade em gue nasceu revela o nascimento
de um novo lugar ressignificados, remodelado para criar algo novo e que ao mesmo
tempo se apoia nas memoarias familiares. Ao descrever como sua histéria pode ser
compreendida a partir de sua relagdo com o terreiro, da inscricdo em religides
diferentes, dos projetos que trouxeram a nog¢ao de agroecologia para o territério do
Sapé do Norte além dos casamentos, do trabalho como doméstica por mais de uma
década em Conceicdo da Barra e na grande Vitdéria e de sua relagdo com a

comunidade em que vive procurei conferir destaque a questées que importam para
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Dona Gessi enquanto sujeito desta etnografia, o trabalho na agroecologia, a herancga
do pai e a religiosidade por meio da qual se constitui como mulher negra.

O transito é a categoria central do campo na pesquisa pois convoca a dicotomia
campo x cidade que gera as tensdes entre as quilombolas Dona Valdentora dos
Santos, Dona Elda dos Santos e Dona Gessi Cassiano. A ideia do deslocamento
comporta também a memdria do descolamento da realidade rural pontuada em
diversos momentos da pesquisa por outras quilombolas, ainda que de modo um pouco

velado.

Todas essas tensdes vao se condensar no projeto de construgdo de um terreiro de
Umbanda descrito no terceiro capitulo. Para maior fluidez da descrigao optei por dividir
o capitulo trés em se¢des, de modo que me possibilitou explorar diferentes dinamicas
entre as mulheres com as quais realizei esta pesquisa. A primeira sec¢ao ¢é indicativa
disto em “quem tem e quem nao tem” procuro apresentar os modos pelos quais a

memoaria se apresenta incluindo o transe e a incorporagao.

No tdpico seguinte apresento algumas distingdes entre Santa Barbara da hagiografia
cristd e a santa para as mulheres da comunidade de Linharinho, mais a frente
descrevo um episodio de lavagem das pedras de corisco no assentamento de Santa
Barbara do qual participei. A descricdo das etapas da festa de Santa Barbara revela

as fronteiras existentes entre a devocao na Capela e a devog¢ao no assentamento.

Por fim no ultimo tépico apresento a controvérsia em torno da proposta de construcao
do terreiro de Umbanda em uma comunidade regida por ritos catdlicos e a memoria
de um assentamento familiar e demonstro como o projeto aponta as tensdes nas
relacbes entre mulheres na comunidade e revela uma busca dessas mesmas
quilombolas por novas posi¢ées como lideranga e reestabelecimento de uma rotina

de sessdes para a pratica da religiosidade de matriz afro-brasileira no &mbito rural.

Neste trabalho privilegiei o exercicio da descricao nao por desconsiderar a importancia
da discussao tedrica para o trabalho de campo, mas por acreditar que essa opgao
revelou-se a melhor saida para apresentar e descrever como as quilombolas (re)criam
as categorias que informam seus mundos sociais. Pretendi apostar numa perspectiva
decolonial ao considerar algumas das categorias empregadas por elas como locus

especial de analise e de caminho para o conhecimento.
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Por fim, preciso assinalar que este trabalho despertou em mim como pesquisadora
um forte objetivo de descrever outras trajetérias de mulheres negras no contexto do
Sapé do Norte, ha muitas mulheres que conheci de outras comunidades que nao
constam nesta pesquisa em virtude do recorte e do tempo exiguo do mestrado. Ha
muitas biografias que ainda nao foram descritas e argumento que a intersecgao entre
raga, género e quilombo pode nos auxiliar a contribuir para novos campos do
conhecimento como o0s que pensam as trajetérias do pds-abolicdo em uma

perspectiva de longa duragao.

Em dialogo com outros pesquisadores foi pontuado para mim como o nome a zelar
dito por Seu Tranca-Ruas remete a uma importancia histérica quando africanos
escravizados nao tinham direito ao nome. Nesta dissertagcéo interrogo e descrevo os
modos pelos quais é possivel construir um nome, ao focalizar narrativas de mulheres

negras quilombolas procuro de certo modo também fazer delas um nome a zelar.
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Mulheres no corte de mandioca para a produgao de farinha
A produgédo da farinha na comunidade quilombola de Linharinho é realizada em uma
farinheira industrial, a comercializagao dela e do beiju sdo caracteristicos no cotidiano
da comunidade. A comensalidade envolvida no consumo desses alimentos, assim
como no do dendé revelam um padrao alimentar e ritualisticas envolvidas no seu

consumao.
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Cida Marciano da as boas-vindas no debate que ia se iniciar na Festa do Beiju,
novembro de 2016.
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Beiju seco, molhado e com coco na Festa do Beiju.

O beiju é o café da manha na comunidade de Linharinho, as mulheres se reunem em
volta de fornos abertos para fazer o beiju para comercializar, para se alimentar e
conversar durante este processo.

Espetaculo Memérias a venda na tarde do dia 04 de dezembro de 2016.
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Espaco que foi arado para construgao do terreiro de Umbanda na comunidade

guilombola de Linharinho.
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Dona Gessi pede a palavra em reuniao dos jongueiros com o IPHAN em Vitéria,
novembro, 2017



