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RESUMO

O objetivo de minha pesquisa é identificar e descrever os modos de representacéo de si
e do Outro no confronto entre os diferentes modelos de civilizacgo, ocasionado pela
“descoberta” do continente americano. A hip6tese de minha pesquisa tem como ponto
de partida o conceito de Sartre de que o Outro s € acessivel ao sujeito por meio do
olhar que se transforma em conhecimento e se converte na representacéo do Outro e de
i, reciprocamente e de que o olhar do Outro, ao incidir sobre o sujeito, o faz ver-se
nesse olhar e reconhecer-se no modo como o Outro o V&, revelando-lhe ndo apenas o
que ele é, mas também, constituindo-o ao afetar sua maneira de se ver e de ver o mundo
em que vive. Tomo como contraponto tedrico a proposta de Orlandi de, apesar do
complicado processo de contencdo de sentidos e de asfixia do sujeito que constitui o
mecanismo de silenciamento que caracteriza os discursos sobre os indios, utilizar esse
mesmo mecanismo para possibilitar a observagdo de um direito e de um avesso e,
mediante a explicitagdo desses processos de significagdo, trazer a tona o que foi
silenciado. Em meu trabalho, dentro de uma perspectiva comparatista, procuro, num
primeiro momento, verificar a visdo que o0 europeu tinha de s e dos habitantes do
continente descoberto e analisar as formas discursivas com gue 0 europeu representa a
s mesmo e ao indio. Em seguida, busco rastrear o discurso indigena oculto no discurso
europeu e, por meio desse, a visdo que o indio tinha de si e do invasor europeu bem
como sua forma de representé-los. Por Ultimo, destaco o discurso de autores mesticos e
indigenas ao representarem asi mesmos e ao Outros.

Palavras-chave: alteridade, colonialismo, representagéo.



RESUMEN

El objetivo de mi investigacion es identificar y describir los modos de representacion
del yo y e Otro em la confrontacion entre los diferentes modelos de civilizacion,
causadas por el “descobrimiento” de América. La hipétesis de mi investigacion toma
como punto de partida el concepto de Sartre que € Otro es sdlo accesible para el sujeto
a través de la mirada que se transforma en conocimiento y se convierte en la
representacion del Otro y de si mismo, mutuamente, y que la mirada del Otro d incidir
sobre €l sujeto lo faz verse en esa mirada y reconocerse en e modo como €l Otro lo ve,
y que revelano solo o que € es pero también lo constituye al afectar laforma en que se
ve y em gue ve e mundo en gue vive. Como contrapunto tedrico, tomo e que propuso
Orlandi de, a pesar del complicado proceso de contencion de sentidos y de asfixia del
sujeto que es & mecanismo de silenciamiento que caracteriza el discurso sobre los
indios, emplear este mismo mecanismo para permitir la observacion de un derecho y de
un revés y, mediante la explicitacion de estos procesos de significacion, sacar alaluz lo
gue estaba silenciado. En mi trabajo, dentro de una perspectiva comparativa, busco, en
primer lugar, comprobar la visién que € europeo tenia de si mismo y de los habitantes
del continente descubierto y analizar las formas discursivas en las que € europeo
representa a si mismo y e indio. A continuacién, busco rastrear € discurso indigena
oculto en el discurso europeo y, por esto, la opinion que € indio teniade si mismo y del
invasor europeo y su forma de representarlos. Por dltimo, destaco el discurso de los
autores mestizos y indigenas para representarse asi mismo y € Otro.



ABSTRACT

My research’s goal is to identify and to describe the modes of representation of the self
and the Other in the confrontation between the different models of civilization caused
by the “discovery” of the Americas. The research hypothesis takes as its starting point
the concept of Sartre that the Other is only accessible to the subject through the ook
that turns itself into knowledge and becomes the representation of the Other and of
itself, reciprocally; and that the look of the Other, when focusing on the subject, makes
it possible for the one to see itself and to recognize itself in the way the Other sees it,
revealing to the one not only what it is, but also, constituting it, affecting the way one
seesitself and the world in which it lives. | take Orlandi as a theoretical counterpoint,
that being so that, despite the complicated process of the containment of the senses and
asphyxia of the subject, which is the silencing mechanism that characterizes the
discourse over the Native Americans, it is possible to use this same mechanism to
enable observation asan inside and an out, through the details of these processes of
meaning, bringing to light what was muted. In my work, within a comparative
perspective, | seek at first to verify the view that the European had of themselves and
the inhabitants of the continent discovered and so anayze the discursive ways in which
the European represents himself and the Native Americans. Then, | try to trace the
hidden Native Americans discourse in European discourse and, through this, the view
that the Native Americans had of themselves and of the European invader and their way
of representing themselves. Finaly, | highlight the speech of half-breeds and Native
American authors to represent themselves and the Other.
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XOCHICUICATL

Cua esmeraldas |o perforo,

cual s oro fuerayo lo fundo:

iEso es mi canto!

Cua esmeraldas que ensarto em
cuerda.

iEso esmi canto!

No acabaran mis flores,
Nno cesaran mis cantos.
Yo, cantora, los € evo,
se reparten, se esparcen.

iOh, no son flores que se lleven,
oh, no son cantos que se lleven,
a reino del mistério...!

Total mente nos vamos:
nada quedaraem latierraum dia
iOh, amigos!

iAy, hemos de dejar nuestros cantos,
nuestras flores:

A. e a hemosdedgarlosy latierra
estardincélume!

jGocemos, ahora, oh amigos!

jCese ahora el desamparo,

haya ahora placer para nuestros
pechos!

iVivamos um buen tiempo,

vivamos sobre flores amigos!

jAnque solo sea um momento

gue as sevival

Ah, por um breve tiempo

tal como flor de elote

venimos a abrirnos em latierra
solo venimos a marchitarnos.

¢Con que he de irme, cual flores que
fenecem?

¢Nada sera mi nombre alguna vez?
Nada dejaré em pos de mi em la
tierra?

iAl menos flores, a menos cantos!

Francisco Zumaqué Gomez



Sabiamos que quando vocés viessem, nds morreriamos.

Vehaindia
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1. INTRODUCAO

L’ Autre est le miroir inverse de soi-méme.

A. Redondo

A descoberta de um continente desconhecido foi um acontecimento dramético para os
povos que dela tomaram parte. Para os europeus foi tdo importante que dividiu sua
histériamarcando o inicio daeramoderna uma vez que, aém de lhes permitir o
conhecimento geogréfico da totalidade da qual faziam parte, 0 contato com civilizacfes
até entdo ignoradas supriu as necessidades da sociedade europeia da época: expansao
geogréfica, expansdo religiosa e expansdo comercial gracas a exploracdo de
incalculdvels riquezas minerais e vegetais. Para os habitantes do continente, o contato
com a civilizagdo europeia significou o cumprimento dos piores pressagios de seus
adivinhos, resultou no genocidio sistemético e apocaliptico de alguns povos e no inicio
de uma luta sem tréguas pela sobrevivéncia e pela preservacdo da cultura dos
sobreviventes que tiveram de aprender a cultura do homem branco para continuar
vivendo. Bos (2001) afirma que o despojamento, a submissdo, a aculturacéo e a
escravizacaéo do Outro pela violéncia e pela coacdo sdo fatores inerentes e decorrentes
da colonizagdo e que a chegada do homem branco ao continente americano marcou
tragicamente a vida e a cultura dos seus antigos habitantes. Mas 0 europeu ndo saiu
incolume do confronto entre os dois modelos de civilizagdo. Se, como afirma Sartre
(2011), a simples aparicdo do Outro € suficiente para que o individuo reformule o

conceito que tem de st mesmo e do mundo, maiores foram as consequéncias acarretadas

pela acdo de ocupar um novo chéo, de explorar seus bens e de submeter seus naturais.
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A hipétese de minha pesquisa tem como ponto de partida o conceito de Sartre (2011) de
que ser visto é captar-se como objeto desconhecido de incognosciveis apreciagtes de
valor e de que, o olhar do Outro, ao incidir sobre o sujeito, o faz ver-se nesse olhar e
reconhecer-se no modo como o Outro o v&. Assim, o olhar do Outro ndo apenas revela
a0 sujeito o que ele é mas também o constitui ao afetar sua maneira de se ver e dever o
mundo em que vive. O autor afirma que o Outro sO € acessivel a0 sujeito pelo
conhecimento que se convertera na representacdo do outro e de si, reciprocamente, e
gue ao intensificar esse contato por meio da linguagem, ao se inteirar do que o Outro
pensa de si, 0 sujeito experimentard, simultanea e inevitavelmente, um sentimento de
fascinio e de horror. Sartre (2011) afirma ainda que o olhar do Outro faz com que a
situacdo escape ao sujeito que tem o dominio da mesma e que, mesmo gue continue No
dominio, essa situacdo passa a apresentar uma nova dimensdo que lhe escapa e que
possibilita inverses inesperadas que a fazem diferente do modo como aparecia antes. E

0 reverso imprevisivel, masreal.

Babha (1998: 125) adverte que na relacdo de desegjo estabelecida pela pulsdo escopica,
esta presente a ameaca do retorno desse olhar a partir do Outro que devolve
cruciadmente sua imagem ao sujeito. E Redondo (1990:11) também considera
identidade e alteridade como dois polos complementares de uma mesma reaidade
humana e destaca que € o olhar do outro que permite a construcéo da propria identidade.
O autor acrescenta que o discurso sobre 0 Outro € um excelente modo de revelar como
foi construida a imagem do Outro em um dado momento histérico e o quanto esse
mesmo discurso é capaz de refletir aimagem do sujeito enunciador, principamente no
caso do discurso literario, uma vez que o processo de distanciagdo que este supde,

evidencia a atitude de assimilagdo ou de rejei¢do do universo do Outro.
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Segundo Babha (1998: 59), no discurso da colonizagdo o Outro é citado, mencionado,
emoldurado, encaixado em diferentes estratégias discursivas, mas perde seu poder de
significar, de negar, de iniciar seu desgjo histérico, de estabelecer seu proprio discurso
institucional e oposicional. Nesse mesmo discurso observa-se um processo de
reificacdo, de alienagdo e de apagamento do Outro que torna possivel olhar para esse
Outro e sem verdadeiramente vé-lo, de ouvir o que ele diz sem escutar ou encontrar um
significado redl. 1sso é facilmente observavel nos relatos da descoberta, da conquista e
da coloniza¢do do “Novo Mundo” nos quais € possivel observar, savo rarissimas
excegOes, que o indio ndo fala, é falado e que mesmo quando ¢ relatada a “fala” de um
indio, ndo é ele que est4 falando, mas o colonizador-narrador é que lhe esta atribuindo
essa “fala”. Entretanto, como afirma Orlandi (1990), o que é silenciado também possui
significagdo e o siléncio imposto ao indio ndo impede o efeito do seu “olhar” que, ao
incidir sobre o invasor, Ihe provoca o mal-estar que fara aflorar, na representacdo que

faz do Outro, arepresentacdo de st mesmo surpreendida no olhar desse Outro.

Embora afirme iniciadlmente que o discurso das descobertas € um discurso sem
reversibilidade, Orlandi demonstra em seu trabalho que, apesar do complicado processo
de contencdo de sentidos e de asfixia do sujeito que constitui 0 mecanismo de
silenciamento utilizado nesses discursos, esse mesmo mecanismo permite a observacéo
de um direito e de um avesso e que é possivel, mediante a explicitacdo desses processos
de significac8o, trazer a tona o que foi silenciado. Adoto, portanto, como contraponto
tedrico, a proposta de Orlandi, em Terra a vista (1990), de, por meio da andlise dos
discursos produzidos sobre os indios, observar os jogos de poder; a articulagdo entre
politica, ciéncia e religido; e os mecanismos de silenciamento utilizados na construgdo
desses discursos que, segundo a autora, visavam ao apagamento da presenca do indio na

formagdo daidentidade cultural brasileira
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Em minha pesquisa, busco captar esse olhar reverso nas representagdes que 0 europeu
faz de s mesmo e do indio e nas representacbes que o indio faz de s mesmo e do
europeu. E como a agdo colonizadora ndo foi realizada apenas por agentes fisicos a
servico de interesses politicos e econdmicos, mas por seres humanos gque trouxeram na
arca da memdria e da linguagem aqueles mortos que ndo podem morrer (Bosi, 2001, p.
15), pude verificar que o legado maior dessa tumultuada relagdo foi no campo das ideias
que se traduzem em novas formas de ver asi mesmo, de ver o Outro, de ver o mundo e

até mesmo de ver (ou de se relacionar com) a divindade.

Conseguéncia direta da politica de silenciamento e de apagamento da figura do indio na
formacdo da nacdo brasileira é que apds cinco séculos de colonizacdo, quase nada
sabemos sobre os primeiros habitantes de nosso pais. Como exemplo disso, cito minha
propria experiéncia, pois 0 que aprendi sobre os indios na escola se resume nas vagas
informagdes das aulas de Histéria do Brasil nas primeiras séries do primeiro grau que
davam conta de que antes de ser descoberto, o Brasil era habitado por indios em estado
selvagem, e que esses indios eram canibais, sem cultura, sem civilizacdo e sem o
conhecimento de Deus. Que eram preguicosos, que ndo se adaptaram ao trabaho
imposto pelos europeus, que preferiram fugir para a selva retornando ao estado de
selvageria, que foram dizimados pelas doencgas adquiridas dos europeus contra as quais
ndo dispunham de imunidade e que alguns deles foram piedosamente catequizados

pel os padres jesuitas e convertidos ao cristianismo.

A percepcao de que para aém dessas informagdes vagas e distorcidas havia um mundo
com uma cultura rica e fascinante a ser descoberto veio por meio da leitura de agumas
obras literérias. A partir dai nasceu o desgjo de aproximagdo e de conhecimento desse

Ouitro, de sua cultura, de seus mitos e de seus valores e eu iniciei minha pesquisa com o
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objetivo de observar os modos de representacdo do indio na Literatura Brasileira; de
investigar os processos pelos quais os elementos de sua alteridade racial, cultural e
histérica foram marginalizados e/ou apagados; de averiguar o quanto de sua cultura é
possivel conhecer por meio da representacdo liter&ria e de fazer o cotgjamento dessa
representacdo com aquelas disponiveis em obras de cunho histérico e etnogréfico.
Empreendi esse trabalho n&o apenas na expectativa do prazer de conhecer melhor os
valores de uma cultura que sempre exerceu grande fascinio sobre minha imaginacao,
mas, também, acreditando na necessidade de uma revisdo critica e atualizadora sobre o
assunto e na contribuicdo que essa pesquisa poderia trazer para os estudiosos da
Literatura Brasileira. No entanto, logo no inicio da pesquisa, fui surpreendida pela
percepcdo de que havia também uma representacéo do europeu explicitada em algumas
obras e apenas implicita em outras e eu ampliei 0 objeto de minha pesquisa em busca de
conhecer 0 modo COmMO O europeu representava a S mesmo e o modo como era

representado pelos indios.

A escassez de depoimentos dos nativos brasileiros que me permitisse contrapor uma
imagem dos europeus Vvistos pelos autdcnes a imagem indigena criada pelos europeus
me levou, mais uma vez, a ampliar meu universo de pesquisa. E, ao buscar rastrear e
identificar um possivel discurso do Outro implicito no discurso europeu, eu tive a
satisfacdo de encontrar as narrativas da conquista espanhola gue oferecem néo apenas
vasto material com descrigdes do indio e de sua cultura como um significativo volume
de depoimentos e narrativas indigenas com a versao indigena dos acontecimentos e sua
visdo dos conquistadores. Satisfacdo arrefecida pela consciéncia de minhas proprias
limitagBes inculcadas pela formagdo cristd que, em maior ou menor grau, sempre me
fardo refletir asideias, as relagdes de poder e o contexto cultural no qual estou inserida.

Também diminuiu a referida satisfacdo o conhecimento da impossibilidade de acesso a
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narrativas e depoimentos originais uma vez que os relatos orais e 0s codices passaram
pelos filtros de transcrigoes e tradugdes que modificavam o texto origina em razéo do
contato, da sobrevivéncia ou da expectativa do Outro. E, mesmo os textos de nativos
que alcangcaram o dominio da lingua e da escrita europeia, ndo podem ser considerados
puros, umavez gque seus autores traziam a marca da cristianizagéo colonizadora e, até os
gue conseguiram resistir internamente ao processo de aculturagdo, tiveram que se
apoderar dos mecanismos discursivos da cultura europeia e utilizé-los adequadamente
paratornar seus textos aceitveis por parte dos que detinham o poder de autorizar ou de
proibir a publicagéo de qualquer obra. Assim, ciente de que essa outra visao dos fatos e
dos personagens que procuro divisar em minha pesquisa serd sempre obscurecida pelas
diversas camadas de interferéncias a que esses textos foram submetidos no decorrer do
tempo, persisto no afa de buscar apreender esse outro modo de visdo e de representacéo
de si e do outro dentro dos limites do que € possivel por acreditar que, mesmo
deturpada, desbotada ou desfocada, ainda assim, conseguirel vislumbrar a0 menos

esbocos de imagens diferentes das que foram instituidas.

Incluo, portanto, nesse trabalho algumas narrativas do descobrimento e da conquista
encontradas em textos remanescentes das civilizagdes pré-colombianas, por atavismo
confesso e por entender que observar 0s mesmos acontecimentos sob a perspectiva dos
vencidos, pode propiciar a0 leitor a experimentacdo de surpresas, estranhezas e
deslumbramentos de um angulo contrastante embora possa, também, fazé-lo partilhar de

uma culpa, de umavergonha e de umador sem medida e sem nome.

Ciente da magnitude do meu campo de pesqguisa que €, forcosamente, multidisciplinar,
procurei compensar 0 grande nimero de obras que terel de abordar, com o recorte

preciso do aspecto a ser analisado e com a delimitacdo do periodo a ser estudado e me
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lancei a0 estudo dos relatos de cronistas do descobrimento, de historiadores, de
religiosos, de alguns pensadores da época e das obras literarias sobre o tema sem a
preocupacdo de proceder a uma andlise minuciosa dos textos, mas apenas a de verificar
as diferencas e semelhancas nas representagdes que o europeu e o indio faziam de si e

do Outro reciprocamente.

Muitas sdo as razfes atribuidas a relativa facilidade com que se deu a conquista do
Novo Mundo pelos europeus e embora ndo faca parte dos objetivos desse trabalho
discutir a menor ou maior validade das mesmas, ndo consegui evitar o desejo de buscar
a compreensdo possivel dos acontecimentos que resultaram na destruicdo de tantos
povos nem pude ignorar ou deixar de comentar algumas dessas razGes que aparecem
com mais insisténcia nas narrativas em estudo. A vivéncia religiosa dos grupos em
confronto e a crenca na intervencéo da divindade, por exemplo, parecem estar na raiz
das outras razdes e figuram entre as principais explicacdes apresentadas para 0 SUCESSO
dos invasores europeus e para a quase incompreensivel passividade e apatia dos povos

conquistados.

Considerei, ainda, 0 modo como 0s povos europeus cristéos se relacionavam uns com 0s
outros, 0 modo como representavam povos de culturas e crengas diferentes com os
guais tinham proximidade e ainda 0 modo como representavam outros povos cuja
existéncia era pressentida e imaginada, bem como o relacionamento dos povos
indigenas entre si e com o Outro conhecido ou imaginado como fatores relevantes para

a compreensao dos fatos em estudo.

Politicamente, as terras descobertas foram disputadas palmo a pamo pelos reis de
Portugal e de Espanha e, comercialmente, foram objeto da cobica de toda a Europa e

palco de inlUmeras invasdes e de acirradas guerras na busca pelo dominio territorial.
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Diferentes foram os métodos de conquista e de colonizag&o utilizados por portugueses e
espanhdis e diferentes foram os métodos utilizados por franceses, holandeses e ingleses
na tentativa de ocuparem parte das terras descobertas. Diferentes, também, eram as
culturas e diferentes foram as reacfes das incontéveis civilizagbes que ocupavam 0
territorio invadido pelos europeus. Muito semelhantes, entretanto, foram as visdes que
0S europeus tiveram desse Outro com que se defrontaram e de seus costumes, como

semel hantes foram as expressdes textuai s dessas visoes.

Considerando que o publico receptor desses textos ndo fazia distincdo entre o indio da
América espanhola e 0 da América portuguesa nem sobre a multiplicidade de povos e
culturas que povoavam 0 continente; e considerando que o europeu formulou uma
imagem Unica, embora ambigua, sobre 0 Homem do Novo Mundo, em minha pesquisa,
apenas por uma questdo de método, me refiro ao indio de forma genérica em alguns
pontos do trabalho embora faca distin¢éo entre as diversas civilizaces que formavam o
nosso continente em outros pontos. Tomo como objeto de pesquisa 0s textos que
descrevem os povos que sofreram a agdo dos col onizadores portugueses e espanhdis e, a
partir desses textos, faco algumas consideracdes sobre a maneira como a literatura e o
pensamento filosofico renascentista se refletem nas agbes e na expressdo narrativa dos
descobridores do nosso continente e na maneira Como esses mesmos acontecimentos e
essas mesmas narrativas influenciaram o pensamento filosdfico e a expressdo literéria

gue lhe seguem.

Tendo em vista que o discurso historico, bem como arealidade que esse pretende tratar,
s8o construgdes dos individuos que compdem uma sociedade e que a ficgdo desempenha
a funcéo de revelar a diferenca, possibilitando a compreensdo historica e socia das

acOes desses individuos, iniciei meu trabalho (capitulo 1, item 2.), analisando o contexto



20

histérico e cultural europeu que antecede a época das navegaches e descobertas e
também o contexto historico e cultural do continente americano antes do contato com os
europeus. Tomei como ponto de partida algumas consideragdes sobre 0 modo como 0s
povos europeus cristdos se relacionavam uns com 0S outros, 0 modo como
representavam povos de culturas e crengas diferentes com os quais tinham proximidade
e ainda 0 modo como representavam outros povos cuja existéncia era apenas pressentida
ou imaginada. Repetindo o procedimento, fiz, no segundo capitulo, um resumo do
panorama cultural dos povos que habitavam a América e consideragbes sobre o
relacionamento dos povos indigenas entre si antes do contato com 0s europeus bem
como as representacdes gque faziam de s e do Outro conhecido ou imaginado, fatores

gue considero relevantes para a compreensdo dos fatos em estudo.

No terceiro capitulo, apds esbocar o contexto histérico do encontro entre os dois
modelos de civilizag8o, realizo um estudo comparativo das narrativas dos primeiros
cronistas — Colombo, Vesplcio e Caminha. Esses textos nos trazem as primeiras
descricBes dos povos gue habitavam o nosso continente; fazem-nos saber, por meio do
registro das impressoes e reactes desses navegadores, alguns aspectos do modo de viver
e de pensar daguela época; e, além de seu valor documental, apresentam al guns aspectos

literarios que seréo muito Uteis ao desenvolvimento deste trabal ho.

Os acontecimentos narrados fazem parte de um momento histérico marcado pelo
paradoxo da simultdnea conciliacdo e confrontacdo de pensamentos e de vaores
observaveis em todas as manifestaces artisticas, filosoficas, cientificas, historicas e
literérias. O que eles vivenciam é a materializacao de fabulas e de mitos e suplanta tudo
0 que ja fora imaginado. O ficticio figura como elemento constitutivo da reaidade

fazendo parecer natural sua marca nos textos que tentam dar conta dessa reaidade



21

fantastica e a proximidade entre a linguagem desses textos com a linguagem poética. As
discussdes sobre o carater historico ou sobre o valor literario desses textos ndo estéo
incluidas no objetivo dessa pesquisa e apenas apontarei alguns desses aspectos
ficcionais na medida em que os considero Uteis a compreensdo do modo ambivalente

como foi elaborada aimagem do nativo americano.

No quarto capitulo, repito 0 mesmo procedimento e estudo as narrativas indigenas do
encontro e as primeiras descricbes que fizeram dos estrangeiros, disponiveis nas
narrativas dos informantes de Bernardino de Sahagin e nos textos compilados por
Miguel Ledn-Portilla, nas narrativas de Garcilaso de la Vega e Guanam Poma de Ayala

e nas cronicas dos primeiros cronistas da colonizacdo na América.

Em cada etapa da pesquisa pude constatar que, no periodo anterior ao encontro crucial
entre as civilizagdes estudadas, as representagdes imagindrias que cada grupo tinha do
outro eram bem diversas. Entretanto, no periodo subsequente ao encontro, a medida que
mudavam os modos de representacdo de um grupo, mudavam também os modos de
representacdo do outro grupo, podendo ser observada uma correspondéncia e uma
similaridade, em maior ou menor grau nesses modos de representacdo, gque serdo

demonstradas no desenvolvimento do trabal ho.



22

2. OMUNDO DE LA

Pelos livros que havia lido e pelas conversagoes
gue tive com os sdbios que frequentavam a casa
do prelado, soube que navegando pelo oceano se
via coisas maravilhosas. Assim, me determinel
assegurar por meus proprios olhos a veracidade
de tudo que contavam para, por minha vez, contar
a outros minhas viagens, tanto para entreté-los e
ser-lhes Util como para tornar-me um homem que
passasse para a posteridade.

Antonio de Pigafetta

Medina (1988: 19) afirma a posssibilidade de que o mundo nunca tenha conhecido um
milagre e de que nenhum deus tenha aparecido no principio dos tempos para reger a
orguestra do universo, mas nega qualquer possibilidade de n&o reconhecer que o homem
sgja um animal religioso. De fato, areligido € um fator intrinseco na formacéo de uma
cultura e na histéria das civilizacbes se verifica que para atender a necessidades
imediatas os povos primitivos desenvolveram técnicas para trabalhar a cerémica e
outros materiais para a fabricacéo de vasilhames, mas foi 0 desgjo de representar seus
deuses gque fez com que passassem a trabalhar esses materiais artisticamente. Para se
proteger das intempéries, aprenderam a construir abrigos e habitagcdes, mas para cultuar
os deuses € que desenvolveram a arquitetura e a engenharia que resultou na construcéo
de piramides e templos monumentaisas. Também e nos rituais religiosos tiveram origem

apintura, apoesia, amusica, as dangas e as representacoes teatrais.

Mas se 0 sentimento religioso motiva o ser humano a criar arte e beleza e a praticar
nobres acbes, é também a razéo das acOes mais cruéis e de terriveis guerras. A

conviccdo religiosa € um dos elementos geradores do sentimento de superioridade em
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relagdo a comunidades ou pessoas com aparéncia, costumes ou crencgas diferentes.
Desde as mais remotas eras, cada civilizagcdo se vé como escolhida por um ou por varios
deuses que fazem de suas terras, sua morada e, portanto, territério sagrado. Assim foi
com os hebreus cujo pai-fundador Abrado foi escolhido e chamado por Deus para
formar uma grande nagdo com a promessa de que o préprio Deus habitaria no meio do
Seu povo na nuvem ou na coluna de fogo que os guiava e protegia na peregrinagcéo do
Exodo, no tabernéculo construido por Moisés ou no monumental templo erigido por
Salomédo em Jerusalém. Assim foi com 0s egipcios, com 0S gregos e com 0S romanos
que também viam seu pais como terra dos deuses e consideravam 0s estrangeiros como
inferiores e despreziveis. Embora algumas nagcdes demonstrassem maior toleréncia em
relacdo aos povos com que se confrontavam e, por vezes, até mesmo assimilassem
alguns aspectos de outras culturas com que tinham contato de dominio ou de submiss&o,
a arrogancia cultural, o preconceito, o sentimento de superioridade que o desgjo de
impor a prépria cultura a outros povos podem ser constatados na histéria das nagdes em

todos os tempos como originadores das mais tristes paginas dessa mesma historia.

No pensamento grego, segundo Woortmann (2000), a nocdo de selvagem denotava
tanto aqueles que ndo falavam grego, o que chegava a ser equivalente a ndo possuir
linguagem, quanto significava crueldade. Podia significar também desconhecimento da
agricultura. Na auséncia de uma palavra que expressasse tal nogdo, utilizavam o
conceito de polis (cidade) e hemeros (domesticado) para transmitir aidéia de ordem em
oposicdo a0 conceito de agros, espaco simbdlico do caos. Para Herddoto, gragas a
superioridade de sua cultura, da capacidade de racionalizagéo e de organizagdo politica
0S gregos eram homens naturalmente livres e criou o termo béarbaros para designar os
outros (nesse caso, 0S persas) que, a seu ver, eram naturalmente escravos e deveriam ser

dominados econémica, fisica, politica e culturalmente. Também para Aristoteles so era
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plenamente humano gquem vivia na polis e, assim, quem ndo era grego era barbaro
(como os persas) ou até mesmo selvagem (como os citas), conceito que denotava os que
habitavam o espaco agrério, os que ndo falavam grego — que equivalia a ndo possuir
linguagem — e os que praticavam a crueldade. Ainda segundo Woortmann (2000), o
conceito de selvagem pertencia ao dominio da mitologia e era anterior ao de barbaro.
Seus representantes miticos eram seres liminais como o centauro, os ciclopes e as
ninfas, mas também podiam ser chamados de selvagens seres ou povos violentos e

Cruéis ou seres ou povos justos, sabios e bondosos que habitavam o ambiente silvestre..

O centauro Pholus — que comia carne crua — exemplifica bem o conceito de selvagem
sem dominio da natureza (ndo praticava a agriculturd) e em estado primitivo. Na
narrativa mitologica, porém, é possivel observar que, embora tenha ingerido o seu
alimento cru, Pholus oferece carne assada a Hércules. Esse fato chama a atencédo para a
arbitrariedade com gue o centauro mitico é rotulado de selvagem sem levar em conta
gue o modo como se alimenta pode ser indicativo apenas do seu gosto particular e ndo

do desconhecimento do processo de modificacdo do alimento.

Também os ferozes e idilicos ciclopes (descritos na Odisséia como um povo de pastores
gigantes, antrop6fagos, que ndo conheciam a agricultura e viviam isolados), o0s
arimaspos com apenas um olho (descrito por Herédoto como pastores canibais, ferozes
e sem lei), as amazonas, 0s antipodas e os cinocéfalos habitavam o espago imaginério
gue se contrapunha simbolicamente a polis, eram bons representantes do conceito de
selvagem que se subdividia no conceito de bom selvagem, hospitaleiro e cordia em

0pO0si¢ao interna com o selvagem cruel.

Havia também povos selvagens reais como 0s citas, povos hdmades da Antiguidade

Classica que tinham o pastoreio equestre como principal atividade e representavam, no
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imaginario grego, a antitese da civilizagdo, desempenhando um importante papel como

contraste para a construgdo daidentidade helénica.

Esse conceito sobre o selvagem se manteve durante a idade média, mas ganhou novas
conotacbes com a expansdo islamica a partir do século VII, época em que os
mulcumanos conquistaram Damasco, Jerusalém, Alexandria, avancou sobre
Constatinopla e Cartago e, ja no séc. VIl se estabeleceram na peninsula ibérica,
impondo suareligido e seus costumes. Com arevolta de pelagio, os cristdos iniciaram o
movimento de resisténcia no intuito de impedir o avango dos mouros e reconguistar 0s
territérios cristdos. Assim, a luta por conquista de territérios se transformou em uma
luta religiosa que opunha os cristdos aos mulcumanos e a Europa cristd passou a
representar a ateridade dentro de um novo sistema de representacéo no qual o Outro €
distinguido ndo pela diversidade, mas pela presuncéo da verdade em relacdo ao seu
oposto. E a especularizacdo do outro — como encarnacdo dos valores negativos
anteriormente atribuidos aos citas e aos seres teratoldgicos (barbaros, selvagens e
cruéis) — € acrescida de mais um valor negativo que evidenciava o caréter religioso do
novo centro do eixo de oposicdes — infiéis. De um lado narrativo desse eixo estdo os
mouros, que Camdes (1990: 67) descreve como “infiel e falsa gente” e do outro, os
paladinos do ocidente que, segundo Peloso (1996: 19) mesmo quando recorrem a
crueldade, a tortura ou a chacina, sdo justificados por uma “verdade”, por um ideal

superior que legitimatudo.

Jardin (1991: 24) afirma que a imagem do mouro era construida a partir dos
comportamentos cotidianos ou excepcionais dos individuos e a partir de alguns
elementos materiais como a linguagem, a vestimenta ou a prética guerreira. O autor

afirma também o carater multiforme dessa imagem uma vez que durante o longo
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periodo de convivéncia com os mulgumanos, quer em situacdo de dominado, de
resisténcia ou de dominador, os europeus fizeram distingdo entre o sanguinario e cruel
guerreiro inimigo e aqueles que, circunstancialmente, chegavam a ser considerados
como amigos. No Cantar de mio Cid, de acordo com 0 mesmo autor, a Espanha é
representada como um universo masculino em guerra em que predominam as atividades
militares e a terra de mouros € representado como um territério estrangeiro onde o0s
cavaleiros vao guerrear pelo sentimento de dever cristdo e também pela necessidade
econdmica de ganarse el pan. Na obra fica patente a pluraridade de representagdes do
mouro ora por figuras de adversérios resolutos, sanguinarios e respeitados como Y ucef,
ora por figuras como o Sultdo da Pérsia desgjoso de ganhar a amizade do Cid ou como
Abengalbon, descrito como “mouro amigo e de paz” (MENENDEZ PIDAL, 1954:953)
gue se porta de modo generoso e hospitaleiro com seu amigo Rodrigo e que, ainda por
consideragdo a seu amigo campeador, poupa a vida dos ingratos mensageiros de
Valenca ao descobrir que, apesar de sua hospitalidade, plangavam matélo para se
apoderar de suas riquezas. Embora segja dificil que em tal situagdo de guerra um mouro
pudesse ser tdo amigo de um cristdo como Abengalbon demostra ser do Cid, sua atitude
mostra um exemplo de realismo politico e de reciprocidade, uma vez que 0 mouro
afirma ter o dever de fazer o que fez e muito mais por Rodrigo, pois também ele fora
defendido por El Cid quando esteve em seu senhorio. Para além dessas imagens
multiplas de mouros em situagdo de maior ou menor contato mais ou menos pacifico
com os cristéos, observa-se um elemento cultural unificador — a religido — que faz com
gue esses personagens, embora diversos entre si, tenham mais pontos em comum do que

diferengas.

Apesar da resisténcia dos cristdos, durante os séculos VIII e IX os mulgumanos

continuaram a avangar conquistando quase toda a Peninsula Ibérica e consolidando sua
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forca com aformagdo do Emirado de Cérdoba. No inicio do sec. X1, em reacéo ao golpe
desferido contra os cristdos por um califa que destruiu a igreja do Santo Sepulcro e
passou a perseguir 0s Cristdos e peregrinos, 0S reinos Cristdos se uniram em um
movimento religioso-militar, conhecido como Guerra de Reconquista, com 0 objetivo
de reconquistar a Terra Santa e todos os territorios conquistados pelos mulgumanos. No
final desse mesmo século o Papa Urbano Il fez a convocacdo para a formacéo de um
exército prometendo aos guerreiros que lutassem lealmente em defesa da Cruz o perddo
dos pecados e a garantia da salvagdo eterna. O exército da primeira cruzada, formado
por mais de 600 mil homens, conseguiu importantes realizagdes e, apds reconquistar
aguns territorios, estabeleceu o Reino de Jerusalém. A medida que os cruzados
retornaram para a Europa, Jerusalém voltou a ser ameacada pel 0s mugulmanos e novas
convocacOes foram feitas por outros papas e varios exércitos foram organizados para

garantir a manutencao das terras reconquistadas.

Em decorréncia das cruzadas os cristdos ampliaram seu dominio e diversos reinos foram
criados nos territérios conquistados resultando na formagdo de novos reinos e das
nacdes de Portugal e da Espanha que seriam protagonistas no encontro com um novo
tipo de alteridade. Os ultimos lideres mulgumanos s6 foram expulsos da peninsula
Ibérica com a conquista do Reino de Granada em 1492, mas durante os séculos em que
0S MOouros permaneceram em cena representando o Outro infiel para os cristéos, os seres
teratologicos ndo foram esguecidos e 0 imaginario europeu continuou povoado por
ninfas, sereias, ciapodas, blémios, antipodas e outros seres monstruosos e maravilhosos.
E o canibalismo, 0 gigantismo, 0 desconhecimento da agricultura e o costume de comer
alimentos crus continuaram presentes no imaginario europeu como referentes do estado
de selvageria até o encontro com os habitantes do continente americano. Entretanto esse

imaginario também era construido com materiais preciosos — € ndo menos ilusorios —
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COmoO O ouro e a prata, que faziam parte da realidade concreta e pela curiosidade de se
descobrir o Edem biblico, o EI Dourado, o pais de Offir e o reino de Preste Jo&o onde se
podia encontrar a fonte da juventude e rios de ouro, prata e pedras preciosas.
Geograficamente, segundo Giucci (1992:13), a Asia encarnou o reino dos prodigios na
imaginacdo dos europeus da Baixa ldade Média. Esse imaginario, tanto no que se refere
aos seres fantésticos como no que se refere a ilusdo de enriquecimento em terras
mirificas, foi aimentado e robustecido pelos romances que narravam as aventuras
fantésticas do Rel Arthur com seus cavalheiros em busca do Santo Graal e de Carlos
Magno com seus doze pares, as gestas de Amadis de Gaula, as navegacOes de S&o
Brand&o, as viagens de Mandeville e pela divulgacdo da obra em que Marco Polo narra
suas aventuras no império formidavel da China. A influéncia dessas obras foi tal que os
mapas e cartas geogréficas eram ilustrados com figuras de criaturas monstruosas que
habitavam as longinquas terras em que os errantes cavalheiros vivenciavam suas
mirabolantes aventuras e 0s que se aventuravam no mar tenebroso em busca de fama e
fortuna em terras ignotas e distantes se identificavam com os herdis das gestas
cavahereiscas (PELOSO, 1996: 47). Entretanto, a medida que os navegadores avangam
em diregdo a outras terras, esse horizonte fabuloso é deslocado em diregéo a Africa e,
finalmente, para as Américas. E o confronto, aqui, com uma diversidade radical e
surpreendente provoca uma crise nos padrdes narrativos que se mostram ineficazes para
descrever uma realidade deslumbrante que néo se enquadra nos canones da experiéncia
empirica nem nos esteredtipos culturais da época e desperta no homem renascentista o
compulsivo desgo de vigar para certificar-se com os proprios olhos da realidade
maravilhosa do continente descoberto e de narrar o que via para o deleite dos leitores e
para a perpetuacéo de seu nome na historia. Surgem, entéo, as crénicas dos viajantes do

Novo Mundo caracterizadas pela descricéo das fascinantes imagens de uma realidade
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maravilhosa que supera as descricbes dos mitos teratoldgicos e tornando seus
personagens presentificaveis e quase banais. De acordo com Greenblatt (1996:36 e 38),
a experiéncia de maravilhamento desempenha um papel decisivo na arte e na filosofia
desse periodo e é um componente quase inevitavel do discurso da descoberta. E a
expressdo desse maravilhamento — definido pelo autor como a surpresa causada pelo
reconhecimento instintivo da diferenca —  representa agquilo em que, embora

experimentado, mal se pode acreditar.

Maguiavel (2007: 281) afirma que as organizacdes sociais tendem a alternar periodos
de grande desenvolvimento e perfeicdo com outros de declinio (ou mal) para, em
seguida, voltarem novamente ao progresso, ou a0 bem. A vaidade desta teoria foi
verificada com o progresso experimentado pela sociedade europeia apds a grande
mortalidade decorrente da peste negra gque assolou o continente no Século XV, a guerra
dos cem anos, as batalhas contra 0s mouros, as revoltas populares causadas pelafome e
pela sobrecarga de trabalho, a crueldade judicial e religiosa que faziam das torturas e
execugdes publicas de criminosos e das rodas e autos-de-fé da inquisicéo verdadeiros
espetacul os de entretenimento publico. Para estimular 0 aumento de producéo com um
numero menor de trabalhadores, verificou-se o incremento do trabalho assalariado e do
arrendamento de terras com o0 consequente enfraquecimento do sistema feudal. A
economia monetaria e o0s investimentos de capital se intensificaram e a atividade
comercial se fortaleceu. Acima de tudo, verificou-se uma valorizagdo do homem, de

suas obras e de todas as suas potencialidades.

O reconhecimento de s como centro do universo despertou no homem renascentista o
desgjo de se sobrepor aos outros individuos e o desgo de tudo conhecer e de

experimentar todas as possibilidades de criagdo e de realizacdo pessoal. Para a
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consecucdo desses desgjos 0s pensadores humanistas, em geral, acreditavam que a
educacdo seria o fator decisivo. Para outros, 0 sucesso ou o fracasso pessoal dependeria
do acaso, do engenho, da astlicia ou darigqueza. E 0 homem do renascimento utilizava o
fator que estivesse ap seu acance para inscrever seu nome na historia. O momento
colocava em foco, sobretudo, a capacidade criativa e o periodo se caracterizou por
grandes redlizagcBes na musica, na literatura, na escultura, na pintura, na arquitetura, na
matemética, na mecanica e por invencdes que foram imprescindiveis para a divulgacdo
dos novos conhecimentos — como aimprensa de Gutenberg — e para 0 sucesso da grande
aventura maritima europeia — como o aperfeicoamento da bussola, do astrolabio e da

cartografia.

O humanismo ndo exclui a fé. O antropocentrismo ndo elimina a religiosidade. E &
ainda em nome de Deus que 0 homem se aventura no mar em busca de riqueza e fama,
mas verifica-se um deslocamento das posi¢cdes antes ocupadas pela divindade e pelo
sujeito. Retomando o estudo da cultura greco-romana e criticando os valores medievais,
os fil6sof os questionaram e repensaram todos os aspectos da vida e colocaram 0 homem
no centro do universo superando o teocentrismo medieval e iniciando, assim, o
movimento renascentista que se caracterizou pelo antropocentrismo, pelo
individualismo, pelo hedonismo, pelo experimentalismo, pela valorizacdo das linguas
nacionais e pela valorizagéo do racionalismo com a consequente tentativa de recalque
do imaginario. Apenas tentativa uma vez que aimaginacdo se configura como elemento
constituinte do ser humano e € a poténcia que gera o desgjo e que move 0 homem em
busca de sua realizacdo. Desde os primordios a humanidade é regida por ideais, sonhos
e desgjos nascidos da imaginacdo e o tempo das navegagdes, em que o sujeito descobre
as proprio e a um novo mundo dando inicio & modernidade, ndo foge a essa regra.

Como jafoi dito, o imaginario europeu nessa época — principal mente apos a divulgacéo
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das aventuras de Marco Polo — era povoado por lendas e a forca de agumas dessas
lendas modificou o curso da histéria ja que o desejo de encontrar o reino de Preste Jodo
fez com que a Rainha Filipa, esposa de D. Jodo | de Portugal, organizasse uma
expedicdo militar que, embora ndo encontrasse o lendério reino, culminou com a
conquista de Ceuta. Movido pelo mesmo desgjo, seu filho, D. Henrique, intitulado o
Navegador, consciente de que, para atingir seu objetivo seus emissarios teriam que
superar 0 medo do desconhecido e atravessar 0 Mar Tenebroso que acreditavam
povoado por monstros e por seres fabulosos, toma ainiciativa prética de criar um centro
de pesquisas geogréficas, mateméticas e astrondmicas que se torna também uma escola
de construcdo naval, de navegacdo e de preparacdo dos marinheiros para a aventura
maritima que demandava coragem, forca e boa disposicdo mental. A iniciativa movida
pelo sonho tornou possiveis as grandes navegagbes e, assim, as nhaus dos
descobrimentos carregaram pelo mar o conhecimento tecnoldgico que possibilitou a
travessia, os sonhos de um povo vision&io e a loucura da ambicdo que impeliu os

navegadores a mergulharem no desconhecido.

Nesse periodo de transi¢cdo marcado por contradicdes entre o real e o imaginério, entre a
razédo e a desrazdo, atravessado por linhas de continuidade e de descontinuidade
(FREITAS, 1990, p. 21), diversos sd0 0s motivos que impelem os aventureiros. A
necessidade de novas fontes de metais preciosos para a cunhagem de moedas que
abastecessem a atividade comercial em expansdo e a necessidade de encontrar novas
rotas para 0 comércio com o ocidente, € um dos fatores apontados para que 0s
navegantes europeus, encorgados pelos burgueses, pelos nobres e pelo clero, se
imbuissem do espirito renascentista, acreditassem em s mesmos e se langassem ao mar

dispostos a enfrentar todos os perigos, em busca da fama, da fortuna e de outros povos —

imaginados como desprovidos da graca divina e a espera de quem lhes levasse o
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evangelho da salvagdo — entre os quais pudessem propagar a fé catdlica. Outros eram
impulsionados por um desejo oposto: decepcionados com uma igregja que se mostrava
cada vez mais cruel e libertina em grotesco contraste com as virtudes que proclamava,
lutavam para se desvencilhar das convengdes e dos valores de uma cultura decadente e
encaravam as viagens maritimas como forma de se desvencilhar das amarras sociais e
religiosas que os prendiam. Aventurar-se na imensidao do mar desconhecido abria para
0S navegantes a oportunidade vertiginosa de desafiar os limites do espaco e do tempo;
de provar a prépria coragem e tenacidade; de alcancar fama, fortuna e gléria; de adquirir
novos conhecimentos e de encontrar novos valores. E essa possibilidade de tudo
experimentar e de tudo conquistar em uma Unica empresa, fascinava-os a tal ponto que

ndo temiam perder avida em sua busca

Privilegiado por sua posicéo geogréfica, e gracas aos avancos tecnol dgicos e cientificos
resultantes das pesquisas e estudos da Escola de Sagres, Portugal foi o primeiro pais a
se lancar ao Atlantico e deu inicio a expansdo maritima com a conquista de Ceuta em
1415 e logo em seguida, da ilha da Madeira, Acores e Cabo Verde. Em 1492, apOs
derrotar os mulcumanos, a Espanha também se dedica a mesma campanha e patrocina a
expedicdo de Cristovao Colombo que, confiante na teoria da esfericidade da terra e
também movido pelo sonho de encontrar as terras descritas por Marco Polo, se
propunha chegar a0 oriente navegando para 0 ocidente. Ainda em 1492, a 12 de
outubro, o navegador italiano chegou ao continente americano acreditando ter chegado
as Indias e sem imaginar que acabara de cometer a agdo mais memoravel da historia
Em 1498, Vasco da Gama chegou a Calicute, nas indias e em 1500, Pedro Alvares
Cabral tomou posse do Brasil em nome do rei de Portugal. Em 1503, Balboa avistou o
Oceano Pacifico e entre 1519-1522, Ferndo de Magalhaes realizou a primeira viagem de

circunavegacdo daterratendo morrido antes de sua conclusao.
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3. O MUNDO DE CA

He aqui € relato de como todo estaba en suspenso, todo
tranquilo, todo inmovil, todo apacible, todo silencioso,
todo vacio, en € cielo, en la tierra. He aqui la primera
historia, la primera descripcion.
No habia un solo hombre, un solo animal, pgaro, pez,
cangrejo, madera, piedra, caverna, barranca, hierba,
selva. Solo € cielo existia. Lafaz de latierra no aparecia;
sblo existian la mar limitada, todo €l espacio del cido.
No habia nada reunido, junto. Todo era invisible, todo
estabainmdvil en el cielo.

Popol-Vuh

Apbs cinco séculos de uma convivéncia conflituosa, o indio continua sendo pouco mais
do que um mito para nossa civilizacdo. Néo se pode afirmar com certeza de onde,
quando ou porque vieram. Provavelmente vieram da Asia e, segundo a teoria mais
aceita, pelo estreito de Behring durante a Era Glacial, quando uma ponte de gelo unia a
Asia & América do Norte (aproximadamente de 12 a 15 mil anos A. C.), mas a
semelhanca entre alguns idiomas indigenas com o idioma dos polinésios e o fato desses
povos serem eximios navegadores sugerem gue o0s polinésios possam ter navegado de
ilha em ilha pelo pacifico até alcancarem o continente. Entretanto, indicios
argqueol 6gicos sugerem a presenca do homem no continente americano ha quarenta ou
até mesmo a setenta mil anos, segundo as pesquisas de Niéde Guiddon no sitio
arqueolgico de Sd Raimundo Nonato no Piaui e esses indicios corroboram uma
terceira hipGtese denominada de Teoria da Autoctonia. As semelhancgas fenotipicas
entre alguns povos da América do Sul com indios das Antilhas, de Cuba e com os

berberes do Marrocos alimentam uma quarta teoria mais fantasiosa em que se misturam
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lendas antigas como a de Atlantida com mitos do novo mundo, como os Astecas que se
diziam procedentes de umailha a oeste da América.

A validade dessas teorias ndo é relevante para esse trabalho e apenas confirmam o
pouco conhecimento citado no inicio desse topico sobre a origem e a época da chegada
do homem ao continente americano. Sobre a terceira questdo — a motivacéo dessa
imigracdo — é possivel que tenham vindo a procura de uma Canad e aparentemente a
encontraram, pois até que aparecessem estranhos homens palidos e barbudos, vindos do
leste, nosso continente foi o lar dos que agui viviam em harmonia com a natureza, em
harmonia com seus deuses, em harmonia, com seus amigos e, de certa forma, até
MEesMOo Com Seus inimigos ja que a guerra entre as tribos era ritualizada e seguia padrdes
éticos pré-estabelecidos e respeitados por todos os que dela faziam parte. Em seus
relatos se referem ndo a um Paraiso — pois que estavam sujeitos aos conflitos

Necessarios a conservagao da vida, as intempéries e a morte — mas a sua casa:

Barbudo inimigo, homem vermelho,

de onde chegas extraviado,

aque vieste,

gue vento te trouxe,

0 que € que queres

aqui em minha casa, aqui em minhaterra? [Atahualpa] (LEON-PORTILLA, p.
130)

E aum tempo de gque se recordam com nostalgia:

Medido estaba el tiempo en que mirara sobre ellos la celosia de |as estrellas, de
donde, velando por €llos, los contemplaban los dioses que estan aprisionados
en las estrellas. Entonces todo era Bueno.

Habia en ellos sabiduria. No habia entonces pecado. Habia santa devocion en
ellos. Saludables vivian. No habia entonces enfermedad; no habia dolor de

huesos; no habia fiebre para ellos, no habia viruelas, no habia ardor de pecho,
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no habia dolor de vientre, no habia consuncion. Rectamente erguido iba su
cuerpo, entonces. (Los libros de Chilam Balam de Chumayel, 2008, p. 29-30).

Numerosos eram 0s povos que habitavam o continente e cada povo, ao contrario das
afirmacBes dos primeiros cronistas, tinha seus costumes, sua lingua e suas crengas. Por
meio de objetos ou de seus fragmentos, pinturas e gravuras encontrados em alguns sitios
arqueoldgicos, € possivel notar que os primeiros habitantes do continente americano
possuiam um modo de vida semelhante ou anélogo aos habitantes da Africa, da Europa
e da Asia no mesmo periodo e que, tal como os habitantes dos continentes

mencionados, passaram por diferentes etapas de desenvolvimento.

Alguns desenvolveram tecnologias agricolas que possibilitavam uma producéo
excedente visando alimentar uma grande populacdo. Utilizavam canais de irrigacéo,
domesticavam animais, fabricavam armas, instrumentos e adornos de metal, construiam
cidades com templos e prédios e eram administrados por um Estado. Esses — segundo os

padrdes europeus — tinham al cancado um estagio avancado de desenvolvimento.

Alguns povos constituiram sociedades coletoras e cacadoras ndmades, pois, devido a
abundancia de alimento disponivel no ambiente ndo precisavam plantar para sobreviver.
Bastava cagar animais, pescar, e colher frutas e raizes. E quando o alimento se tornava
escasso ou quando as condicdes climéticas se tornavam adversas, se deslocavam para
outras &reas em gue as condicdes de subsisténcias fossem mais favoréveis. Outros povos
desenvolveram uma economia de subsisténcia. Pescavam, cagavam e coletavam frutas e
raizes, mas também garantiam sua alimentacdo por meio da agricultura. Os dois Ultimos
modelos de sociedade, segundo os mesmos padrbes, tinham um modo de vida

rudimentar, e neles ndo reconheciam qualquer grau de desenvolvimento.
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Entretanto, todos possuiam modelos de organizagdo socia eficazes, mitos e crengas
religiosas bem elaboradas além de sistemas de trabalho, conhecimentos e habilidades
suficientes para garantir sua sobrevivéncia. Também desenvolveram regras de
convivéncia e modos de relacionamento com outros povos e culturas. A hospitalidade
eraum principio religioso para muitos povos e o Outro, erarecebido muitas vezes como
enviado dos deuses e, mesmo quando visto como invasor ou inimigo era tratado com

respeito e dignidade.

Gambini (2000:159), ao fazer referéncia a farsa histérica do descobrimento do nosso
continente, afirma que ndo houve nenhum descobrimento, mas, sim, a invasdo de um
territério vastissimo que era habitado, em sua totalidade, ha milhares de anos, por
milhares de grupos culturais auténomos e diferenciados e que, antes de serem
descobertos tinham sido capazes de equacionar maravilhosamente as grandes questdes
humanas comuns a qualquer cultura. Embora se refira especificamente ao indio
brasileiro, suas afirmagdes podem se estender a todos os habitantes do continente, pois,
de fato, todos tinham adquirido o conhecimento necessario e suficiente ao

desenvolvimento de uma cultura:

[...] sobreviver, encontrar e preparar alimentos, proteger-se da natureza e de seus
espiritos, formar vinculos sociais e estabelecer formas de convivio, criar uma
linguagem, encontrar meios de curar ferimentos ou doencas, achar graca e beleza na
vida, distinguir o benéfico do maléfico, encontrar respostas para o surgimento da
vida e o mistério do pds-morte, descobrir o lugar do homem no cosmo e quais as
forcas que regem o ilimitado. Ou sgja: organizagdo social, tecnologia material, arte,
lingua, mitologia, religido, lazer, produgdo, filosofia, metafisica, valores, vontade de
viver (Gambini, 2000: 160).

No intuito de conferir a validade dessa assertiva, iniciel a parte mais agradavel do meu
trabalho — buscar conhecer um pouco da historia, da cultura e, principalmente, da

literatura, dos povos indigenas. E, embora apenas os textos referentes a alguns povos da
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América Central e da Américado Sul figurem como objetos do presente estudo, esbogo,
a seguir, um panorama da ocupacdo de todo o Continente. Devido a0 escasso
conhecimento da cultura indigena e a riqueza do material pesquisado, ndo me furtei ao
prazer de saborear a beleza do pensamento e da literatura desses povos e de registrar e
compartilhar um pouco de tudo em um capitulo que, consequentemente, ficou um pouco

maior do que o esperado.

3.1 Povos que ocupavam o norte da américa

Our wise forefathers established union and amity
between the five nations. This has made us formidable.
This has given us great weight and authority with our
neighboring nations. We are a powerful Confederacy,
and by your observing the same methods our wise
forefathers have taken you will acquire much strength
and power; therefore, whatever befalls you, do not fall
out with one another.

Canassatego

Para tracar 0 panorama proposto, tomo como ponto de partida a teoria de que a
ocupacdo se deu a partir da travessia do Estreito de Bering e inicio a descri¢céo desses
povos a partir da regido do extremo norte do continente em diregcdo ao sul com o
objetivo de abordar a0 menos um pouco do tesouro da experiéncia humana, do
conhecimento e da sabedoria acumulada por eles no decorrer de milhares e milhares de
anos e que foi ignorado pelos descobridores que viram apenas seres brutais, bestiais em

guem n&o conseguiram — ou N0 quiseram — reconhecer nem mesmo a condicéo de seres
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humanos. Ao descrever as civilizagbes pré-colombianas e comentar seu nivel de
desenvolvimento, utilizo como parametro o conceito de desenvolvimento da civilizagdo
europela ndo por consideré&lo melhor ou superior, mas, devido & necessidade de um

parametro e por ser o padréo com o qual estamos familiarizados.

O extremo norte do Continente foi ocupado por povos da nagdo esquimo que habitavam
as regides articas do Alasca, do Canada e da Groelandia, entre os quais se destacam os
inuites, povo némade que sobrevivia da pesca e da caca. Além de servirem como
alimento, as renas, as baleias, as morsas e as focas, forneciam a pele — nas quais, as
vezes, faziam desenhos — para tecer roupas, mascaras utilizadas pelos xamas e abrigos,
€ 0S 0ssos para a fabricacdo de armas e de ferramentas. A rena, também chamada de
caribu, foi domesticada por esse povo e servia como forca de trabalho (tracdo). Sua
lingua era o Inupik e acreditavam que os espiritos da natureza, dos animais e até das
plantas, dirigiam suas vidas. Entre os povos que habitavam regido era costume a
troca de esposas como modo de fortal ecimento dos lacos de amizade entre as familias g,
no caso da morte de um dos homens, 0 outro se encarregava do sustento dos oOrféos

como um dever sagrado.

Os povos que habitavam aregido do Canada formavam, segundo Brown (1994: 33), um
complexo mosaico cultural com 12 linguas principais e muitos dialetos. A populacéo
era distribuida de forma desigual: as mais complexas e estratificadas ocupavam a costa
ocidental, aregido sententrional de bosques e tundras era ocupada por pequenos grupos
familiares e a costa do pacifico era ocupada por grupos de pescadores. Alguns grupos
que ocupavam aregido do ao sul de Ontario e 0 Vae de Sdo Lourencgo viviam apenas da
caca, mas outros grupos adiaram a caga a pesca e desenvolveram uma agricultura

incipiente com o cultivo de hortas. Todos 0s grupos criaram instrumentos para o
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trabalho agricola, estratégias e armas para a caga e para defesa além de armadilhas e
instrumentos para a pesca. Fabricavam roupas e calcados com a pele de animais, canoas,
trends puxados por cées e construiam moradias e abrigos. Os tenddes e ligamentos de
alguns animais eram usados como linhas de costura e 0s 0ssos e chifres utilizados para
fabricacéo de ferramentas e armas. Cantavam e dangavam ao som de tambores em seus
rituals para a cura de doencas, para controlar o clima ou a caga ou ainda para descobrir 0

paradeiro dos vigantes.

Alguns povos acreditavam em uma divindade criadora como os Chipewyan, cujo deus
Yedariyé (aguele que vive no alto) era também denominado como Niottsi (criador),
espirito benevolente que, ocasionalmente, gjudava as pessoas em perigo. Outros povos
cultuavam herGis culturais como Yamozha, o principal herdi cultural dos dogrib e de
outras tribos dene, que, segundo a tradicdo, usa a inteligéncia no lugar da forca para

derrotar seus inimigos matando-os ou tornando-os inofensivos.

As histérias e lendas da tradicdo oral narradas por esses povos, ainda segundo Brown
(1994: 34), sdo bem desenvolvidas e proporcionam imagens reveladoras de sua vida e
costumes antes da intrusdo europeia. Entretanto, a maioria dessas narrativas so foi
registrada muito depois do primeiro contato e, consequentemente, mesclam experiéncias

de épocas anteriores e posteriores ainvasdo europeia.

A regido dos Estados Unidos conhecida como Grande Bacia era povoada por povos
cacadores e coletores de fala shoshoni e a regido de florestas era habitada pelos
algonquinos e pelos atabasguianos, tribos que sobreviviam da caga do caribu, do boi

amiscarado, do veado, do bufalo e de animais menores como coelhos e castores
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utilizando o arco, a flecha, armadilhas e redes. Suas habitacOes eram tendas conicas
feitas de peles de animais e seus vasilhames eram feitos de casca de é&rvores.
Construiam boas canoas com cortica de bétula e confeccionavam sapatos para andar na
neve. Alguns dos povos ancestrias da regido hoje ocupada pelos Estados Unidos da
América sdo conhecidos como tendo acangado um considerdvel nivel de
desenvolvimento, dentro dos padrdes europeus como 0s ojibwe, os anasazi, 0s adena, 0s

hohokan, os irogqueses,

Os ojibwe ou chipewa formavam uma das maiores nacdes que habitavam o continente
norte-americano e constituem o mais importante grupo entre os povos de lingua
Anishinaabe, um ramo da familia de linguas Algonguian e, de acordo com sua tradicéo
oral e com gravagdes em pergaminhos, vieram da Asia pelo Estreito de Torres no
Oceano Pacifico o que confirma ateoria de outras rotas de migracéo além do Estreito de

Bering.

Historicamente, os ojibwe sdo conhecidos por terem elaborado uma forma de escrita
pictorica em pergaminhos de casca de bétula e por terem criado instrumentos musicais
para marcar o ritmo de seus cantos e dancas e até mesmo uma notacdo musical também
pictérica. Eram hébeis construtores de canoas, utilizavam blzios e conchas como
moedas e usavam 0 cobre nas pontas de suas setas. Adotavam um estilo sedentario de
vida e praticavam a caga e a pesca para complementar o cultivo de inlmeras variedades
de milho, abdbora, arroz selvagem e outros vegetais. Moravam em tendas feitas de
zimbro, de casca de bétula e de casca de salgueiro. Entre suas crengas espirituais
destacam-se a historia da criacéo, a historia das origens de suas ceriménias erituais e 0s
ensinamentos dos Midewiwin, sete seres iridescentes que 0s guiavam em busca de um

lugar ideal paraviver.
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Criaram, ainda, a roda de medicina, uma estrutura composta por um centro de pedra e
por raios ou linhas de pedras que irradiam desse centro, que era usada como meio de
ensinar conceitos importantes como pontos cardeais, observagdes astrondmicas sobre as
estacfes do ano e como ferramenta de memorizacdo de histérias e crengas. Esses
escritos permitem um vasto conhecimento de sua histéria, de seus estudos de

matemética e de geometria.

Os anasazi eram um antigo povo indigena norte americano que viveu onde hoje fica o
Four Corners, nos Estados Unidos, cerca de 1.200 a.C. Achados arqueoldgicos
demonstram que €eles trabalhavam a cerémica, produziam tecidos e tinham
conhecimento de irrigacdo. Suas ferramentas agricolas eram feitas de pedra e madeira e
eles adaptaram técnicas de irrigacéo aprendida dos povos que habitavam o México para
construir pequenas barragens, canais e reservatorios que garantiam o cultivo de milho,
feijdo, abdbora e tabaco mesmo quando as condi¢cbes naturais eram adversas.
Dominavam técnicas de armazenamento dos alimentos e complementavam sua dieta

com a caca e com a recol eta de pinhdes, figos, bagas e frutos silvestres.

O desenvolvimento da agricultura e a consequente adoc&o do estilo de vida sedentario
fez emergir uma nova cultura caracterizada pela formagdo de povoagdes formadas
inicialmente por construcgdes de tijolos muito simples e primitivas e posteriormente por
construgdes mais sofisticadas como em Pueblo Bonito. As adeias geramente eram
construidas em locais de dificil acesso como a area de Mesa Verde nas faésias dos
grandes desfiladeiros do Colorado e Pueblo Bonito, formando agrupamentos que
chegavam a abrigar centenas de pessoas. Essa localiza¢8o, embora dificultasse o trénsito
dos moradores entre os campos de plantacbes e suas residéncias, proporcionava

protecdo natural contra atagues inimigos e contra as intempéries climéticas. Além de
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pele ou couros de animais, teciam algodado e outras fibras vegetais, como a Y ucca, para
a fabricacéo de suas roupas, mantas, agasalhos, sandélias e sapatos. Fabricavam, ainda,
instrumentos musicais, como flautas feitas de 0ssos, joias, escovas e pentes de madeira

e de outros materiais como 0ss0, coral e pedras preciosas.

Usavam simbolos que até o momento ndo foram decifrados e faziam observactes dos
movimentos solares. Deixaram impressionantes petroglifos nos quais 0 motivo mais
repetido era a espiral. Em um desses petroglifos ficou registrado um mapa celeste e a
explosdo de uma supernova na Nebulosa do Caranguejo, em 1054 d. C. com seu exato
posicionamento em relacdo a lua, fendbmeno que também foi registrado pelos mimbres
em uma peca de ceramica. O avancado conhecimento astronémico desses povos é
demonstrado ainda com uma peca de entalhe colocada atras de trés grandes mondlitos
gue recebe em seu centro um Unico raio de sol exatamente ao meio-dia de 21 de junho.
A mesma capacidade de célculo pode ser observada em seu maior templo ou kiva, a
Casa Rinconada, em cuja estrutura circular foi construida uma Unica e pequena janela e
um nicho em seu lado oposto que durante todo o ano recebe, também, um Unico raio de

sol no exato momento do solsticio do verao.

Os estudiosos dividem a cultura anasazi em trés periodos denominados Pueblos. O
periodo entre 900 — 1100 d. C. é considerado como o auge dessa cultura gque, em
seguida, entre 1100-1300, por razdes ainda desconhecidas, entra em declinio e o
conjunto de Mesa Verde é abandonado passando a ser habitado por novos povos

primitivos.

Sob a denominagdo de civilizagdo adena se agregam varias comunidades de antigos
amerindios que viveram na regido dos atuais estados de Ohio, Indiana, Virginia

ocidental, Kentucky, Pensilvania e Nova Y ork e que apresentam caracteristicas culturais
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semelhantes como o sistema de rituais e a maneira de enterrarem seus mortos. A
caracteristica mais marcante dessa civilizagdo € a construcdo de montes funerérios,
elevactes artificiais de terreno formando figuras como o monticulo da grande serpente e
€ encontrada também na cultura Hopewell que sucedeu a cultura adena e na cultura
mississipiana. A tumba de Grave Creek é o maior deles, com 21 metros de algura e 90

metros de didmetro na Virginia Ocidental.

Viviam em adeias de moradias circulares construidas de varas e cascas de arvores.
Viviam da caca, da pesca e da recoleta de vegetais e criaram varias ferramentas de pedra
além de trabalharem com a ceramica de forma rudimentar. Alguns materiais utilizados
em Seus ornamentos, como o cobre, a mica e conchas, evidenciam a pratica de comércio
com povos distantes. A cultura Hopewell, tecnicamente mais sofisticada, introduziu a
reproducéo de figuras humanas em sua ceramica e gravuras com formas animais na

pedra.

Uma das mais notavels civilizacBes pré-colombianas da América do Norte é a cultura
hohokan que floresceu na area desértica do estado do Arizona e se estendeu até aos
estados de Sonora e de Chiuhahua no México. Os hohokan foram hébeis construtores e
suas casas de adobe ou de pedras formaram amplos povoamentos com edificios
publicos, plataformas piramidais dedicadas ao culto religioso e campos de jogos de
pelota que demonstram o intercambio cultural com os povos da Mesoamérica com 0s
quais mantinham também relacbes comerciais. Foram também bons agricultores e
desenvolveram complexas estratégias para vencer a aridez do solo que ocupavam.
Construiram extensas redes de canais de irrigacdo que lhes permitiram o cultivo de
algoddo, tabaco, agave, milho, feijdo e pitayas que enriqueciam sua aimentacdo

complementada com a caga e com arecoleta de frutos nativos do deserto.
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Costumavam cremar seus mortos e sepultar suas cinzas em vasos de ceramica junto com
oferendas para os deuses da morte. A ceramica hohokan se caracterizava pelo uso de
uma argilatipica daregido misturada a outros minerais. Utilizavam éxido de ferro como
pigmento para obter o tom vermelho utilizado para decorar suas pegas, geramente com
representacdes de animais em formas geométricas e construiam fornos de terra para o
preparo de pées e de carne. Seu artesanato era refinado e diferenciado dos povos
vizinhos. Por volta do século XI descobriram a técnica de agua-forte, produziram as
primeiras esculturas em pedras e desenvolveram técnicas para a fabricagdo de tecidos de
algoddo. Produziam joias com conchas, pedras e 0ssos, guizos de cobre, espelhos de

obsidiana, mosaicos e aves ornamentais.

Entre os anos de 1350 e 1450, a cultura hohokan entrou em declinio, provavelmente
devido a desproporcéo entre o crescimento da populacdo e a capacidade produtiva da
agricultura agravada pela diminuicéo da dgua disponivel paraairrigacdo do deserto, e
véarios povoamentos foram abandonados. Alguns grupos migraram para outras regifes
onde fundaram pequenos povoados agricolas. Por ocasido da chegada dos espanhdis,

esses povoados ainda eram ocupados por povos descendentes da cultura hohokan.

A Haudenosaunee, comumente chamada de Confederacdo Iroquesa foi formada por
um grupo de cinco nagdes — Mohawks, Onondagas, Oneidas, Cayugas e Sénecas — que
viviam na regido dos Grandes Lagos, ao sul de Ontério no Canada e naregido de Nova
Y ork, nos Estados Unidos. Viviam perto uns dos outros, falavam linguas semelhantes e
tinham costumes semelhantes. Cultivavam milho, feijdo, abdbora, frutas e ervas
selvagens. Preparavam pé&o de milho, sopas e guisados em fornos de pedra. Fabricavam
arcos e flechas para a caga, canoas, langas e varas para a pesca, enxoés de pedra (um tipo

de machado) para trabalhar madeira, facas de silex para esfolar animais e enxadas de
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madeira para agricultura. Teciam tunicas (ponchos ou kilt), fabricavam mocassins de
camurca e desenvolveram instrumentos musicais como tambores que, as vezes, enchiam
de &gua para produzir um som caracteristico diferente dos outros tambores e flautas com
as quais os rapazes faziam serenatas para demonstrar seu amor pelas namoradas. O
sistema social era bem democrético com caracteristicas matriarcais. Dividiam-se em
cl&@s sempre governados por mulheres que tomavam todas as decisdes sobre as terras e
sobre os recursos da comunidade. Aos homens cabiam a responsabilidade da caga, as
decisbes militares e os acordos comerciais. Ambos 0s sexos participavam das atividades
artisticas, musicais, de contar histérias e da pratica da medicina tradicional. S6 os
homens votavam no Grande Conselho da Confederacdo formado por cinquenta
membros, mas sO6 as mulheres elegiam 0s membros do conselho tribal que
representariam atribo no Grande Conselho e, caso a conduta desses representantes néo

fosse satisfatoria, tinham o poder de demiti-los.

De acordo com atradicdo, a Confederacdo Iroquesa foi fundada por Hiawatha, lider dos
Onondagas que, apds um longo periodo de guerras destrutivas entre as tribos, propds
uma alianca gque possibilitasse a paz para 0S povos participantes e uma arma de
dissuasdo diante dos inimigos. Hiawatha enfrentou a oposicéo feroz de Atotarho,
vitorioso e forte guerreiro, chefe dos Onondagas, tédo cruel que havia conseguido
aterrorizar ndo s as tribos vizinhas, mas muitos de seus guerreiros como 0 proprio
Hiawatha que saiu do meio do seu povo e procurou reflugio entre os Mohawks e
encontrou no lider espiritual Dekanawidah — Grande Pacificador — 0 apoio necessario
parainiciar a Kayanerenh Kowa (grande alianca). Juntos, elaboraram os principios que
regeriam a aliancga proposta e, Hiawatha, habilmente ofereceu a Atotarho a chefia da
coligagéo, confiando em que sua vaidade e soberba levariam — como de fato levaram —

Seu perigoso rival a aceitar o mandato de paz, vencendo sua resisténcia e fazendo-o
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abandonar para sempre a luta contra as outras tribos. Cada tribo tinha um conselho
tribal cujos membros eram nomeados pelas matriarcas e cada tribo enviava um ndmero
determinado de representantes ao Grande Conselho da Confederacéo que era composto
por cinquenta membros. Os principios democraticos da Grande Lei da Paz elaborada
pelo Grande Conselho inauguraram o modelo de governo do povo, para o povo e pelo
povo e serviram de inspiragdo para o plangamento e a elaboragéo da constituicdo dos
Estados Unidos da América e da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos. Como
exemplos, podem ser citadas a clausula que estabelece que os caciques devam se
esforcar para manter a cama mesmo diante de criticas a sua conduta nos assuntos
governamentais, a que estabelece a remocgdo dos chefes que ndo estejam mais aptos a
trabalhar no cargo, as clausulas que garantem a liberdade religiosa e o direito de
reparacdo perante o Grande Conselho e que proibem a entrada em domicilios sem a

autorizacdo de seus moradores.

3.2 Povos que habitavam a mesoamérica

Tudo é tao fabuloso! ...
Hernan Cortez

A Mesoamérica — regido intermediaria do continente Americano com grande
diversidade étnica e linguistica, que abrange parte do México e incluem os territérios da
Guatemala, El Salvador e Belize bem como as porcBes ocidentais da Nicaragua,
Honduras e Costa Rica — é a area em que se desenvolveram algumas das civilizagOes

pré-colombianas consideradas como as mais avancadas e complexas da América,
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sempre de acordo com o padrédo europeu, como oS olmecas, os teotihuacanos, os

toltecas, os astecas e 0s maias.

Embora reconheca semelhancas entre os processos de desenvolvimento e de
complexizagdo das estruturas sociais, religiosas, politicas e econdmicase que
favoreceram o florescimento de grandes culturas e civilizagbes como as do Egito,
Mesopotamia, India e China e 0s processos que permitiram o aparecimento das grandes
civilizacbes na Mesoamérica, Leon-Portilla (1980) afirma a ineficicia dos padrdes
europeus de histéria e de cultura quando aplicados ao estudo da histéria e da cultura dos
povos americanos devido a forma peculiar como esses povos se desenvolveram. Como
exemplo cita o fato que em nosso continente ndo houve a era paleolitica, umavez que a
chegada dos primeiros grupos de cagadores e recol etores ndmades é cal culada entre 35 a
40 mil anos. O autor assinala também que, no caso especifico da Mesoamérica, em que
o féssil humano mais antigo € datado em 8.000 a.C., a partir da agriculturaincipiente do
milho, do feijéo, da abdbora e da pimenta al guns grupos se enriqueceram culturalmente
e desenvolveram técnicas de irrigacdo e de cultura de aimentos, de fabricacdo de
cestos, de objetos de ceramica e de fiagdo de tecidos. Em contrapartida, esses grupos
nunca utilizaram a roda, nem outro instrumento agricula além da coa, assim como
nunca desenvolveram tecnologia para trabahar o ferro e o bronze, o que permitiria
considerar, dentro dos padrfes europeus, que esses povos tiveram um desenvolvimento
cultural rudimentar. Entretanto, em um periodo relativamente curto, se comparado
periodo de desenvolvimento das culturas europeias e a partir do surgimento dos
primeiros centros cerimoniais, é possivel constatar 0 desenvolvimento de formas de
artes refinadas que nunca poderiam ser classificadas como primitivas ou rudimentares.
A especializacdo no trabalho da origem a divisdo de classes — pintores, escultores,

arquitetos, musicos, artesdos, ourives, soldados e sacerdotes — favorecem a organizacéo
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social e politica Assim, mil anos a.C. j& se verifica 0 nascimento do primeiro
cadendario e o inicio da escritura, fato que, nos padrbes europeus, permitiriam

considerar esses povos como possuidores de uma alta cultura.

Leon-Portilla (1980) destaca ainda no estudo dessa civilizagdo, a constatacdo da
conciéncia que alguns desses povos possuiam do valor de sua heranca cultural e da
necessidade preservar esse legado bem como de preservar a memoria ou histéria de
seus feitos. E destaca dois termos da lingua ndhuatl que evidenciam essa conciéncia.
O primeiro é tlopializtli que traduz a acdo de preservar algo e tem seu significado

explicado pelo cronista Tezozomoc (apud Ledn-Portilla, 1980: 15):
En verdad estas palabras son to-pializ (tli), “lo que nos compete
preservar”; asi nosotros también, para nuestros hijos, nietos, 16s que tienen
nuestra sangre y color, [6s que saldran de nosotros, para ellos 16 dejamos,
para que ellos, cuando ya nosotros hayamos muerto, también |6 guarden. ..
O segundo termo é toltecayotl que pode ser traduzido como toltequidade e se refere a
esséncia e conjunto da cultura tolteca embora, na verdade, sgja um conceito anterior
ao surgimento da mesma. Originalmente o vocabulo Tollan (Tula) designava o lugar
com abundancia de agua e de vegetacdo (lugar de espadanas ou tules — juncos) e teve
sua significagcdo ampliada para designar o lugar mais adequado para 0 assentamento
de uma comunidade, um povoado grande, uma cidade ou metropole de modo que as
grandes cidades da regido eram denominadas como Tollan Teotihuacan, Tollan
Chollolan, Tollan Xicocotitlan ou Tollan Culhuacan. De Tollan derivou o vocabulo
toltecayotl com o sentido de homem refinado, sabio, artista (Leon-Portilla, 1980: 18),
morador de uma grande cidade até chegar ao conceito abstrato de que abrange o
conjunto das melhores realizagbes do homem em sociedade: o calendario, a escritura,

a arte, a arquitetura, a muasica, a poesia, 0 conhecimento da vida, da divindade e do

mundo.
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Gragas a consciéncia do valor dessas realizagcdes que consideravam como um legado
que devia ser preservado para a posteridade, € possivel observar também a
preocupacdo e 0 empenho em ndo permitir que se perdesse a memoria das mesmeas.
Esse empenho de preservar a memoria de suas origens, de seus feitos heroicos e de
suas realizagdes artisticas se traduz como tlatdllotl (palabra-recuerdo) e permitiu que
a riqueza de seu pensamento e de sua poesia, as observagdes astrondmicas, as
anotacOes calendéricas e a memoria do passado fossem perpetuadas em anales,
codices e em monumentos de pedra (estelas) e que nos permite, atualmente, conhecer
um pouco da histéria e da cultura desses povos narradas por eles mesmos.

Leodn-Portilla nos conta que em seu trabalho Sahagun utilizava questionérios por
meio dos quais seus informantes relatavam o que sabiam sobre a origem dos povos
mesoamericanos, desde a significacdo de seus nomes, a descri¢do dos lugares em que
viviam, suas ocupagdes, modo de vida, crengas religiosas, criacbes artisticas,
alimentagdo, vestuario e caracteristicas linguisticas. Entretanto, ao serem solicitados
a responder sobre as mesmas questdes referentes a0 seu proprio povo, esses
informantes prescindiam dos questionarios formulados e se expressavam de forma
espontanea e entusiasmada para se referir as suas proprias origens, crencas e modo de

vida, deixando sobressair a consciéncia que tinham de sua heranca cultural.

Os olmecas — A cultura olmeca € considerada como a civilizagdo-mée das culturas
mesoamericanas. Floresceu naregido da Costa do Golfo do México, naregido em que
atualmente estdo localizados os estados mexicanos de Veracruz e Tabasco, e se
estendeu a regido central do México e até a costa do Pacifico, na regido da atual
Acapulco, entre 1500 e 4002.C. Gragas a0 desenvolvimento de um sistema de

aquedutos que possibilitou a drenagem das aguas nas épocas de enchentes e a
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irrigagcdo daterra nas épocas de seca, conseguiram vencer as hostilidades do ambiente
e aprimorar técnicas agricolas que permitiam o sustento de grandes populactes e 0
surgimento de nucleos urbanos. A economia era baseada no cultivo de milho, de
feijdo, de abobora e de chili e era complementada pela caca e a pesca, além da coleta
de frutas e de tubércul os silvestres. Também fazia parte da economia 0 comércio com

vérias regites da América.

O primeiro nucleo urbano do povo olmeca € a antiga cidade de San Lorenzo
considerada como um dos principais polos irradiadores dessa cultura. Algumas obras
como as grandes cabecas esculpidas em basalto encontradas no grande templo

atestam o requinte artistico desse povo.

Por razBes ainda desconhecidas pela Histéria, San Lorenzo entrou em decadéncia
entre os anos de 950 a 900 a.C. e, quase a0 mesmo tempo, comegou a florescer La
Venta, outra grande cidade olmeca, na planicie em que atualmente esté localizado o
estado de Tabasco. La venta permaneceu como o centro da civilizagdo olmeca até
400 a.C., quando a cultura olmeca novamente entrou em declinio e a cidade foi

abandonada

Esse periodo se caracterizou por um incremento nas praticas comerciais, por uma
maior complexidade na organizacéo politica e social e na sofisticagdo da méo de obra
verificada na construcéo de varios centros cerimoniais, como a Grande Piramide, em
obras de arte como pequenas obras em jade e na estatuaria que testificam a habilidade

de seus arquitetos, construtores, escultores e | apidadores.

A Estela C, descoberta por Stirling em 1939, e a Estela Covarrubias descoberta em

1968 por Beverido e Williams sdo partes complementares de uma mesma pedra
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basdltica contendo glifos e apresentam uma sequéncia numérica de pontos e barras
gue possibilitam identificar a data em que sucedeu o evento registrado: 03 de
setembro do ano 32 aC.. A parte frontal da estela apresenta uma figura
antropomorfica com tracos caracteristicos da cultura olmeca e que, segundo Soria
(2013) seria a representacdo de uma deidade masculina relacionada com a chuva que
estaria na origem do culto religioso de deuses de outras culturas relacionados com 0
mesmo fendmeno como Chaac, dos maias; Cocijo dos zapotecas; e Tlaoc, dos
astecas. Essas e outras descobertas arqueol égicas fazem com que alguns estudi0sos
considerem os olmecas como a primeira civilizagdo do hemisfério ocidental a criar
um sistema organizado de escrita, um sistema de calendario eficiente que demonstra
significativo conhecimento astrondmico, o conceito de zero necesséario para caculos
matematicos complexos, o ‘juego de pelota’ e comprovam a influéncia dessa
civilizag@o na formag&o de outras culturas. Para Tellenbach (s/d) o calendério maia,

por exemplo, seria uma continuagdo mais elaborada do calendario olmeca.

Os zapotecas — A civilizacdo zapoteca floresceu na parte sul do Vale de Oaxaca e no
istmo de Tehuantepec, no México, ha aproximadamente 2.500 anos. Gragas ao
excelente clima e afertilidade das terras em que se assentaram, 0s zapotecas puderam
adotar o estilo de vida sedentario desde o inicio de sua organizagéo social. Viviam
em grandes aldeias e cidades em casas construidas com pedra e argamassa. Sua
principal cidade, Monte Alban, tinha aproximadamente quatro quilémetros de
extensdo a partir da praga central e possuia grandes templos, pal &cios, dois campos de
jogo de bola e tumbas magnificas. Apos o declinio de Monte Alban, Mitla se tornou o

centro de poder dos zapotecas.
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A principal atividade econbmica dos zapotecas era o trabalho agricola e para o
cultivo do milho, do feijéo, da abdbora, do cacau e da pimenta, desenvolveram um
eficiente sistema de irrigagdo. Cacavam diversos animais como veados, javalis e

coel hos e complementavam a dieta com a coleta de frutas e tubércul os.

A maior conquista cultural dos zapotecas foi o desenvolvimento de um sistema
logofonético de escritura que utiliza um glifo diferente para representar cada uma das
silabas de sua lingua com o qual conseguiam registrar 0s principais eventos de sua
histéria. Os registros eram feitos em pedras, cerdmicas, conchas, 0ssos e,
possivelmente em materiais pereciveis como madeira, tecidos de algoddo, papel ou
peles de animais (Garcia, 2008). Esse sistema de escrita precedeu e influenciou o
desenvolvimento dos sistemas de escritura de outras civilizagbes mesoamericanas

como as civilizagbes maias, mixteco e asteca.

Os zapotecas trabalhavam a pedra e sua arquitetura era rica em baixos relevos.
Também faziam pinturas murais em que abundam os motivos de guerra com destaque
de representacdes de cativos em atitude de submissdo. Alcancaram grande prestigio

no trabalho de ourivessaria pela fabricacéo de joias finamente trabal hadas em ouro.

Como a maioria dos povos mesoamericanos, 0S zapotecas eram politeistas, criam na
existéncia de um paraiso subterraneo e por isso davam grande importancia ao culto
dos mortos, adorando seus antepassados. Enterravam seus mortos sob o solo de suas
casas ou proximo a e€las, a principio em sepulturas bem simples
que, depois, se tornaram mais sofisticadas com coberturas abobadadas, portas e
umbrais com baixos relevos, camaras funerérias, vestibulos e murais pintados com

motivos religiosos.
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Seu deus principal era Xipe Totec, deus criador que rege o0 universo também
chamado de Tlatlauhaqui, o Sol. Entre as deidades principais figuravam ainda Cocijo,
o deus da chuva e Copijcha, o deus da luz. Acreditavam que seus antepassados
surgiram daterra, das covas, ou das arvores que 0s nobres que 0s regiam descendiam
de seres sobrenaturais que viviam entre as nuvens, lugar para onde retornariam apos a

morte, motivo pelo qual os zapotecas séo conhecidos como el pueblo de las nubes.

Alguns aspectos da arquitetura e da arte zapoteca civilizacdo zapoteca tiveram
influencia da cultura Teotihuacana, observaveis em alguns monumentos
arquitetonicos, na escultura e na ceramica. Da mesma forma, em alguns monumentos
foram encontradas pecas e oferendas mixtecas e na capital asteca, viviam artesdos
zapotecas e mixtecas que fabricavam principamente joias para os imperadores
astecas 0 que demonstra que havia um significativo intercambio comercial e cultural

entre as civilizagBes mesoamericanas da época.

Teotihuacan — Teotihuacan foi a maior de todas as cidades precolombianas da
Mesoamérica e os muitos vestigios de sua infnluéncia encontrados em sitios
arqueol 6gicos remotos, parecem indicar, segundo Ledn-Portilla (1998: 30), que ela
foi o centro de um grande reino e que nenhuma outra cidade, estado ou cultura
exerceu maior influéncia sobre as outras culturas mesoamericanas (Coe, Snow e
Benson, 1997: 104). Em seu apogeu entre 400 a 600 d.C., a cidade estendeu-se,
segundo Lobato ([1987: 21) por uma area de mais de 30 km? e chegou a ter uma
popul acéo estimada em 150.000 habitantes. Leon-Portilla (1998: 30) apresenta dados
mais modestos. uma are de 20 km? com uma populacdo de 50.000 habitantes. Com
uma arquitetura bem desenvolvida, a cidade era dividida, no sentido norte-sul, pela

grande Avenida dos Mortos que cruza com outra avenida no sentido leste-oeste e que
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dividia a cidade em duas zonas distintas. Na zona norte ficava um grande recinto
quadrado conhecido como cidadela no qua se situa o templo de Quetzalcoatl, a

monumental Pirdmide do Sol e no extremo sul, a Pirdmide da Lua

A obsidiana abundante no solo era utilizada na fabricacdo de |aminas, facas, pontas
de flechas e dardos, utensilios domésticos e na escultura. Esses produtos eram
largamente comercializados em toda a Mesoamérica. A zona sul tinha uma zona
religiosa, um conjunto de prédios administrativos e um grande mercado. Nos
quadrantes formados pelo cruzamento das duas avenidas centrais estavam
distribuidos numerosos conjuntos residenciais cercados, semelhantes aos
condominios modernos, em que as portas e janelas davam para um patio aberto
central, sistema que permitia iluminacdo, liberdade e privacidade a um s6 tempo. As

habitagBes mais ricas ficavam mais proximas da Avenida dos Mortos.

Os teotihuacanos ndo deixaram documentos escritos de sua origem e histéria. Sua
grandeza s6 € conhecida pela grandeza e perfeicdo de sua arquitetura, e pela riqueza
de suas pinturas, de sua ceramica e das esculturas e ferramentas de obsidiana, mas os
informantes de Sahagun fornecem, em seus relatos, a versdo indigena da origem dos

teotihuacanos e da fundac&o de Teotihuacan.

Sobre sua origem, esses informantes na compilacdo de Leon-Portilla (1983) afirmam
gue os primeiros povoadores teriam chegado pela orla maritima do Golfo do México,
na altura da atual cidade de Tampico e teriam se estabelecido, por um breve tempo,
num lugar mitico que chamavam Tamoanchan que nunca foi localizado e que dai
teriam seguido até Teotihuacan. A afirmacédo dos indigenas de que alguns sabios que
permaneceram em Tamoachan tiveram gue reinventar la cuenta de los destinos, los

anales, la cuenta de los ands y €l libro de los suefios (Ledn-Portilla, 1983: 27), indica
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que antes mesmo de fundar Teotihuacan, esse povo ja tinham desenvolvido seu
sistema calendérico e de escrita em livros ou codices. Na narrativa indigena, a
fundag&o de Teotihuacan esta ligada ao mito das idades e na Cidade dos Deuses, em
tempos remotos, foram criados por meio do sacrificio de dois deuses, o quinto sol ea
lua que iluminam a humanidade no tempo presente. Também ali teriam os deuses se
sacrificado para que o sol pudesse se movimentar e possibilitar a vida dos homens.
Esse mito seria utilizado, posteriormente, como fundamento para o estabelecimento
dos rituais sacrificiais da cultura nahuatl com a alegagdo de que assim como 0s
deuses se sacrificaram para dar vida aos seres humanos, estes deviam contribuir com
seu sangue para manter a vida do sol. Sobre o desenvolvimento da cultura em
Teotihuacan, a traducdo da narrativa fornecida por Ledn-Portilla (1983: 25) informa

que:

En seguida se pusieron en movimiento,
todos se pusieron em movimiento:

los nifiitos, los vigjos,

las mujercitas, las ancianas.

Muy lentamente, muy despacio se fueron,
alli vinieron areunirse en Teotihuacan.
Alli se dieron las 6rdenes,

alli se establecio el sefiorio.

Los gque se hicieron sefiores

fueron los sabioslos conocedores

de las cosas ocultas,

los poseedores de la tradicion.

Luego se establecieron alli los principados...

Y toda gente hizo [alli] adoratorios [pirdmides],
al Sol y alalLuna,
después hicieron muchos adoratorios menores.

A mesma narrativa fornece, ainda, informagdes sobre a importancia que tinha para
esse povo a crenga na continuagdo da vida apos a morte. Para eles a vida ndo apenas
continuava mas a morte significava a passagem para uma forma de vida melhor ja

gue os mortos se tornavam deuses:

Y lo llamaron Teotihuacan,
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porque era el lugar

donde se enterraban |os sefiores.
Pues seguin decian:

“Cuando morimos,

no en verdad morimos,

porque vivimos, resucitamos,
seguimos viviendo, despetamos.
Esto nos hace felices.”

Por esto deciam los vigjos,

guién ha muerto, se ha vuelto un dios.
Decian: “se hizo alli dios,

quiere decir que murid.”

Os relatos desses informantes confirmam a presenca do deus Quetzalcéatl na origem
da cultura mexicana. Apos a criagdo do quinto sol, é ele quem assume a tarefa de
recriar 0s seres humanos aproveitando os 0ssos dos seres de outras idades e vai até
Mictlan, a regido dos mortos, em busca do material precioso. Quando, apesar da
oposi¢do de Mictlantecuhtli, consegue se apoderar dos 0ssos e moe-los, coloca-0s em
um vaso especial, onde verte seu sangue e lhes da avida. Em seguida, o deus se lanca
na busca do alimento necessario a manutencéo da vida humana, o milho, que se
torna, também, alimento dos deuses.

Assim, Quetzalcoatl, é ndo sb o criador dos seres humanos que Ihes da a vida por
meio de seu sangue, mas também € o provedor e mantenedor da vida de suas
criaturas. Pelo mesmo nome do deus, € reverenciada a figura de um sacerdote — as

vezes referido como principe — que zelava pelo culto prestado ao deus.

Eran cuidadosos de |as cosas de dios
solo un dios tenian,

lo tenian por Unico dios,

lo invocaban,

le hacian suplicas,

su nombre era Quetzal céatl .

El guardian de su dios,

su sacerdote,

su nombre era tambien Quetzal cOatl.

Y eran tan respetuosos de las cosas de dios,

Que todo lo que |és decia El sacerdote Quetzalcoatl

lo cumplian, no lo deformaban. (Lebn-Portilla, 1983: 28)
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Leon-Portilla (1983: 28-29) ressalta a aparente contradi¢cdo da afirmacdo nesse relato
de que Quetzalcoatl era o Unico deus reverenciado por esse povo umavez que Varias
representactes de outros deuses foram encontradas em Teotihuacan. Mas 0 mesmo
autor sugere a solucdo da contradicdo ao lembrar a interpretacdo de alguns sébios
nahuas. Segundo esses sabios ou tlamantinime, as multiplas divindades eram apenas
simbolos dos quatro elementos naturais — agua, terra, fogo e ar — que, por sua vez,

seriam manifestacdes do poder de um Unico ser supremo.

Toltecas — Os informantes de Sahagun, de acordo com Leon-Portilla (1983) afirmam
que, ante a ruina de Teotihuacan, parte de seus habitantes se dispersaram e se

estabel eceram em Tula fundando a civilizagdo tolteca:

Primero vinieron alli,

donde se dice Tollantzinco [Tulancigo, Hidalgo].

Em seguida pasaron a Xicocotitlan,

donde se dice Tollan [Tula]
Os toltecas impressionam os historiadores e arquedlogos pela grandeza de suas
criacBes arquitetdnicas, piramides e palacios monumentais, esculturas e pinturas
murais extraordinarias somadas a riqueza e variedade de sua ourivessaria e de suas
cerdmicas. Entretanto, 0 que mais chama atencdo no estudo dessa civilizagcdo € a
constatacdo da conciéncia que os toltecas possuiam do valor de sua heranca cultural e
da necessidade preservar esse legado bem como de preservar a meméria ou historia
de seus feitos.
Ledn-Portilla (1980) destaca dois termos da lingua ndhuatl que evidenciam essa

conciéncia. O primeiro é tlopializtli que traduz a agdo de preservar algo e tem seu

significado explicado pelo cronista Tezozomoc (apud Ledn-Portilla, 1980: 15):
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En verdad estas palabras son to-pializ (tli), “lo que nos compete
preservar”; asi nosotros también, para nuestros hijos, nietos, 16s que tienen
nuestra sangre y color, [6s que saldran de nosotros, para ellos 16 dejamos,
para que ellos, cuando ya nosotros hayamos muerto, también |6 guarden...
O segundo termo é toltecayotl que pode ser traduzido como toltequidade e se refere a
esséncia e conjunto da cultura tolteca: artes arquitetura, escritura, educagéo, musica,
astronomia, religido. No mesmo texto referido anteriormente sobre um breve tempo
em que 0s primeiros povoadores permaneceram em Tamoanchan, os informantes de
Sahégun relatam que, ao partirem, os sabios levaram os codices, 0s instrumentos e as
obras de arte. Esse relato demonstra a consciéncia de um legado cultural que teriam

herdado dos mais antigos povoadores do golfo do México, anteriores a fundacéo de

Teotihuacan e se referem a esse legado como toltecayotl:
Em seguida se fueron los portadores de |6s dioses,
L6s que llevaban a cuestas | 6s envoltorios,
Dicen que I1&s iba hablando su dios.
Y cuando se fueron,
se dirigieron hacia El rumbo Del rostro Del sol,
sellevaron latinta negraeroja,
16s cAdices y las pinturas,
se llevaron la toltecayotl,

todo se llevaron,
[6s libros de cantos y las flautas.

O conceito de toltequidade seria, portanto, anterior a fundagdo de Teotihuacan e a
fundacdo de Tula e as duas civilizagbes teriam uma raiz comum, de modo que 0s
primeiros povoadores de Teotihuacan poderiam, segundo Leon-Portilla, (1983: 32),
ser designados como toltecas antigos enquanto os moradores de Tula poderiam ser
chamados de toltecas modernos. Os poucos sabios que ficaram tiveram que
reinventar ou recriar o acervo cultural, mas se preocuparam em preservar o culto a
Quetzalcoatl, as antigas instituicbes e outros valores da antiga cultura. E com o

passar do tempo o conceito de toltequidade adquiriu tanta forca que o vocabulo
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toltécatl que designava o habitante de tula teve sua significagdo ampliada, adquirindo
o significado de homem refinado, sabio ou artista em oposicdo a popoloca que
designava povos considerados bérbaros, sem refinamento, que ndo compartilhavam

dessa heranca cultural (Ledn-Portilla, 1980: 18).

Tambeém entre os toltecas é referida a existéncia de um grande sacerdote com 0 nome
de Quetzal coatl que se empenhava em preservar a pureza do culto tradicional ao deus
cujo nome adotara.

Tula se tornou o centro civilizador de varios grupos nébmades de cagcadores vindos do
norte, em sua maioria pertencentes a lingua ndhuatl, mas sofreu também a influéncia
do espirito guerreiro desses povos e 0 sacerdote Quetzalcoatl teve que lutar contra os
gue tentavam introduzir modificacdes como os sacrificios humanos na antiga
religido.

A divergéncia entre 0 sacerdote e seus inimigos que Ledn-Portilla (1983: 35)
descreve como um drama religioso culminou na fuga de Quetzacoatl que abandonou
Tula, em direcdo ao Oriente, acompanhado de um grupo de seguidores que acabaram
por se dispersar entre os lagos do vale do México dando inicio a novas povoagdes de
lingua nahuatl e de raiz cultural tolteca. O afastamento do sacerdote Quetzacoat! deu
origem ao mito de que um dia ele regressaria para salvar seu povo e reestabelecer o
antigo modo de vida e de culto e essas discordias internas de cunho religioso tiveram
como consequéncia a ruina de Tula em meados do século X1 d. C. Diante daruina e
do abandono de Tula, coube a outros a misséo de guardar e proteger o legado
cultural, o tesouro do conhecimento e das criagfes poéticas e artisticas — toltecayotl —
para que pudesse florescer em época e lugar mais propicio. Legado que o cantor

mexicano metaforiza em cantos e flores:

Los toltecas escribian em sus libros de pinturas,
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pero €l libro 1leg6 a su fin.

Tu corazén por entero se acerca

alasartesy creaciones de los toltecas: |atoltecayotl.
Y 0 tampouco viviré aqui para siempre.

¢Quién de mi se aduenara?

¢A donde tendré que marcharme?

Soy un cantor:

alli estaré de pie, Allavoy arecogerlos,

mis flores, mis cantos, llevo a cuestas,

los pongo ante el rostro de la gente...

Os astecas ou mexicas — Segundo Florescano (1990), a visdo deslumbrante do
luminoso e fértil vale do México fez com que os membros de uma tribo némade
vinda do Norte, o reconhecesse como 0 lugar indicado por seu deus como sua
morada. Ali, se estabeleceram, mas o deslumbramento inicial foi obscurecido por se
reconhecerem como invasores de uma terra antiga € como um povo sem rosto,
culturalmente inferior aos povos que os antecederam e que, mesmo dominados pelas
armas, resistiam em aceita-los. A torturante convivéncia com essas sociedades de
cultura superior fez com que se esforgassem obsessivamente para assimilar os
conhecimentos e os simbolos culturais das antigas civilizacdes até fazé-las por
proprias, e construissem para s a imagem arguetipica de suas origens e de sua
fulgurante ascencdo ao primeiro lugar entre todas as nagGes da Mesoamérica como
um povo messianico, escolhido para manter a energia do cosmo por meio do
sacrificio de coragGes humanos.

Assim, ao fazerem a narragdo da origem de seu préprio povo, os informantes de
Sahagun, se preocuparam primeiro em dar uma explicacdo do nome do seu povo —
mexica — relacionando-o com o0 nome de seu deus e, mais uma vez, também de seu
sacerdote Mecitli ou Mexitl. Embora se identificassem como o ultimo dos grupos
chichimecas que haviam chegado das grandes planicies do norte, destacaram em seu

relato, o vinculo cultural com povos de tempos remotos, 0s antigos criadores de
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cultura em Tamoachan, Teotihuacan, Cholula e Tula Xicocotitlan, que haviam
deixado uma marca profunda e uma heranca valiosa na regido do altiplano e
adjacéncias e a quem deviam a raiz de seu modo de existir — yuhcatiliztli. Suas
narrativas poéticas, os Melahuacuicatl demonstravam uma primeira forma de
consciéncia historica, embora essa consciéncia apareca sempre ligada a uma
interpretacéo religiosa como a narracdo da peregrinacdo do povo azteca guiados pelo

deus Huitzilopochtli em busca de um lugar prometido.

A tribo azteca, teria partido de Aztlan no ano de 1116 (Ce-técpatl, 1 pedernal) por
designio do deus Huitzilupochtli. Apds longa peregrinacdo, sempre guiados pelos
sacerdotes gque Ihes comunicavam as orientagoes da divindade, chegaram ao vae do
Meéxico. Em seu relato os informantes de Sahaguin descrevem seus antepassados como

um povo sem cultura e desprezado pelos povos gque os precederam no vale mexicano:

Al venir,

cuando fueron siguiendo su camino,
yano fueron recibidos en niguna parte.
Por todas partes eran reprendidos.
Nadie conocia su rostro.

Por todas partes |es decian:

- “;Quiénes S0iS vOsotros?

¢De donde venis?”

Asi en niguna parte pudieron establecerse,

solo eran arrojados,
por todas partes eran perseguidos... (Ledn-Portilla, 1980: 79)

Ao chegarem a Culhuacan, humildemente suplicaram ao rei Coxcoxtli permisséo para
se estabel ecerem em suas terras. No intuito de se livrar daguele povo desconhecido, os
culhuacanos lhes permitiram ficar em Tizapén, confiando em que muitos morreriam
picados pelas serpentes que abundavam na regido e que os sobreviventes fugiriam para

longe dali, mas os aztecas transformaram as serpentes em aimento e, assim,
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permaneceram por algum tempo em Tizapan. A proximidade com os toltecas de
Culhuacén e a admiracdo que ja tinham pela cultura tolteca fez com que os aztecas
procurassem ardorosamente toltequizar-se por meio da aquisicdo de conhecimento e
buscando, aparentar-se com eles. Mas ap0s conseguir que Achitdmetl, o novo senhor
de Culhuacén Ihes desse sua filha com a promessa de que ela seria adorada como deusa,
os aztecas a sacrificaram por ordem de Huitzilopochtli e tiveram que fugir da ira dos
culhuacanos até o interior do lago Texcoco, onde finamente, em 1325, encontraram na
pequena ilha de México-Tenochtitlan o sinal prometido por seu deus para reconhecer o
lugar onde deveriam se estabelecer — a aguia sobre um cacto (nopal) que crescia sobre

uma pedra, devorando uma serpente:

Llegaron entonces

alla donde se yergue el nopal.

Cercade |&s piedras vieron con alegria
como se erguia um aguila sobre aquel nopal.
Alli estaba comiendo algo

lo desgarraba a comer

Cuando El &guilavio alos aztecas,
inclind su cabeza. (codice matritense da Real Academiade La Histéria, apud
Ledn-Portilla, 1983: 44):

Na Cronica Mexicana (1598), Hernando Alvarado Tezozémoc também descreve a
origem dos aztecas e sua peregrinacdo em busca de uma terra prometida por
Huitzilopochtli, sua divindade:

La benida de estos mexicanos muy antiguos, la parte que ellos binieron, tierray
casa antigua llaman oy dia Chicomoztoc, que dize Casa de siete cueuas
cabernosas; segundo nombre llaman Aztlan, que es dezir Asiento de la garca.
Tenian las lagunas de su tierra, Aztlan, un cu y en ela € templo de
Huitzilopochtli, ydolo dios de ellos, y su mano una flor blanca con la propia
rramadel grandor de unarrosa de Castilla, de largor de més de una bara en largo,
gue llaman ellos aztaxochitl, de suaue olor. Antiguamente ellos se xatauan
[lamarse aztlantlaca; otros les Ilamaron aztecas mexitin, que este nombre de
mexitin es dezir mexicano, como més claro dezir al lagar manatial de la uba, asi
mexi, como s del magué saliera manatial, y por eso son ellos agora llamados
mexicanos, como antiguamente se nombrauan mexica, chichimeca (mexicano,
serranos, montafieses), y agora por €l apellido de esta tierray ciudad de Mexico
Tenuchtitlan. El tiempo que en ella llegaron, biniendo huyendo desbaratados de
los naturales yndios de Culhuacan, su bezino, que agora es a dos leguas de su
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¢iudad, persuadidos del demonio Huizilopochtli, llegaron a la dha ciudad, que es
agora Mexico Tenuchtitlan, porque € dia que llegaron en esta laguna mexicana
en medio della estaua y tenia un sitio de tierra'y en él una pefiay encima de ella
un gran tunal; y en la ora que llegaron con sus balsas de cafio y carrizo hallaron
en el sitio ladha piedray tuna y a pie dél un hormiguero, y estima encima del
tunal una &guila comiendo y despedacando una culebra; y asi tomaron €l apellido
y armas y diuisa, € tunal y &guila, que es tenuchca o tenuchtitlan, que oy se
nombra asi. Y al tiempo que llegaron a esta giudad abian andado y caminado
muchas tierras, montes, lagunas, rrios, primeramente las méas de las tierras y
montes que oy abitan en Chichimecas, que es por Sancta Barbola, Minas de Sant
Andrés Chalchihuites y Guadalaxara, Xuchipila, hasta Mechuacan, y otras
muchas prouingias y pueblos. Y en las partes que llegauan, si les paresgia tierra
fértil, abundosa de montes y aguas, hazian asiento quarenta afios y en partes
treinta, otras beinte y diez, y en otras tres y dos y un afio, hasta en tanta
diminugion g de beinte dias, y luego acauan e sarzo por mandato de su dios
Huitzilupochtli, les hablaua y €llos rrespondian y luego a su mandato, les dezia:
"Adelante, mexicanos, que ya bamos llegando a lugar”, diziendo: "Ca c¢a
achitonca tonnenemican [1v] mexia'. (Tezozémoc, 1598, Cap. 1).

T&o logo reconheceram o lugar indicado por Huitzilopochtli, ali se estabeleceram e
fundaram Tenochtitléan, a cidade que seria a capita do futuro império. E ainda
determinados a toltequizarem-se 0s aztecas suplicaram a Nadhyotl, que entdo governava
Culhuacan, gue permitisse que seu filho os governasse. Embora temesse que fizessem
a0 seu filho o que tinham feito com a filha de Achitometl, Nalhyotl permitiu e
Acamapichtli se tornou o primeiro tatloani ou senhor que governou por 21 anos
sofrendo a opressao dos tepanecas de Azcapotzalco que exigiam pesados tributos dos
recém-chegados que, por sua vez, adotaram uma atitude de subserviéncia, submetendo-
se as exigéncias de seus vizinhos. Essa situagcdo humilhante foi abrandada nos governos
de Huitzilihuitl que se casou com uma filha de Tezozdmoc, senhor de Azcapotzalco e

de Chimalpopoca, seu filho que era amado por seu avo.

Apdés a morte de Tezozomoc, Maxtlatzin, seu filho e sucessor, intensificou a
perseguicdo a0 povo azteca e ordenou O assassinato do terceiro tlatoani azteca,
Chimalpopoca. Itzcoatl Ihe sucedeu e diante da perseguicdo implacavel dos tepanecas,

estava disposto a se render totalmente a tirania de seus inimigos quando ocorreu a
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intervencéo de Tlacadlel, um homem extraordinério que seria responsavel pela mudanca

do pensamento e da histéria dos aztecas.

Diante da dramética perspectiva de total submisséo a Maxtlatzin, Talcaglel passou a
exortar 0s aztecas a reagirem e a lutarem. Iniciada a guerra, fez alianga com o sabio
Nezahualcdyotl, principe de Texcoco cujo pa fora assassinado pelos tepanecas, e

venceram totalmente a seus antigos opressores.

Aclamado como herdi e respeitado por todos, Tlacaélel nunca quis ser mais do que
cihuacéatl, conselheiro de Itzcéatl e de seu sucessor Montecuhzoma Ilhuicamina.
Embora recusasse o titulo e as honrarias de governante, atuou como se governante fosse
uma vez que o rei Itzcoatl no hacia mas que lo que Tlacaélel le aconsgjaba (Ledn-
Portilla, 1983:44). E como conselheiro, promoveu uma reforma politica, social,
historica e religiosa. Demonstrando ter consciéncia do valor da histéria como
instrumento de dominagdo, ordenou com apoio dos governantes mexicas, que fossem
queimados os antigos codices e livros de pinturas dos povos vencidos e dos proprios
aztecas nos quais eram representados como um povo que carecia de cultura e de
importancia, para forjar uma nova consciéncia histrica da qual os aztecas pudessem se
orgulhar. Nos novos livros criados com o propdsito de fundamentar sua nova grandeza,
buscaram relacionar a histéria dos aztecas com 0s toltecas e com outros povos
poderosos. No campo religioso utilizou o antigo mito tolteca do nascimento do sol para
implantar uma visdo mistica e guerreira do mundo. Huitzilopochtli, o Beija Flor Azul, é
o deus sol e segundo a lenda, seus irméos (astros e estrelas) plangjaram a morte de sua
méae, Coatlicue (a Terra) quando ela estava gravida, mas Huitzilopochtli nasceu, lutou
contra seus irmaos, matou alguns, afugentou outros e atirou a cabeca de suairma para o
céu, transformando-a na Lua. Ap0s vencer seus irmaos e dominar aterradurante o dia, a

cada por-do-sol ele penetrava no reino da morte e para renascer a cada nova manha
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tinha que novamente guerrear e afugentar os astros da noite. Tacaélel buscou elevar
Huitzilopochtli a0 mesmo plano das divindades criadoras dos toltecas e atribuiu ao seu
povo o titulo de povo do Sol. Mas, de acordo com o antigo mito das idades, o quinto sol
— que governava a vida dos aztecas, a exemplo das idades anteriores, também deveria
desaparecer e segundo a interpretacdo do mito elaborada por Tlacaélel a Unica maneira
de evitar a morte do sol e o fim de seu mundo, seria fortalecé-lo oferecendo-lhe a
energia vital que mantém a vida dos seres humanos. Para isso introduziu entre os
aztecas a pratica das guerras floridas com povos vizinhos de lingua e cultura ndhuatl
com afinaidade de obter vitimas para os sacrificios. Assim, o povo azteca foi dotado da
importante missdo de alimentar 0 sol com 0 sangue e o coracdo das vitimas sacrificiais
para tornar possivel seu triunfo na luta permanente contra os poderes das trevas. Esse
misticismo guerreiro que Tlacaélel incutiu em seu povo motivou 0s mexicas nas
batalhas e se tornou um dos fatores responsaveis pela grandeza do império azteca. De
acordo com Ledn-Portilla (1980: 45), o conselheiro real também promoveu reformas no
campo politico, juridico e econdmico, distribuiu terras e titulos, reorganizou o exército
fez aliancas com outros reinos e iniciou uma série de conquistas que fez o império
azteca se estender até Chigpas e Guatemala E € assm que Chimalpain

Cuauhtlehuanitzin descreve o homem gque mudou a historia de seu povo:

Fue Tlacaélel quien levantandose,
combatié primero, e hizo conquistas.
Y asi solo vino a aparecer,
porque nunca quiso ser gobernante supremo
em la ciudad de México-Tenochtitlan,
pero de hecho a ellavino a mandar,
vivio em laabundandiay lafelicidad.
Ninguno tan valeroso,
como € primero, €l mas grande,
€l honrado em € reino,
el gran capitan de laguerra,
el muy valeroso Tlacaélel,
como se veraem los Anales.
Fue é también quien supo hacer
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de Huitzilopochtli el dios de los Mexicas,

persuadiéndolos de ello. (Chimalpain, 1889, apud Ledn-Portilla, 1980: 44, 45,

46).
Os astecas se destacaram na fabricacéo de papel fabricado com a casca da figueira brava
que era batida até se transformar em |aminas e usavam a escrita pictérica, muito
complexa, que consistia em desenhos de objetos e figuras e ainda a escrita
hieroglifica em simbolos e sons. Tinham um calendario baseado no ano solar de 365
dias semelhante ao dos maias e conhecimentos de astronomia que ainda assombram 0s
cientistas. Dominavam técnicas de tecelagem, artesanato, ourivessaria e arquitetura.
Desenvolveram técnicas avancadas de construcdo como maquetes, palangques, rampas
de transportes, represas, aguedutos que cortavam a cidade como estradas por onde
transitavam barcos e que compunham um sofisticado sistema de irrigacdo destinado a
agricultura além de um eficiente sistema de esgoto e de aproveitamento dos dejetos
utilizados como adubo.
A agricultura desempenhava um papel importante na economia asteca e eles
cultivavam milho, feijdo, tomate, pimenta, abdbora, algodéo, tabaco e cacau, cujas
sementes eram consideradas como simbol o de riqueza e poder e serviam como moedas.
O comércio era intenso. O mercado da praca central de Tenochtitldn recebia milhares
de pessoas diariamente que compravam, vendiam e trocavam 0S mais variados
produtos.
A sociedade era organizada em classes formadas por nobres, soldados, comerciantes e
trabalhadores. Valorizavam a educagdo e possuiam escolas militares, religiosas e
profissionais para as diversas classes sociais. Construiram grandes templos, piramides

cheias de escadas, ruas pavimentadas e grandes arcos de pedra.

Os astecas se tornaram uma das civilizagdes mais magnificentes do continente — um

império com quinhentas cidades e quinze milhdes de habitantes que dominava a érea
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que iado golfo do México até o oceano Pacifico, mas ndo tinham fronteiras fixas e seus
exeércitos ndo tinham a funcdo de controlar os territorios dominados ou tributarios que
apenas tinham que pagar impostos em forma de ouro em po, artigos de luxo, cacau e
algodéo, podendo manter seus costumes, suareligido e suaformade governo. Devido a
essa caracteristica, a civilizagdo pode ser considerada mais como uma confederacéo de

cidades-estados do que um império.

Priorizavam a comunicacdo com 0 mundo e em especial com os deuses. Em detrimento
da comunicacdo entre os homens, era valorizada a palavra dos deuses recebida por
mei o de pressagios, interpretada e anunciada pel os sacerdotes que se referiam sempre a
um bom ou mau acontecimento porvir. O deus de maior devocédo era Huitzilupochtli
Colibri Azul, deus do sol do meio dia, seguido por Coaticlue, méae de Colibri Azul;
Tezcatlipoca, deus da noite; Tlaloc, deus da chuva e Quetzacoat!, deus da sabedoria.
Costumavam adotar e cultuar os deuses dos povos que subjugavam e preservavam 0s
ritos dos mesmos. Ao lado do templo de Colibri Azul, um monumento magnifico com
30 metros de atura, foi construido outro templo para os deuses dos povos subjugados.
Os ritos desses povos eram preservados e suas divindades adotadas pelos
conquistadores astecas. Dividiam o tempo em ciclos de 52 anos ao fim dos quais tudo
deveria recomecar e se repetir, ndo havendo, portanto, lugar para acontecimentos
inéditos e ndo anunciados em sua concepcdo de mundo. Acreditavam sempre que o
mundo poderia acabar ao fim de cada ciclo e no fim de cada um desses periodos,
construiam um novo templo sobre o templo anterior para agradecer aos deuses o fato de
0 mundo n&o ter acabado.

A nova filosofia do povo do sol, ndo apagou alguns aspectos da cultura tolteca
gue ja estavam arraigados entre os povos de cultura nahuatl sintetizados na

expressao in xochitl, in cuicatl — flores e cantos — que era aplicada a todos os
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aspectos davida: A arte, a musica e a poesia ao representarem 0 pensamento, 0S
sentimentos, a alegria, atristeza, a dor e mesmo a morte, deviam ser floridas. As
palavras, mesmo nas conversas corriqueiras do dia a dia, deviam ser floridas e
glifo (ideograma) que simbolizava a palavra tinha a forma de uma voluta florida
traduzindo a ideia de que a linguagem deveria ser rebuscada, bela, florida. O
proprio Tlacaélel, ndo desmereceu o valor dessa visdo florida do mundo. Apos
vencer os tepanecas, 0 conselheiro persuadiu Itzcéatl a enviar mensageiros a
Cuitldhuac com a exigéncia de que enviassem suas filhas a Tenochtitlan para que
cantassem e bailassem para os aztecas e que enviassem flores e jardineiros que as
cultivassem. Como assinala Leon-Portilla (1980: 90) destaca-se nesse episodio, o
propédsito de obter, mesmo pela guerra, o legado cultural — as flores e o0s cantos —
dos povos vizinhos, sem olvidar que essas mesmas guerras afirmavam esses
valores com a denominag&o de guerras floridas.

Ledn-Portilla destaca ainda o fato de que a convivéncia com aguns povos aliados
(como os texcocanos) e ndo aliados (como os tlaxcaltecas e os de Huexotzinco que
eram forcados a participar das guerras floridas) cujos pensadores e poetas se
empenhavam em fazer renascer a visdo do mundo transmitida por Quetzalcoatl fez com
que, a par da visdo mistico guerreira apregoada por Tlacaélel, florescesse a visdo
espiritualista que apregoava a arte e a poesia como 0 Unico caminho para a comunh&o
com os deuses. Entre os principais pensadores e defensores dessa visdo espiritualista
destaca-se Nezahual coyotl, poeta e sdbio que governava Texcoco e que, ha ocasido em
que Tlacaélel fez queimar os antigos codices e livros de pinturas, conseguiu preservar
os codices que estavam sob seu poder e se dedicou ao estudo do pensamento e da
religiosidade dos toltecas. Segundo Caso ( 1983: 18), o rei poeta defendia a idéia da

adoracdo a um unico deus invisivel — Tlogue Nauague ou |panemohuani — agquele por
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quem todos vivem, que estd colocado no ponto mais alto sobre os céus e do qua
depende todas as coisas. Seu filho Nezahualpilli, também poeta, deu continuidade aos
esforcos de seu pai para preservar a antiga doutrina. Também Tecayehuatzin, rei de
Huexotzinco, que era forcado a prética da guerra florida pelos aztecas, repudiava o
misticismo guerreiro imposto por Tlacaélel e proclamava o carater pacifico de seu povo

descrevendo sua cidade como a casa da musica, dos livros de pinturas e das mariposas:

El timbal, 1a concha de tortuga

se destacan en tu casa,

permanecem en Huexotzinco.

Ali esta Tecayehuatzin,

€l sefior Quecéhuatl,

alli tafie la flauta, canta,

en su casa de Hexotzinco.

Escuchad:

Hacia acé baja nuestro padre e dios.
Aqui estasu casa,

donde se encuentra el tamboril delostigres,
donde han quedado | os cantos

al son de lostimbales.

Como se fueran flores,

ali se despliegan los mantos de quetzal

en lacasade las pinturas.

Ali seveneraen latierrae el monte,

asi se veneraal Unico dios.

Como dardos floridos se levantan tus casas preciosas.
Mi casa dorada de |as pinturas,

jtambién es tu casa, Unico dios!

Apesar da contaminagdo de conceitos cristdos facilmente reconhecidos nas narrativas
dos informantes de Sahégun, € possivel observar 0 esmero da linguagem e essa visao
florida do mundo, por exemplo, nos huehuehtlahtolli, discursos como esse em que um
pai admoesta a filha sobre 0 modo de se portar na vida adulta com palavras

transbordantes de ternura:

Aqui estas, mi hijita, mi collar de piedras finas, mi plumaje, mi hechura humana,
lanacida de mi. T eres mi sangre, mi color, en ti estd mi imagen. Ahora recibe,
escucha: vives, has nacido, te ha enviado a la tierra el Sefior Nuestro, el Duefio
del cercay del junto, el hacedor de la gente, € inventor de los hombres. Ahora
gue ya miras por ti misma, date cuenta. Aqui es de este modo: no hay alegria, no
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hay felicidad. Hay angustia, preocupacién, cansancio. Por aqui surge, crece €l
sufrimiento, la preocupacién.

[...] Se dice que latierra es lugar de alegria penosa, de aegria que punza. Asi
andan diciendo los vigjos. "Para que no siempre andemos gimiendo, para que no
estemos llenos de tristeza, el Sefior Nuestro nos dio a los hombres la risa, €
suefio, los alimentos, nuestra fuerza y nuestra robustez y finalmente el acto
sexual, por e cual se hace siembrade gentes'.

[...] Todo esto embriaga la vida en la tierra, de modo que no se ande siempre
gimiendo. Pero, aun cuando asi fuera, si saliera verdad que solo se sufre, si asi
son las cosas en latierra, ¢acaso por esto se habra de estar siempre con miedo?
¢Hay que estar siempre temiendo? ¢Habra que vivir llorando?

[...] Pero, ahora, mi muchachita, escucha bien, mira con calma: he aqui a tu
madre, tu sefiora, de su vientre, de su seno te desprendiste, brotaste.

Como s fueras una yerbita, una plantita, asi brotaste. Como sale la hoja, asi
creciste, floreciste. Como si hubieras estado dormida y hubieras despertado.
Mira, escucha, advierte, asi es en latierra: no seas vana, no andes como quiera,
no andes sin rumbo. ¢Cémo viviras? ¢COmo seguirds aqui por poco tiempo?
Dicen que es muy dificil vivir en la tierra, lugar de espantosos conflictos, mi
muchachita, palomita pequefiita. Sé cuidadosa, porque vienes de gente principal,
desciendes de €lla, gracias a personas ilustres has nacido. (Ledn-Portilla, 2011:
148,149)

Ou, ainda na forma também terna, na delicadeza das metaforas da linguagem rebuscada

com que aconselha o filho a humildade e a dignidade proéprias da nobreza:

Hijo mio muy amado y muy querido, nota lo que te diré: Nuestro sefior te ha traido
en esta horay lugar donde te quiero hablar acerca de o que debes guardar todos los
diasdetu vida.

[...] mira que seas avisado porque este mundo es muy peloigroso, dificultoso,
desasosegado, cruel y muy trabajoso. Por esta causa los viegjos con mucha razon
dijeron que no se escapa hadie de las bgjadas y subidas de este mundo, de los
torvellinos y tempestades que en é hay: muy enganoso es el mundo, si, riese de
unos, gozase con otros, burlase de todos; todo esta lleno de mentiras, no hay verdad
en é, y de todos escarnece.

[...] Quiérote decir hijo lo que te conviene mucho notar y poner por obra, que es
cosa digha de ser estimada y guardada como oro en pafio, y como piedras preciosas
en cofre, porque lo dgjaron como tal los vigjos y vigjas: 10s canos y ancianos,
nuestros antepasados, que vinieron a este reino y sefiorio, conversaron entre la gente
de este pueblo y tuvieron dignidad y principados. [...] nota bien lo que te digo, muy
amado y muy estimado hijo, que no te ensoberbezcas, ni te altivezcas, s por ventura
fueras tomado para alguno de los oficios ya dichos, (quizés Dios te llamara para
alguno de €ellos) 6 te quedaras sin niguno, y Vviviras como hombre comum y popular;
si fueres llamado y elegido para algunode dichos oficios, otray otra vez te encargo,
gue no presumas de ti, ni te estimes por grande, valeroso y principal, porque esto es
cosa con que Dios mucho se enoja. (Sahagun, 1829: 132-138).
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A poesia — flor e canto (in xéchitl, in cuicatl) — tinha um papel muito importante na
cultura nahuatl e os poetas ou cuicapicque — forjadores de cantos — eram principes,
sabios e sacerdotes que buscavam entender e explicar a origem e o sentido da vida, bem
como expressar sua inquietacdo diante da morte e da divindade. Os poemas ou canticos
eram preservados na memoria e em inscrigdes com desenhos e signos fonéticos e
possuiam a forma de um permanente didlogo com a divindade, com o mundo, com

outros poetas ou com o proprio coracdo. Havia varios subgéneros de poesia:

Os Teotlatolli eram considerados como palavras divinas sobre a origem do mundo e
sobre o0s deuses e incluia 0s mitos cosmogonicos como o dos cinco sOis ou eras, ja

citados anteriormente:

Se referia, se decia
gue asi hubo ya antes cuatro vidas,
y que ésta erala quinta edad.
Como lo sabian los vigjos,
en € afio 1-Conejo
secimentd latierray €l cielo. Y asi |0 sabian,
gue cuando se cimento latierray € cielo,
habian existido ya cuatro clases de hombres,
cuatro clases de vidas.
Sabian igualmente que cada una de ellas
habia existido en un Sol (una edad).
Y decian que alos primeros hombres
su dioslos hizo, losforjé de ceniza.
Esto lo atribuian a Quetzalcéatl,
cuyo signo es 7-Viento,
él los hizo, € los invento.

Os Teocuicat eram canticos de louvor aos deuses como Tlogque Nahuague ou Ometeotl,
0 deus gque agregava em S a esséncia da masculinidade e da feminilidade criadora,

também chamado in Tonan, in Tota, Huehueteotl, M&e nossa, Pai nosso, Velho Deus:

En el lugar del mando,

en el lugar del mando gobernamos:
es el mandato de mi Sefior principal.
Espejo que hace aparecer las cosas.
Yavan, yaestan preparados.
Embriégate, embriagate,

obrael dios de la dualidad.

El inventor de hombres,
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el espejo que hace aparecer |as cosas.

O canto que se segue também era dedicado a esse deus dual, criador e mantenedor da
vida que recebia ainda os homes de Moyocoyatzin, aquele que inventou a Si mesmo e

I palnemohua, o dador da vida:

Comienzo a cantar:

levo alaalturael canto de aquel por quien todo vive.
Canto festivo hallegado:

viene a acanzar

a Sumo Arbitro: oh principes,

témense en préstamo valiosas flores.

Yalasrenueva

¢como lo haré?

Con sus ramos adérneme yo:

yo volaré: soy desdichado por eso lloro.

Breve instante a tu lado,

oh, por quien todo vive:

verdaderamente tU marcas €l destino a hombre,
¢puede haber quién se sientasin dichaen latierra?
Con variadas flores engalanado esta enhiesto tu tambor,
oh, por quien todo vive; con flores, con frescuras te dan placer 1os principes:
Un breve instante en esta forma

eslamansion de las flores del canto.

Las bellas flores del maiz tostado

estén abriendo alli sus corolas:

hace estrépito,

gorjea el pgjaro songja de quetzal,

del que hace vivir todo:

flores de oro estén abriendo su corola.

OsYaocuicatl eram cantos guerreros em que descreviam a significagdo sagrada das

guerras floricas e em que eram louvados os feitos dos herdis:

Desde donde se posan las &guilas,
desde donde se yerguen los tigres,

el Sol esinvocado.

Como un escudo que baja,

asi se vaponiendo € Sol.

En México estd cayendo la noche,

la guerra merodea por todas partes,

jOh Dador de lavidal

se acercalaguerra.

Orgullosa de si misma

se levantala ciudad de México-Tenochtitlan.
Aqui nadie teme la muerte en la guerra.
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Esta es nuestra gloria.

Este es tu mandato.

iOh, Dador delavidal

Tenedlo presente, oh principes,

no lo olvidéis.

¢Quién podrasitiar a Tenochtitlan?
¢Quien podra conmover los cimientos del cielo...?
Con nuestras flechas,

con nuestros escudos,

esté existiendo la ciudad
iMéxico-Tenochtitlan subsiste!

Os Melahuacuicatl eram narrativas poéticas que narravam a histéria daformacéo de um
povo e que demonstravam uma primeira forma de consciéncia historica, embora essa
consciéncia apareca sempre ligada a uma interpretacdo religiosa como a narragdo da
peregrinacdo do povo azteca guiados pelo deus Huitzilopochtli em busca de um lugar
prometido:

O género Xopancuicatl consistia em canticos dedicados a vida, a alegria e a beleza do

mundo. A natureza— flores, passaros, montes e bosques — € tema recorrente.

Consulto con mi propio corazon:

" ¢Donde tomaré hermosas fragantes flores? ¢a quién lo pregun-

[taré? ¢Lo pregunto, acaso, a verde colibri reluciente, al esmeraldino pajaro
mosca? ¢Jo

pregunto, acaso, ala durea ma-

[riposa? Si, ellos lo sabran: saben en dénde abren sus corolas las bellas [olientes
flores.

Si me interno en los bosques de abetos verde azulados,

0 meinterno en los bosques de flores color de llama,

alli serinden alatierra cugjadas de rocio, bgjo lairradiante luz

[solar, ali, unaauna, llegan a su total perfeccion.

Os Xochicuicatl — cantos floridos dedicados a amizade e a nobreza humana — eram
geralmente recitados em reunides de sabios e poetas que acreditavam a amizade eraum
dos sentimentos mais prazerosos e duradouros em meio a fugacidade da vida e que os
cantos floridos entoados junto com 0S amigos permaneceriam vivas mesmo depois que

morressem.
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Fruto de uma dessas reunides € o didlogo flor e canto , no paléacio do principe de
Huexotzinco, Tecayehuatzin, que salda seus convidados — Ayocuan, Aquiauhtzin,
Cuauhtencoztli, Motenehuatzin, Xayacamach, e Tlapateuccitzin — devidamente
acomodados s sobre esteiras debaixo de frondosas arvores e os conclama ao deleite do
canto:

¢Donde andabas, oh poeta?
Apréstese ya el florido tambor,
ceflido con plumas de quetzal,
entrelazadas con flores doradas.
Tl dards deleite alos nobles,
alos caballeros éguilas y tigres.

Aqui en Huexotzinco he convocado

[esta reunion. Yo e sefior Tecayehuatzin, he reunido a los principes:
piedras preciosas,

plumajes de quet-[zal.

S6lo con flores circundo alos nobles.

Assim, ao sabor de xicaras de chocolate ou apreciando os efeitos do tabaco, cada um
dos participantes expressa poeticamente seu conceito Sobre a origem das flores e dos
cantos.

Del interior del cielo vienen
las bellas flores,|os bell os cantos.
Los afea nuestro anhelo,
nuestra inventiva los echa a perder, a no ser los del principe chichimeca Te-
[cayehuatzin. jCon los de é, alegraos!
Sobre a amizade:

Laamistad es lluvia de flores preciosas.
Blancas vedijas de plumas de garza,

se entrelazan con preciosas floresrojas:
en lasramas de los arboles,

bajo ellas andan y liban

los sefiores nobles (Ayocuan)

Sobre a vanidade da vida:

¢Qué podréa hacer mi corazén?
En vano hemos llegado,
en vano hemos brotado en latierra.
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Sobre arelagcdo dos poetas com 0s deuses:

Lasfloresy los cantos de los principes,
¢hablan acaso al Dador de lavida?
Vuestro hermoso canto:

un dorado p§aro cascabel,

lo elevéis muy hermoso.

Estais en un cercado deflores.

Sobre las ramas floridas cantéis.
¢Eresty, acaso, un ave preciosa del
[Dador delavida? ¢Acaso td a dios has hablado?
Habéis visto laaurora,

y 0s hébeis puesto a cantar.

El Dador de la vida se hace presente en las flores y los cantos. Solo €l
dios, escuchaya aqui,

ha bajado del interior del cielo,

viene cantando.

Y ale responden los principes,

gue llegaron atafier sus flautas.

Sobre o valor da poesia como unico valor verdadeiro para embelezar, alegrar e para dar
sentido e perenidade a vida ou, ainda, como possibilidade de permanéncia da meméria

do homem sobre aterra:

¢S6lo asi he de irme como las flores que perecieron?
¢Nada quedard en mi nombre?

¢Nada de mi famaaqui en latierra?
iAl menos flores, al menos cantos!
Gocemos, oh amigos,

haya abrazos aqui.

Ahora andamos sobre latierraflorida.
Nadie hara terminar agui

lasfloresy los cantos,

ellos perduran

en lacasadel Dador delavida

As flores e os cantos séo ainda apresentados como tendo efeitos alucinégenos capazes
de trazer o esguecimento das dores e sofrimentos, como dons dos deuses, como
caminho para acancar a divindade ou, simplesmente, como pretexto para a reuniéo

entre amigos.

Todos de alla han venido,
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de donde estan en pielasflores.

Las flores que trastornan ala gente,

las flores que hacen girar los corazones,

han venido a esparcirse,

han venido a hacer llover guirnaldas de flores,

flores que embriagan. ¢Quién esta sobre la estera de flores?

floresy cantos deleitan al hombre
y acercan a Dador de lavida.

Oh, Dador de lavida,

con flores eres invocado.

Nos humillamos aqui,

te damos deleite

en €l lugar de los floridos atabales,
isefior Atecpanécat!!

Y ahora, oh amigos,

oid el suefio de una palabra:

Cada primavera nos hace vivir,

la dorada mazorca nos refrigera,

la mazorca rojiza se nos torna un collar.
i Sabemos que son verdaderos

los corazones de nuestros amigos!

Os Icnocuicatl  eram composicdes que demonstravam profunda reflexdo filosofica de
poetas como Nezahual cyotl e tinham como tema os questionamentos e a angustia do
homem diante da dor, do sofrimento, da transitoriedade da vida e da inevitabilidadeade

da morte como esse poema de Nezahual coyotl:

Y o Nezahual céyotl lo pregunto:

¢Acaso de veras sevive conraiz en latierra?
Nada es parasiempre en latierra:

S6lo un poco aqui.

Aunque sea de jade se quiebra,

Aunque sea de oro se rompe,

Aunque sea plumaje de quetzal se desgarra.
No parasiempre en latierra:

S6l0 un poco aqui.

Como una pintura
Nos iremos borrando.
Como unaflor,



Nos iremos secando

Aqui sobre latierra.

Como vestidura de plumaje de ave zacuan,
De lapreciosaave de cudllo de hule,

Nos iremos acabando

Nos vamos a su casa

Ou de Tecayehuatzin:

El rio pasa, pasa
nunca cesa.

El viento pasa, pasa
nunca cesa.
Lavidapasa..
nunca regresa.

A expectativa de uma continuidade apds a morte,

Abandonados con latristeza,

guedamos aqui en latierra,

¢En donde esta el camino

gue llevaalaregién de los muertos,

al lugar de nuestro descanso,

al pais de los descarnados?

¢Acaso en verdad sevive,

alli adonde todos vamos?

¢Acaso lo cree tu corazén?

El nos esconde

en un arca, en un cofre,

el Dador dela Vida,

el que amortgja alagente.

¢Acaso ali podré contemplar,

podré ver €l rostro

de mi madre, de mi padre?

¢Se me daran en préstamo alli

algunos cantos, algunas palabras?

Alli tendré que bajar,

nada es |0 que espero:

nos dejaron,

acompafiados con latristeza

¢Sellevan las flores alaregion de la muerte?
¢Estamos alla muertos o vivimos aln?
¢Donde esta el lugar de laluz pues se oculta el que dalavida?'
Acaso de nuevo volveremos a la vida?

Asi lo sabe tu corazén:

S6lo una vez hemos venido a vivir. (Tlapalteuccitzin)

A indecidibilidade da divindade
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con cantos das color,

con cantos sombreas

alos que han de vivir en latierra.
Después destruiras a dguilas y tigres,
sdlo en tu libro de pinturas vivimos,
aqui sobre latierra

Con tinta negra borrarés

lo que fue la hermandad,

la comunidad, la nobleza.

T sombreas alos que han de vivir en latierra.

Nadie en verdad

Es tu amigo,

joh Dador de lavidal

S6lo como si entre las flores
Buscaramos a alguien,

Asi te buscamos,

Nosotros que vivimos en latierra,
Mientras estamos a tu lado.
Se hastiard tu corazon.

S6lo por poco tiempo
Estaremos junto ati atu lado.
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A duvida sobre o cardter da divindade e impressdo de que a propria vida ndo passa de

um sonho:

Da necessidade de encontrar um sentido para para a existéncia:

El Dador delavida se burla:
solo un suefio perseguimos,
oh amigos nuestros,
nuestros corazones confian,
pero é en verdad se burla.

Comovidos gocemos,

en medio del verdor y las pinturas.
Nos hace vivir el Dador delavida,
él sabe, é determina,

como moriremos los hombres.
Nadie, nadie, nadie,

deverdad vive en latierra

Acaso hablamos algo verdadero aqui, Dador de lavida?

Sélo sofiamos, solo nos levantamos del suefio.
Solo es como un suefio...

Por poco tiempo me alegro,
por breve lapso vive feliz
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En tanto yo exista, yo, Yoyontzin,
anhelo lasflores,

una a unalas recojo,

aqui donde vivimos.

Sobre amissdo ou oficio do poeta:

El cantor: el que alzalavoz,
de sonido claro y bueno,
da de si sonido bajo y tiple...

Compone cantos, los crea,

losforja, los engarza.

El buen cantor, de voz educada,
recta, limpiaes suvoz,

sus palabras firmes

como redondas columnas de piedra.
Agudo de ingenio,

todo lo guarda en su corazon.

De todo se acuerda,

nada se le olvida.

Canta, emite voces, sonidos claros,
como redondas columnas de piedra,
subey baja con su voz.

Canta sereno,
tranquilizaalagente...

El mal cantor: suena como campanarota,
ayuno y seco como una piedra,

su corazén esta muerto,

esta comido por las hormigas,

nada sabe su corazon.

Da poesia como Unico elemento duradouro:

No acabaran mis flores,

No cesaran mis cantos.

Y o cantor los elevo,

Se reparten, se esparcen.
Aun cuando lasflores

Se marchitan y amarillecen,
Seran llevadas all,

Al interior de lacasa

Del ave de plumas de oro.

Con qué he de irme?



¢Nada dejaré en pos de mi sobre latierra?
¢COmo ha de actuar mi corazén?

¢ACaso en vano venimos avivir,

abrotar sobre latierra?

iDejemos al menos flores!

iDejemos a menos cantos!

E aimportancia de fruicdo durante o breve tempo davida:

Pongo enhiesto mi tambor,
congrego a mis amigos:

alli se recrean, los hago cantar.
Tenemos que irnos asi:
recordadlo;

sed felices,

oh amigos.

¢Acaso ahora con calma,

y asi hade ser ella?

¢Acaso también hay calma

allad donde estén los sin cuerpo?
Vayamos...

pero aqui, rige laley de las flores,
pero aqui, rige laley del canto,
aqui en latierra.

Sed felices,

Ataviaos

oh amigos.

Alegraos con las flores que embriagan,
las que estan en nuestras manos.
Que sean puestos ya
los collares de flores.
Nuestras flores del tiempo de lluvia,
fragantes flores,
abren ya sus corolas.
Por alli anda €l ave,
parloteay canta,
viene a conocer lacasadel dios.
S6lo con nuestras flores
nos alegramos.
S6lo con nuestros cantos
perece vuestra tristeza.
Oh sefiores, con esto,
vuestro disgusto se disipa.
Lasinventa el Dador delavida,
las ha hecho descender
e inventor de si mismo,
flores placenteras,
con ellas vuestro disgusto se disipa.

80
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Por fim, vale mencionar os Cuecuechcuicatl, cantos impudicos ou desavergonhados de
teor erético ou burlesco. E facil compreender que muito pouco desse género sobreviveu
na méos dos religiosos espanhdis. Um exemplo raro € o In chalca cihuacuicatl ou Canto
de las mujeres de Chalco, de Aquiauhtzin de Ayapanco, um dos convidados de
Tecayehuatzin na ja mencionada reunido do didlogo Flor e canto. O cronista
Chimapaim relata que esse canto foi apresentado diante de Axayacatl, governante de
Tenochtitlan, logo apds uma guerra em que os aztecas submeteram a Amecameca.

O canto foi apresentado pela primeira vez com tambores e dangas diante do palécio do
governante que era desafiado pelos cantores a mostrar se era tdo homem diante das
mulheres que o provocavam sexua mente quanto fora diante de seus inimigos na guerra.
Apesar da intencdo de agradar, havia o risco de que Axayécatl se enfurecesse com o
tom picaresco da apresentacdo mas, ao contraio ele se encantou, saiu do palécio, dangou
junto com os cantores e exigiu a permanéncia deles para que 0s ouvisse sempre que
quisesse se aegrar.

A seguir, aguns fragmentos em que se pode observar a conotacdo erética e burlesca do

Canto das mujeres de Chalco:

L evantaos, vosotras, hermanitas mias,
vayamos, vayamos, buscaremos flores,
vayamos, vayamos, cortaremos flores.
Aqui se extienden, aqui se extienden
lasflores del aguay el fuego, las flores del escudo,
las que se antojan alos hombres, las que son prestigio:
flores de guerra.
Son flores hermosas,
jcon las flores que estan sobre mi, yo me adorno,
son mis flores, soy una de Chalco, soy mujer!
Si en verdad eres hombre, agui tienes donde afanarte,
¢Acaso yano seguirés, seguiras con fuerza?
Haz que se yergalo que me hace mujer,
consigue luego que mucho de veras se encienda.
Ven aunirte, ven aunirte: es mi alegria.
Dame ya a pequefiin, €l pilon de piedra
gue hace nacer en latierra.
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Quieres mamar en mis pechos,

casi en mi corazdn.

Quizés ti mismo estropearas

lo que es mi riqueza, la acabaras,
yo, con flores color de ave de fuego,
parati haré resonar mi vientre,

aqui esta:

atu perforador hago ofrenda.

Sabrosa es tu semilla,

td mismo eres sabroso.

¢Acaso no eres un aguila, un ocelote,

td no te nombras asi, nifiito mio?

&Ta vez con tus enemigos de guerra no harés travesuras?
Yaasi, nifiito mio, entrégate al placer.

¢De qué modo me o haces, compafiero de placer?
Hagamoslo asi juntos,

¢Acaso no eres hombre?

¢qué es lo que te confunde?

He venido adar placer ami vulvaflorida,

mi boca pequefia.

Deseo a sefior, a pequefio Axayéacatl.

Mirami pinturaflorida, mirami pinturaflorida: mis pechos.
¢Acaso caerd en vano, tu corazdn, pequefio Axayacatl?
He agui tus manitas,

ya con tus manos tomame a mi.

Tengamos placer.

Os maias — Os primeiros habitantes da regido que pertenceria a cultura maia e que
abrange as florestas tropicais das atuais Guatemala, Belixe, Honduras, El Salvador,
Campeche, Chiapas, Quintana Roo, Tabasco e a Peninsula de Yucatan (sul do atua
Meéxico) foram grupos de otonacas que percorriam o territorio cagando, pescando e
recolhendo o que a natureza Ihes oferecia. Aproximadamente no século IX a. C. teve
inicio um lento processo de fixagdo do homem na terra que adquiriu um ritmo mais
acelerado a partir da descoberta da cultura do milho e gragas ainfluéncia dos olmecas.

Entre os séculos IV e IX d. C., época conhecida como antigo império dos maias, 0s

habitantes se aglutinaram na regido central da peninsula formando as cidades de Chizén

Itza, Uaxactun e Tikal ao norte do lago Petén Itz Nesse periodo receberam influéncia
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da cultura lzape que, por sua vez sofria a influéncia dos olmecas que habitavam o
México e dos chorreras que habitavam o Equador.

Em 987 d. C. chegaram a0 Yucatdn homens estranhos vindos do norte que se
impuseram aos habitantes locais. Eram os toltecas procedentes de Tolan cujo chefe
Kukulkan (=serpente emplumada) seria 0 mesmo principe Quetzal coatl que abandonara
Tula com seus seguidores. Os toltecas foram responsaveis por grandes transformacdes
no modo de viver e de pensar dos antigos habitantes, transformaram Chizén I1tza em um
novo centro religioso e fundaram Mayapan que se tornaria a capital dos maias.

Na mesma época chegou a peninsula os Xiues, outra tribo vinda do México, que
fundaram Uxmal completando as trés cidades-estado que formaram a confederacéo
maia Chizen |tza, Mayapan e Uxmal.

Semelhantemente ao que ocorrera em Tolan, Kukulkan- Quetzalcoatl teria se retirado e
ap0Os sua partida estabeleceu-se a guerra entre as cidades-estados que resultaria na
decadéncia do Yucatan, na erradicacdo da influéncia tolteca e do culto a Kukulcan-
Quetzalcoatl. Com a guda de tropas mercenarias Mayapan derrotou Chizén Itza,
centralizou o poder e trouxe reféns os governantes das outras cidades-estado. Mas esses
lideres comandaram uma revolta que culminou com um incéndio em Mayapan e na
morte dos governantes. A peninsula, entdo foi dividida em vérios reinos que lutavam
permanentemente entre si. A desagregacdio politica somaram-se aguns eventos
calamitosos como alguns furactes em 1464 e epidemias em 1480. O impacto causado
por esses eventos sobre 0 corpo socia e sobre o sistema produtivo teve como
consequéncia uma maior decadéncia politica e social, a debilitacdo do organismo
humano e um grande surto de peste em 1516.

Os maias nunca chegaram a formar um império unificado, fato que favoreceu a invasdo

e dominio de outros povos vizinhos. As cidades formavam o nucleo de decisdes e
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préticas politicas e religiosas da civilizagdo e eram governadas por um estado
teocrético. A zona urbana era habitada apenas pelos nobres (familia real), sacerdotes
(responséaveis pelos cultos e conhecimentos), chefes militares e administradores do
império (cobradores de impostos). Os camponeses, que formavam a base da sociedade,
0s artesaos e os trabal hadores urbanos faziam parte das camadas menos privilegiadas e
tinham que pagar atos impostos, mas 0s artesdos gozavam de uma posi¢ao privilegiada
em relacdo aos outros trabalhadores devido a delicadeza do seu trabalho com vasos,
pratos e estatuetas de terra cozida que eram decorados e muito apreciados e ainda se
destacavam nafiagdo de tecidos com o uso de tintas na preparacdo de tecidos e roupas.
Ta como os astecas, 0s maias ndo utilizavam o ferro e seus instrumentos de trabalho
eram feitos de pedra, silex e obsediana. Na ourivessaria, conseguiam cinzelar o ouro e 0
cobre e elaborar jéias em jade.

A economia era baseada na agricultura do cacau, do feijdo, de tubérculos e,
principamente, do milho que aprenderam a cozinhar, assar, fazer farinha e pipoca
Dominavam técnicas avancadas de irrigacdo e praticavam o comércio de mercadorias
dentro da confederac&o e com 0s povos Vvizinhos.

Nas guerras, utilizavam arcos, magas e bombas de vespas. ApOs as batalhas os
prisioneiros eram sacrificados ou escravizados.

A arquitetura era bem desenvolvida e construiram cidades cercadas por murahas e
ligadas por estradas, templos, palacios e piramides colossais. A piramide construida na
planicie de Chizen Itza, na peninsula de Yucatan, podia ser vista a varios kms de
distdncia. Tikal era ligada a Uaxactin por uma estrada de 55 km possuia um grande
nimero de monumentos, pirjamides, estelas, as mais belas esculturas em madeira da

regido maia e era circundada por uma selva téo vasta quanto a amazénica e com grande
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biodiversidade. Destacam-se ainda Mayapan, Uxmal, Palenque, El Caracol e Copén,
entre outras.

Apesar das dissengdes internas, 0s cocomes, itzaes e tutul xiues adoravam 0S mesmos
deuses — as vezes com nomes diferentes — imaginavam o mundo da mesma maneira e
partilhavam algumas tradicoes.

O maior dos seus deuses era Hunab Ku, que diziam ser um deus vivo e verdadeiro, do
qual dependiam todas as coisas e que, por ser incorporeo, ndo tinha figura nem se podia
figurar. Itzamna, senhor dos céus, as vezes considerado como filho de Hunab Ku era
uma divindade benéfica associada a0 sol e a lua e pode ter sido um herdi cultura
deificado. Chaac, o deus da chuva era a divindade mais popular e venerada
principalmente nas terras &ridas do norte do Y ucatan. Era associado a chuva, ao raio, ao
trovéo e ao reldmpago e dividia-se ainda em quatro deidades associadas aos quatro
pontos cardeais e simbolizadas por quatro cores: o leste, vermelho; o norte, branco; o
oeste, negro e o sul, amarelo. Yum Kax, deus do milho e senhor dos campos, dos
bosques e da agricultura era considerado como um dos deuses mais importantes e
benévolos, uma vez que o milho era a base da alimentacdo e, portanto, a vida de todos
dependia dele. Kukulcan ou Gugumax, a serpente emplumada, equivalente maia de
Quetzalcoatl, era o deus do vento, do planeta Vénus e, as vezes, era associado também
a0 raio e, segundo a tradicdo exerceu um papel importante nas diversas etapas da
criagdo da humanidade. Ah Puch, a morte, era a mais importante das deidades
melévolas. Acreditavam no mito dos sbis ou idades, que o mundo ja fora destruido
vérias vezes e que ainda 0 sera novamente. Inventaram o uso da sauna que utilizavam
como meio de purificagdo. Geralmente sacrificavam aos deuses pequenos animais e
aves, mas em ocasi0es especiais realizavam sacrificios humanos preferencialmente de

criangas que acreditavam serem mais puras. A religido era muito importante paraeles e
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suas crencas se refletiam na vida cotidiana, na arquitetura e em suas expressdes
artisticas. Um dos rituais mais importantes era o jogo de bola no qua os jogadores
procuravam reproduzir o0 movimento dos astros, principa mente do sol, em seu percurso

anual.

Devido ao alto grau de interacdo e difusdo cultural que caracterizou a Mesoamérica, 0s
povos que a habitaram se influenciaram mutuamente e compartilharam muitos avancos
e conhecimentos tornando dificil a tarefa de definir onde esses se originaram. Assim,
embora ndo tenham sido os primeiros a elaborar um sistema de escrita ou de calendéario,
por exemplo, os maias desenvolveram muito a matemdtica, inventaram as casas
decimais, um sistema numeérico de base 20 e desenvolveram e utilizaramo conceito de
zero muitos séculos antes dos europeus, o que |hes permitia trabalhar com célculos de
centenas de milhdes. Gragcas a um impressionante conhecimento da astronomia,
elaboraram um sistema de calendario com diversas contagens de tempo: o calendério
civil — Haab — muito €eficiente e complexo que estabelecia os 365 dias (18 meses ou
divisdes de vinte dias + cinco dias uayeb) do ano e que regulava as cerimonias
religiosas coletivas, a vida cotidiana e os eventos publicos, um caendario sagrado —
Tzolkin — de 260 dias (20 meses de 13 dias); a roda caendarica que estabelecia a
coincidéncia do Haab e do Tzolkin a cada 52 anos; a conta larga de 5200 anos; a conta
lunar de 18 meses lunares; a conta venusiana de 584 dias e a conta dos senhores da noite
—b’olon ti k'u — de 9 dias, o ciclo dos nove deuses ou senhores do submundo.

Também previam os eclipses do sol, fizeram diagramas precisos dos movimentos da
Lua e dos planetas e determinaram as fases de Vénus com erro de apenas um dia em
seis mil anos.

Os maias também demonstraram conciéncia do conceito de cultura, de seu valor e da

importancia de preservar sua heranca cultural. O termo itza ou itzaes era referente dos
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fundadores de Chizen Itza e também dos sébios iniciados fundadores de sua heranca
cultural a quem se referiam como mestres e sacerdotes dotados da capacidade de
compreender a linguagem divina e a quem eram revelados todos 0s acontecimentos da
vida passada e futura dos homens, agueles que tinham sabedoria, que conheciam as
estrelas e que sabiam medir o tempo. Em oposi¢éo estava o termo dzules, referente aos
barbaros ou estrangeiros.

No afé de preservarem sua cultura, os maias elaboraram um sistema de escrita formado
por aproximadamente 800 glifos pictogréficos, logograficos e fonéticos que foi o Unico
da América pré-colombiana capaz de representar completamente o idioma falado por
meio do qual puderam registrar os montantes dos impostos e das colheitas, as datas, as
vitérias militares, os acontecimentos e as realizagcbes importantes, o conhecimento
acumulado, as datas e também suas criagdes poéticas e religiosas.

Os maias veneravam os livros que para eles era a expressdo da palavra dos deuses. Os
textos eram lidos nos rituais e nas cerimonias religiosas e séo atuamente considerados
como anbnimos, uma vez que seus autores eram considerados como simples

transmissores dos designios dos deuses e ndo reinvidicavam sua autoria.

A maior parte do materia disponivel foi escrita nas pedras mais duradouras do templo
uma vez que os textos escritos em tiras de tecido ou papel de casca de arvore (ficcus),
cobertos por uma pelicula de cal sobre a qual eram pintados os caracteres e desenhadas

asilustragdes, foram quase todos queimados pel os missionarios espanhdis.

Entre os textos remanescentes da cultura maia destacam-se o Popol-Vuh, os livros de
Chilam Balam, o Memoria de Solala, Rabina Achi e Los cantos de Dzitbalché. As
narrativas geralmente trazem nomes distintivos dos povos em que apareceram e foram
escritos por indigenas maias no periodo de colonizagdo em linguas maias com

caracteres latinos. Alguns textos sdo traduces ou compilaces de textos hieroglificos
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pré-hispanicos, outros contém narrativas do periodo de colonizacdo, quase todos séo
contaminados por conceitos cristdos e por dados da histéria biblica que eram
acrescentados aos textos originais por seus autores no intuito de agradar as autoridades

e aos padres missinarios.

Popol-Vuh - O Popol Vuh ou Livro do Conselho é o livro mais conhecido da
historiografia e da mitologia maia quiche e narra as varias criagdes do mundo e o mito
dos sois ou idades. Sua autoria é atribuida a nobres e cultos maias cristianizados que
conheciam sua versao ora e, apds a conquista, o escreveram no idioma quiché usando o
afabeto latino. No exemplar que consegui adquirir, sua autoria é atribuida pelo tradutor
ao nobre quiche Popol-Vinac, cristianizado como Diogo Reynoso.
Embora narre a criacdo do mundo sob a perspectiva da tradicdo maia, a obra apresenta
em alguns trechos a contaminacédo de valores cristdos e do discurso biblico. Também
devido a influéncia dos colonizadores, alguns deuses aparecem em posicOes de
importancia que ndo correspondem a posicao origina que ocupavam na tradicdo dos
indigenas:
Este es el principio de la antiguas historias de este lugar llamado Quiché. Aqui
escribiremos y comenzaremos las antiguas historias, €l principio y origen de
todo lo que se hizo en laciudad de Quiché, por las tribus de la nacion quiché.
Y aqui traeremos la manifestacion, la publicacion y la narracion de lo que estaba
oculto, larevelacion por Tzacol, Bitol, Alom, Qaholom, que se [laman Hunahpu-
Vuch, HunahpU-Util, Zagqui-Nimé&Tziis, Tepeu, Gucumatz, u Qux Cho, u Qux
Palo, Ah Raxa Lac, Ah Raxa Tzdl, asi llamados. Y [d mismo tiempo] la
declaracién, la narracion conjuntas de la Abuelay el Abuelo cuyos nombres son
IXpiyacoc e Ixmucané, amparadores y protectores, dos veces abuela, dos veces
abuelo, asi Ilamados en las historias quichés, cuando contaban todo lo que
hicieron en el principio delavida, € principio de lahistoria
Esto lo escribiremos ya dentro de la ley de Dios, en & Crigtianismo, lo
sacaremos a luz, porque ya no se ve € Popo Vuh, asi [lamado, donde se veia

claramente la venida del otro lado del mar, la narracion de nuestra oscuridad, y
se veia claramente la vida.
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Na parte que corresponde & primeira idade é descrita uma fase de preexisténcia dos
deuses em que reinava a cama, o siléncio e a imobilidade até que Tepeu, o criador e
Gugumatz (Quetzalcoatl) decidem criar 0 mundo e tudo o que nele esta presente — 0s

homens, anatureza e os animais:

Estaeslarelacién de como todo estaba en suspenso, todo en calma, en silencio;
todo inmévil, callado, y vaciala extension del cielo.

Estaeslaprimerarelacion, el primer discurso. No habiatodavia un hombre, ni
un animal, pgaros, peces, cangrejos, arboles, piedras, cuevas, barrancas, hierbas
ni bosques: s6lo €l cielo existia

No se manifestaba lafaz de latierra. Sélo estaban € mar en calmay € cielo en
toda su extension.

[...]

L1egb aqui entonces la palabra, vinieron juntos Tepeu y Gucumatz, en la
obscuridad, en lanoche, y hablaron entre si Tepeu y Gucumatz. Hablaron, pues,
consultando entre si y meditando; se pusieron de acuerdo, juntaron sus palabrasy
Su pensamiento.

Entonces se manifesté con claridad, mientras meditaban, que cuando amaneciera
debia aparecer €l hombre.

Entonces dispusieron la creacién y crecimiento de los arbolesy los bejucos y €l
nacimiento de laviday la creacién del hombre. Se dispuso asi en lastinieblasy
en lanoche por el Corazén del Cielo, que se llama Huracén.

[..]

Primero se formaron latierra, las montafias y los valles; se dividieron las
corrientes de agua, los arroyos se fueron corriendo libremente entre los cerros, y
las aguas quedaron separadas cuando aparecieron |as altas montafias.

Asi fuela creacion de latierra, cuando fue formada por el Corazon del Cielo, el
Corazédn delaTierra, que asi son Ilamados los que primero la fecundaron,
cuando €l cielo estaba en suspenso y latierra se hallaba sumergida dentro del

agua.
De esta manera se perfeccion6 la obra, cuando la g ecutaron después de pensar y

meditar sobre su feliz terminacion.

Primeiro sdo criados as plantas e os animais que, por se mostrarem incapazes de adorar

seus criadores, foram amal dicoados e condenados a servirem de alimento:

Luego hicieron a los animales pequefios del monte, los guardianes de todos los
bosques, los genios de la montafia, los venados, los pagjaros, leones, tigres,
serpientes, culebras, cantiles [viboras], guardianes de |os bejucos.

Y dijeron los Progenitores: - ¢S6lo silencio e inmovilidad habra bajo los arboles
y los bejucos? Conviene que en lo sucesivo haya quien los guarde.

Asi dijeron cuando meditaron y hablaron en seguida. Al punto fueron creados los
venados y las aves. En seguida les repartieron sus moradas a los venados y alas
aves.

- T0, venado, dormiras en la vega de los rios y en los barrancos. Aqui estarés
entre la maleza, entre las hierbas; en € bosgue os multiplicaréis, en cuatro pies
andaréisy os sostendréis-- . Y asi como se dijo, se hizo.
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Luego designaron también su morada a los pgaros peguefios y a las aves
mayores:

- Vosotros, pgaros, habitaréis sobre los arboles y los bejucos, ali haréis vuestros
nidos, ali os multiplicarés, alli os sacudiréis en las ramas de los &bolesy de los
bejucos -. Asi les fue dicho alos venados y alos pgjaros para que hicieran lo que
debian hacer, y todos tomaron sus habitaciones y sus nidos.

De esta manera los Progenitores les dieron sus habitaciones a los animales de la
tierra. Y estando terminada la creacion de todos los cuadripedos y las aves, les
fue dicho a los cuadripedos y pgaros por e Creador y € Formador y los
Progenitores:

- Hablad, gritad, gorjead, llamad, hablad cada uno segiin vuestra especie, segiin
la variedad de cada uno -. Asi les fue dicho a los venados, |os pajaros, |eones,
tigresy serpientes.

- Decid, pues, vuestros nombres, alabadnos a nosotros, vuestra madre, vuestro
padre. jInvocad, pues, a Huracan, Chipi-Calculhg, Raxa-Calculha, el Corazén del
Cielo, el Corazén delaTierra, el Creador, €l Formador, los Progenitores; hablad,
invocadnos, adoradnos! - les dijeron.

Pero no se pudo conseguir que hablaran como los hombres; sélo chillaban,
cacareaban y gramaban; no se manifest6 la forma de su lenguaje, y cada uno
gritaba de manera diferente.

Cuando e Creador y el Formador vieron que no era posible que hablaran, se
dijeron entre si: - No ha sido posible que €ellos digan nuestro nombre, el de
nosotros, sus creadores y formadores. Esto no esta bien -, dijeron entre si los
Progenitores.

Entonces se les dijo: - Seréis cambiados porque no se ha conseguido que habléis.
Hemos cambiado de parecer: vuestro aimento, vuestra pastura, vuestra
habitacién y vuestros nidos los tendréis, seran los barrancos y los bosgues,
porgue no se ha podido lograr que nos adoréis ni nos invoquéis. Todavia hay
guienes nos adoren, haremos otros [seres| que sean obedientes. V osotros aceptad
vuestro destino: vuestras carnes seran trituradas. Asi sera. Esta sera vuestra
suerte-. Asi dijeron cuando hicieron saber su voluntad a los animales pequenos y
grandes que hay sobre lafaz de latierra.

Depois foi criado o primeiro homem, feito de lodo que se desmanchava e que por ser

destituido de entendimento e, portanto, também incapaz de adorar os deuses, foi

destruido:

Asi, pues, hubo que hacer una nueva tentativa de crear y formar a hombre por €l
Creador, el Formador y los Progenitores.

- jA probar otravez! Ya se acercan el amanecer y la aurora; hagamos a que nos
sustentara y alimentaral ¢(Cémo haremos para ser invocados, para ser recordados
sobre la tierra? Ya hemos probado con nuestras primeras obras, nuestras
primeras criaturas; pero no se pudo lograr que fuésemos alabados y venerados
por ellos. Probemos ahora a hacer unos seres obedientes, respetuosos, que nos
sustenten y alimenten -. Asi dijeron.

Entonces fue la creacion y la formacion. De tierra, de lodo hicieron la carne [del
hombre]. Pero vieron que no estaba bien, porque se deshacia, estaba blando, no
tenia movimiento, no tenia fuerza, se caia, estaba aguado, no movia la cabeza, la
cara se le iba para un lado, tenia velada la vista, no podia ver hacia atrés. Al
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principio hablaba, pero no tenia entendimiento. Répidamente se humedecio
dentro del aguay no se pudo sostener.

Y dijeron e Creador y el Formador: - Bien se ve que no podia andar ni
multiplicarse. Que se haga una consulta acerca de esto, dijeron.

Entonces desbarataron y deshicieron su obray su creacién. Y en seguida dijeron:
- ¢COmo haremos para perfeccionar, para que salgan bien nuestros adoradores,
nuestros invocadores?- Asi dijeron cuando de nuevo consultaron entre si.

Na narracéo da segunda idade, os deuses aconselhados pelos advinhos Ixpiyacoc e
Ixmucané, resolvem fazer um novo homem de madeira e esses homens se multiplicaram
e se espa haram pela terra, mas também foram incapazes de invocar os deuses criadores

e por isso foram destruidos em dilGvio. Alguns sobreviveram e se tornaram macacos.

Y a instante fueron hechos los mufiecos labrados en madera. Se parecian a
hombre, hablaban como e hombre y poblaron la superficie de latierra.

Existieron y se multiplicaron; tuvieron hijas, tuvieron hijos los mufiecos de palo;
pero no tenian ama, ni entendimiento, no se acordaban de su Creador, de su
Formador; caminaban sin rumbo y andaban a gatas.

Ya no se acordaban del Corazén del Cielo y por eso cayeron en desgracia. Fue
solamente un ensayo, un intento de hacer hombres. Hablaban a principio, pero
Su cara estaba enjuta; sus pies y Sus manos no tenian consistencia; no tenian
sangre, ni substancia, ni humedad, ni gordura; sus mejillas estaban secas, secos
Sus pies y sus manos, y amarillas sus carnes. Por esta razén ya no pensaban en el
Creador ni en el Formador, en los que les daban el ser y cuidaban de ellos.

Estos fueron los primeros hombres que en gran niimero existieron sobre lafaz de
latierra.

En seguida fueron aniquilados, destruidos y deshechos los mufiecos de palo,
recibieron la muerte.

Una inundacion fue producida por € Corazén del Cielo; un gran diluvio se
formo, que cay6 sobre las cabezas de los mufiecos de palo. Asi fue laruinade los
hombres que habian sido creados y formados, de los hombres hechos para ser
destruidos y aniquilados: atodos les fueron destrozadas las bocas y las caras.

Y dicen que la descendencia de aquellos son |os monos que existen ahora en los
bosques; éstos son la muestra de aquellos, porque sélo de palo fue hecha su carne
por el Creador y el Formador.

Y por estarazén el mono se parece a hombre, es la muestra de una generacion
de hombres creados, de hombres formados que eran solamente mufiecos y
hechos solamente de madera.

Na terceira idade é relatada a epopéia dos gémeos Hunahpl e Ixbalanque que, por
incomodarem os senhores do Inframundo séo transformados em peixes e, por fim se

lancam em uma fogueira e se transformam no Sol e na Lua.
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Na quarta idade sdo criados os homens de milho que demonstraram percepcéo do
mundo e de si e louvaram os deuses criadores. Por isso permaneceram, embora como
mortais para que ndo ameagassem a soberania dos deuses e deram origem aos povos

que habitavam a M esoamérica:

A continuacion entraron en pléticas acerca de la creacion y la formacion de
nuestra primera madre y padre. De maiz amarillo y de maiz blanco se hizo su
carne; de masa de maiz se hicieron los brazos y las piernas del hombre.
Unicamente masa de maiz entr6 en la carne de nuestros padres, los cuatro
hombres que fueron creados.

[...]

Se dice que ellos sélo fueron hechos y formados, no tuvieron madre, no tuvieron
padre. Solamente se les I[lamaba varones. No nacieron de mujer, ni fueron
engendrados por € Creador y el Formador, por los progenitores. S6lo por un
prodigio, por obra de encantarniento fueron creados y formados por e Creador,
el Formador, los Progenitores, Tepeu y Gucumatz. Y como tenian la apariencia
de hombres, hombres fueron; hablaron, conversaron, vieron y oyeron,
anduvieron, agarraban las cosas; eran hombres buenosy hermososy su figuraera
figura de varén.

Fueron dotados de inteligencia; vieron y al punto se extendié su vista, alcanzaron
a ver, acanzaron a conocer todo lo que hay en e mundo. Cuando miraban, al
instante veian a su alrededor y contemplaban en torno a ellos la b6veda del cielo
y lafaz redonda de la tierra. Las cosas ocultas [por la distancia] las veian todas,
sin tener primero gque moverse; en seguida veian € mundo y asimismo desde €l
lugar donde estaban lo veian.

Grande era su sabiduria; su vista llegaba hasta los bosgues, las rocas, los lagos,
los mares, las montafas y los valles. En verdad eran hombres admirables Balam-
Quitzé, Balam-Acab, Mahucutah e Iqui-Balam.

Entonces les preguntaron € Creador y €l Formador : - ¢Que pensais de vuestro
estado? ¢No miréis. ¢No ois? ¢No son buenos vuestro lenguaje y vuestra manera
de andar? jMirad, pues! jContemplad € mundo, ved si aparecen las montafias y
losvalles! jProbad, pues, aver!, les dijeron.

Y en seguida acabaron de ver cuanto habia en el mundo. Luego dieron las
gracias a Creador y a Formador : - jEn verdad os damos gracias dos y tres
veces! Hemos sido creados, se nos ha dado una boca y una cara, hablamos,
oimos, pensamos y andamos; sentimos perfectamente y conocemos lo que esta
lgiosy lo que esta cerca. Vemos también lo grande y lo pequefio en el cieloy en
latierra. Os damos gracias, pues, por habernos creado, joh Creador y Formador!,
por habernos dado €l ser, joh abuela nuestral jOh nuestro abuelo!, dijeron dando
las gracias por su creacion y formacion.

Acabaron de conocerlo todo y examinaron los cuatro rincones y los cuatro
puntos de labbveda del cieloy delafaz delatierra.

Aqui, também se coloca a questéo do saber, ou do conhecimento humano considerado

excessivo e que incomoda ou afronta a divindade:
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Pero € Creador y €l Formador no oyeron esto con gusto. - No esta bien lo que
dicen nuestras criaturas, nuestras obras; todo lo saben, lo grande y 1o pequefio -
dijeron. Y asi celebraron consgjo nuevamente los Progenitores : - ¢Qué haremos
ahora con ellos? jQue su vista s6lo alcance alo que esta cerca, que solo vean un
poco de la faz de la tierral No esta bien 1o que dicen. ¢Acaso no son por su
naturaleza simples criaturas y hechuras [nuestras]|? ¢Han de ser ellos también
dioses? ¢Y s no procrean y se multiplican cuando amanezca, cuando salga el
sol? ¢Y si no se propagan? - Asi dijeron.

- Refrenemos un poco sus deseos, pues no esta bien lo que vemos. ¢Por ventura
se han de igualar ellos a nosotros, sus autores, que podemos abarcar grandes
distancias, que lo sabemosy vemos todo?

Esto dijeron el Corazén del Cielo, Huracan, Chipi-Caculhd, Raxa Caculha,
Tepeu, Gucumatz, los Progenitores, Ixpiyacoc, Ixmucané, e Creador y €l
Formador. Asi hablaron y en seguida cambiaron la naturaleza de sus obras, de
sus criaturas.

Entonces el Corazén del Cielo les echd un vaho sobre los ojos, los cuales se
empafiaron como cuando se sopla sobre la luna de un espejo. Sus 0jos se velaron
y sblo pudieron ver lo que estaba cerca, solo esto eraclaro paraellos.

Asi fue destruida su sabiduria y todos los conocimientos de los cuatro hombres,
origen y principio [de laraza quich€].

Asi fueron creados y formados nuestros abuel os, nuestros padres, por €l Corazén
del Cielo, &l Corazén delaTierra

Na sequéncia, a narrativa conta como 0s deuses criaram esposas para 0S quatro
primeiros homens e como a partir desses quatro primeiros casais se originaram
peguenas e grandes tribos que formaram o povo quiché — Tepeu, Oloman, Coah,
Quenech, Tamub, llocab, Tecpan, Rabinales, Cacquichiqueles, Tziquinahg, Zacahib,
entre outras. Também é narrado o desenvolvimento dessas tribos, suas crencas, seus
deuses e ainda o alvorecer cultural simbolizado pelo aparecimento do quinto sol, da lua

e das estrel as e a a egria desses povos com esse despertar do conhecimento.

Memorial de Solala - Pouco conhecido, Los Anales de los Xahil, Memoria de Tecpan-
Atitlan, Memoria de Solala ou Anaes de los Cakchiqueles complementa a narragéo
mitica do Popol-Vuh e oferece uma narragdo minuciosa da formagdo do povo
Cagchiquel que habitava a regido da Guatemala e possui indiscutivel valor historico. A
narrativafoi transmitida e conservada oralmente durante secul os antes de ser transcrita e

preservada pelos membros da linhagem Xahil. A obra é composta por antigos relatos
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miticos dos antepassados, por testemunhos de indigenas convertidos, pela narragdo

histérica de fatos acontecidos na regido e informagfes sobre a genealogia dos

governantes e principais:
Aqui escribiré brevemente las palabras de nuestros primeros Padres de nuestros
antepasados de quienes nacieron los hombres de antafio antes que fuesen
habitadas la Ilanuras, cuando solo existian los conegjos, los pgaros, se cuenta
cuando habitaron las colinas las |lanuras estos nuestros primeros Padres nuestros
antepasados venidos del lugar de la Abundancia, oh hijos mios.
Aqui escribiré las palabras de nuestros primeros Padres, (de) nuestros
antepasados, El primero llamado Volcan, El outro llamado Ventisquero. He agqui
se cuenta las palabras que dijeron: “De alende el mar vinimos del lugar [lamado
Lugar de la Abundancia em donde fuimos procreados, fuimos engendrados, por
nuestros antepasados, nuestros padres, oh hijos nuestros”; (asi) deciam antafio
los padres, los antepasados, |lamados Volcan, Ventisiquero, venidos de Lugar de
La Abundancia, los dos varons de quienes nacimos nosotros los Xahil [(los de

1&s) Mansiones Del Baile (ritual)]. Anales de los Xahil, Universidade Nacional
Auténomade México, 1993, p. 3,4.

Oslivrosde Chilam Balam - Segundo BarreraVVazquez (1984: 9), os livros de Chilam
Balam foram escritos apds a conquista espanhola e sdo constituidos de textos
heterogéneos: alguns textos de cardter religioso puramente indigena provenientes de
fontes orais ou dos antigos livros ou codices, outros com contaminacdo da influéncia
cristd; textos de carédter histérico como a série de 13 katunes ou simples apontamentos
de ocorréncias particulares sem importancia; textos médicos com ou sem influéncia
europeia; textos cronol 6gicos e astrol égicos contendo tabelas de séries de katunes com
seus equivalentes cristdos, explicagdes acerca do calendério indigena e a manaques com
predicbes cotgjadas ou ndo com o Tzolkin; astronomia de acordo com as idéias
europeias do sec XV; rituais; textos literarios e uma mistura de textos sem classificagéo.

Chilam — & gue es boca, oréculo — era o titulo outorgado a classe sacerdotal que
interpretava os livros e a vontade dos deuses e Balam — jaguar ou bruxo — era 0 nome de
familia do mais famoso dos chilames que viveu em Mani pouco antes da conquista e

gue, segundo as cronicas, se tornou famoso por predizer a vinda dos estrangeiros e de
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uma nova religido. Embora sgjam referidos 18 livros de Chilam Balam, apenas oito
estdo disponiveis para estudo e sdo conhecidos pelos nomes das localidades da qual
procedem: El Chilam Balam de Chumayel, de Tizimin, de Kaua, de Ixil, de Tekax, de
Nah, de Tusik e o cddice Pérez, um conjunto de fragmentos de vérios livros compilados
por D. Juan Pio Pérez por volta de 1840.

Devido ao conceito maia de periodos ciclicos e de que os acontecimentos de um periodo
se repetiriam na mesma data em outros periodos, as predi¢des tunicas ou katnicas se
apresentavam em rodas ciclicas em que se misturam as predicbes anteriores as
conquistas com as posteriores.

Apenas um exemplo de profecia de uma roda profética de uma dobra de katunes:

10 Ahau
Termina el 12 Ahau Katun para que se asiente el 10 Ahau. Esta es la palabra, 1o
gue manifiesta la carga de sus afios. Lahun Chablé, Diez-hoja-es- camosa, es €l
asiento del Katun 10 Ahau.
Lahun Chaan, Diez-poderoso, es su rostro. Cit Bolon Ua, Decidor-grandes-
mentiras, su rostro em €l ciglo. Cit Bolén Ua, Decidor-grandes-mentiras, El Ah
Kin, sacerdote-del-culto-solar, que ata los palos al juntar las cuatro partes del
cielo. Afos estériles em que no habra pan; de frutos del &rbol ramén y jica- ma
silvestre serén su pan y su agua. Malo su aspecto, malo su imperio en € cielo;
malos los Halach Uini- ques, Jefes, y sus subditos. Hambre es su carga: Entrard
el pecado en el mundo a sonar |os ataba- les, al sonar |as sonajas agitadas por 1os
cuatro Bacabes, Vertedores, cuando rasgufien las espaldas |as ceibas de la tierra,
cuando hagan salir por com- pleto lalengua a que le corten el resuello. Verdad
serd que la Estera estara arrollada y que entonces vendra la méacula sobre lo que
reste de bueno em el mundo. Hunab Ku, unica-deidad, sabe las cosas.
Esta es la carga, € rostro del Katun 10 Ahau, asi dice el Chilam Balam, Brujo-
Intérprete; tristeza habra en el reinado de la carga de sus afios por obray deseo
de Hunab Ku, Unica-deidad.

Rabinal Achi - Segundo Puentes (2007: 79), El Rabinal Achi ou Danza del Tun é uma
obra teatral da cultura maia achi preservada pela tradicdo oral que tem como tema o
sistema religioso das civilizagbes mesoamericanas e que, desde o século XIIl até os
nossos dias, € posta em cena na comunidade de Rabinal, na Guatemala. A peca revela
uma escrita corporal em que se articula a danca a misica e a poesia e retrata, na historia

do teatro, 0 momento de indistin¢éo entre o rito e as artes de representacéo.
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Segundo Raynaud, (apud Puentes2007: 82), o Rabinal Achi € a Unica peca do antigo
teatro amerindio que chegou até nés sem a influéncia da cultura cristd e sem que se
pudesse descobrir em seu formato ou contetido la mas minima traza de una palabra, de
una idea, de un hecho, de origen europeo. O sistema religioso em que a obra estava
inserida ndo sofreu censura e o rito sacrificia é apresentado de forma explicita. A Unica
interferéncia apontada por Puentes (2007: 84,85), se verifica no processo de substituir a
expressdo cénica pela escritura afabética que alterou fundamentalmente a dimenséo
especifica da arte de representacdo na qual o corpo espacializa uma partitura de gestos,

sons e movimentos por meio de técnicas concretas de condutas.

A obra, ainda de acordo com Puentes (2007: 83), pGe em cena um conflito de poder
entre grupos quiche e focaliza o rito sacrificial do ser humano comum nas guerras
floridas e representa um episodio em que os indigenas de Rabinal vencem os de Quiché
e sacrificam um de seus guerreiros identificado como El varén de los Queché que havia

invadido seu territorio.

Era crenca comum entre os indigenas que as pedras, as montanhas e as flores eram
entidades vivas que abrigavam a sabedoria dos deuses (Eliade, 2002: 34,35) e que,
portanto, o territdrio que a comunidade ocupava era 0 espaco de manifestacdo da
divindade, ponto de equilibrio entre 0 mundo superior e o inferior. Sua invasdo era uma
forma de agressdo capaz de desestabilizar a ordem do universo e de preudicar 0
relacionamento do homem com o sagrado e de perturbar 0 bom andamento da vida
coletiva. Assim, a punicdo sacrificial do invasor era um modo de reparacéo da violagdo
do espaco de atuacdo da divindade por meio da qual podia ser restaurada a harmonia

(Girard, 1983: 16).
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Durante o rito sacrificial que espetaculizava o corpo humano, os participantes
alcancavam estados de alta concentragdo e de alteragdo da conciéncia por meio de
estimulos sonoros, visuais e auditivos. O ritmo dos tambores associado & emissdo do
som primordial que deu origem ao universo, amusica, as palavras floridas, os cantos e a
danca tinham o efeito de provocar o desprendimento sensorial necessério para o estado
de transe (Puentes, 2007: 84) que era exarcerbado pelo consumo de substancias
alucindgenas. Na obra, 0 som do tun o grande tambor sagrado em consonancia ritmica e

melddica com outros instrumentos de percursdo e de sopro marca o comego € o fim da

encenagao.

Diferentemente do modelo linear das obras teatrais europeias, a encenacéo do Rabinal
Achi se iniciaum uma situacdo dramética de méaximatensdo e em seguida, retrocede no
tempo para expor 0s motivos da situacdo inicial numa estratégia recorrente da

composicao de narracdes orais antigas.

No inicio da representacdo 0 capitdo Rabinal Achi e seus guerreiros coluna em
movimentos de serpentina que se transforma numa danca de roda com Rabina Achi no
centro. O combate se inicia no momento em que o Vardo Quiché irrompe no circulo e
danga em seu centro movendo sua langa como se quizesse ferir o principe. Os motivos
pelos quais 0 Vardo de los Quiché sera sacrificado e 0 modo como é conduzido pelo
Varéo de Rabina até a morte sacrificial sob a acusacdo de ter colocado novos limites
em seu territorio invadindo o territério de seus vizinhos € narrado em um discurso
poético e rico em figuras retéricas e em recursos ritmicos, como se pode observar na

forma como o Varéo de Quiché se dirige ao seu algoz:

iSalid pronto Rey perforador, Rey lancero! Que desde esta primera vez acabaré
venciendo tu orgullo, tu Hazafa, Rey Chacachib, Rey Zamanib Ddl territério de
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Rabinal. Asi digo ante El cielo, ante La tierra. Aunque todavia He de hablarte
més. jCielo y tierra Sean contigo, guerrero capita Rabinal Achi!

Ou na forma também respeitosa e na linguagem florida com que o principe Rabinal

Achi se dirige ao guerreiro vencido:

iValiente guerrero cawek de la nacion quiche! ¢Tal vez seas tu quien me ayude,
seas tu mi Hermano mayor, o tal vez seas tu mi hermanito? ¢Acaso me desanime
al verte, a saber que estabas junto a la gran fortaleza, junto a la gran muralha?
Entonces eres tu quien imitaba el aullido del coyote, imitaba el maullido del gato
montés, imitaba los aullidos de la comadreja, del tigre junto al gran castillo
amurallado, esperando conducir nuestros jévenes vasallos, del gran cadtillo, dela
gran muralla; quienes alimentan de miel madura, de miel tiernaa gobernante de
mi nacion, e gran Rey Jobtoj, mientras entaltecias tu vaentia guerrera
incitAndonos aertar los doce jefs y reyes de cada ciudad, de cada fortaleza. ¢No
manifestaron diciéndonos?: jPresenten los doce valientes, los doce guerreros a
atender pronto sus 6rdenes! Porque dejaron perdidos, abandonados a nuestros
vasallos, sin encontrarel camino ni La entrada, han dejado vacio, silenciosa,
solitaria € paléacio, La fortaleza.Solamente nueve o diez de ellos retornaron a
cadtillo, La fortaleza, por ello pedimos investigar a los jovenes vasallos. Porque
no hemos tomado de SUS arvejas, SUS frijoles, SUS frijoles tiernos. ¢No fue lo
gue encomendaron los reyes e gobernantes? ¢Hasta donde llega tu gallardia, tu
valentia? ¢No derrotaste a los nuebes pueblos, a los nuebe gobernantes mayas,
com tu valentia em C’otom, cerca Del conocido Tikiram? Puesto que tu pagaras
aqui a La faz Del cielo, a La faz de La tierra. Por ello encomiéndate a tus
montands, a tus valles, porque aqui sera vencido tu orgullo guerrero, agui a La
faz Del cielo, a Lafaz de Latierra, Quiza durante el dia, durante La noche bajes
atus montafias, atus valles. Em efecto, aqui desfaleceréds, desaparecerasalafaz
Del cielo, aLafaz de Latierra. Asi He de anunciar ante mi gobernante, ante mi
nacién, em La gran fortaleza, em La gran muralha. Asi He dicho a cielo, aLa
tierra. Anque He de hablarte mas. jCielo y tierra Sean contigo, cawek de La
nacién quiche!

L os cantares de Dzitbalché - A poesia, segundo Ligorred (1988: 75, 76), se difunde de
forma mais integra que as narrativas — sujeitas a variacdes e versdes — e que por iSso,
tem a funcdo de perpetuar a memoria, a imaginagéo, a originalidade e a beleza da
cultura a qual pertence e teria alcangado um desenvolvimento singular na cultura maia.
Entretanto, muito pouco ficou documentado desse género literario e o principal
documento da poesia em lingua maia sdo os Cantares de Dzitbalché, de grande valor
literario e historico, que contém quase tudo que restou da antiga poesia lirica maia

Trata-se de uma colecdo de quinze textos atribuidos ao poeta Ah Bam. Alguns possuem



99

caracteristicas dos poemas liricos e, originamente, eram acompanhados com dangas e
musicas tocadas em instrumentos como flautas, trombetas, apitos, gongos, tambores e
matracas. Outros, embora também sejam considerados como céanticos, sdo descri¢des de
rituals com caracteristicas mais proximas da narrativa. Alguns desses canticos retratam
idéas religiosas, fragmentos e descrigdes de rituais, conceitos fil0soficos e ainda outros

podem ser classificados como cantos de amor.

Entre os canticos de teor religioso destacam-se as oraces Al Gran sefior Ah Kulel e El
canto del pobre huérfano sin madre e um hino dedicado ao nascer do sol Para €

viajero en € camino al amanecer:

Vine, vine ante tu alto madero [del sacrificio]
amerecer deti tu alegria Bello Sefior mio,
porque tu das o que no ES malo,

I&s buenas cosas que esta bajo tu mano.
Tienes buena e redentora palabra.

Yo veo lo que es bueno y 1o que es malo aqui en latierra
dame tu luz mi verdadero Pedre;

pon mucho entendimiento en mi pensar

y en mi in inteligencia para que pueda reverenciarte cada dia...

Verdaderamente yo te imploro Bello padre de los cielos.
Grande eres em tu asuento en las alturas.

Por eso yo te reverencio Bello Unico Dios.

T das el bienlo mismo que el mal aqui sobre Latierra.
Yo tellamo... (Cantares de Dzitbalché, Canto 2)

Entre os canticos rituais constam rituais de iniciagdo feminina, rituais de final de
periodos e rituais de sacrificio por flechamento contendo orientagdes aos participantes

gue entre cantos e dancgas disparavam flechas contra o coracdo de um prisioneiro

amarrado a uma coluna no meio da roda dos bailadores:

Espiador, espiador de los arboles,

A uno, ados

Vamos a cazar a orillas de la arboleda,
Em danzaligera hastatres.
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[...]

Bien aguzadoa hés la punta de tu flecha,
bien enastada hés la cuerda de tu arco;
puesta tienes buena resina de catsim em las plumas
del extremo de lavarade tu flecha

[...]

Datrésligeras vueltas

arededor de la columna pétrea pintada,
aquella donde atado estd aquel viril
muchacho, impoluto, virgen, hombre.
Dalaprimera; ala segunda coge tu araco,
ponle su dardo.

Apuntale al pecho; no es necesario
gue pongas toda tu fuerza para
asaetarlo, parano

herirlo hasta lo hondo de sus carnes
y asi pueda sufrir

poco a pogo, que asi 1o quiso

el Bello Sefior Dios.

A lasegunda fuelta que dés a esa
Columna pétrea zaul, segunda vuelta
Que dieres, fléchalo outra vez.

Eso habras de hacerlo sin

Dejar de danzar, porque

Asi 1o hacem los Buenos

Escuderos peleadores hombres que
Se escogen para dar gusto

A los ojos del Sefior Dios. [Cantares de Dzitbalché, canto 13]

Ou como o X-Kolom-Che que expressa as respeitosas palavras que eram dirigidas as
vitimas portadoras de mensagens aos deuses e que demonstram 0 a apreciacdo poética e

o profundo sentido religioso do ritual:

Endulza tu &nimo, bello hombre;

tl vas aver el rostro de tu Padre en lo dto.
No habréa de regresarte aqui sobre latierra
bajo el plumaje del pequefio Colibri

o bgjolapiel ... de bello Ciervo,

del Jaguar, de la pequefia Mérula

0 del pequefio Pauji.

Date &nimo y piensa solamente en tu Padre; no
tomes miedo; no esmalo lo que sete hara.
Bellas mozas te acomparian en tu

paseo de pueblo en pueblo. . .

... No tomes miedo;

pon tu animo en lo que va a sucederte.
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Ahi viene el gran Sefior Holpop; viene
con su Ah-Kulel; asi también el Ahau
Can Pech, ahi viene; asu vera

viene el gran Na-con Aké;

ahi viene el BatabH . . .

Rie, bien endulcese tu animo,

porque tu eres a quien se hadicho

gue lleve la voz de tus convecinos

ante nuestro Bello Sefior,

aquel que esta puesto aqui sobre latierra
desde hace ya muchisimo. [Cantares de Dzithalché, Canto 1]

Alguns cantos faziam parte de rituais de iniciagdo feminina e tinham como temas
recorrentes o amor, a belezafeminina e a pureza daflor. Como exemplos de Canticos de
amor podem ser citados um pequeno trecho do primeiro canto:

Besaré tu boca

entre las plantas de la milpa.
Belleza blanca,

tienes, tienes que despertar.

O céntico de aegriado ritual florido do amor:

Alegria cantamos

porque vamos a Recibimiento de laFlor.

Todas las mujeres mozas, [tienen en] purarisa

y risa sus rostros, en tanto que saltan sus corazones
en el seno de sus pechos.

¢Por qué causa?
Porque saben que es porque daran
su virginidad femenil a quienes ellas aman.

jCantad La Flor!

[...]

Vamos, vamos, vamonos jovenes; asi

daremos perfecto regocijo

aqui en Dzitil Piich, Dzitil Balche. [Cantares de Dzitilbalche, canto 4]

E o cantico do amante que desegja que todos contemplem a beleza da amada:

Preciso es que seais vista

como sois bella cual

ninguna, agqui en el asiento

de Dzitbalché, pueblo. Os amo
bella Sefiora. Por esto

quiero que seais vistaen verdad
muy bella, porque

habréis de pareceros ala humeante
estrella; porque os deseen hasta
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lalunay lasflores de los campos.

Puray blanca blanca es vuestraropa,

doncella

Id adar laalegriade vuestrarisa;

poned bondad en vuestro corazon, porgque

hoy

es el momento de la aegriade todos los

hombres

gue ponen su bondad en vos. [ Cantares de Dzitilbalche, canto 15].

3.3 Povos que habitavam o Caribe

“J& sabeis como se diz que os cristdos passam aqui,
e tendes conhecimento do que aprontaram para 0s
senhores fulano e fulano e fulano, e para aguelas
gentes do Haiti; o mesmo vém fazer aqui. Sabeis
talvez por que o fazem?” Disseram: “ndo, € somente
porque sdo por natureza cruéis e maus”. Acrescenta
ele: “Nao o fazem apenas por isso, sendo porque tém
um deus a quem eles adora e prezam muito, e para
consegui-lo de nos, para adoralo, procuram

subjugar-nos e matar-nos”.
Bartolommé de las Casas
Os aruaques ou arawak sdo povos da familia linguistica aruague que, partindo da regido
da fronteira entre Brasil e Venezuela, se espalharam para a Florida, Bolivia, Brasil,
Argentina e para as ilhas do Caribe. Os tainos pertenciam a nagéo arawak e habitavam
as Bahamas, as Grandes Antilhas e as pequenas Antilhas do Norte, no Caribe e foram os
primeiros indigenas a terem contato com os europeus. Viviam em vilas que chegavam a
contar centenas de casas construidas ao redor de uma plaza destinada a eventos sociais e
religiosos como 0s areitos que consistiam em musicas e dangas cerimoniais e os batey,
jogos de bolas de borracha disputados por equipes de dez a trinta jogadores e que

também tinham carater ritual, pois esse povo acreditava que sua prética favorecia boas

colheitas e 0 nascimento de criancas saudavels. Sua economia era baseada na caca, na



103

pesca, na agricultura e no comércio. Eram excelentes navegadores e cultivavam milho,
mandioca, batata doce, alho, abacaxi, papaia, tabaco e algodéo utilizado na confeccdo
de roupas e redes. Sua lingua faz parte da familia linguistica maipureana que abrange

todo o Caribe e ainda o norte da Américado Sul.

A arte dos tainos era bem desenvolvida e expressava sua cosmovisao. Os objetos rituais
como mesas, vasos, panelas, cachimbos, cinturdes para 0 jogo de bola e assentos
cerimoniais eram decorados com desenhos que aludiam a concepcdo que tinham sobre a
vida e sobre 0 mundo. Praticavam a pintura corporal e fabricavam joias, brincos,
colares, ornamentos para 0 nariz, ornamentos labiais e cocares de plumagem colorida.
Fabricavam ainda instrumentos musicais, ceramicas, cestas, tigelas e cuias de argila
Demonstravam habilidade no trabalho com pedra, marmore e madeira Bons
carpinteiros entalhavam bancos de quatro pés, em forma de espreguicadeira, utilizados
pel os sacerdotes e caciques. Construiam canoas grandes e bem elaboradas com as quais
viggavam entre as ilhas, estabelecendo, assim, uma €ficiente rede de relacbes
comerciais. Suas casas eram feitas de madeira e cobertas de palha com piso térreo e com
pouca ornamentacdo interna, mas suficientemente fortes para resistir aos furactes

comuns naregido.

A sociedade era bem organizada e se dividia em trés classes: Cada vila era governada
por um cacique ou chefe cujo status era herdado da linhagem materna. A classe
intermedidria era a dos nitainos, subchefes, nobres e bohiques (sacerdotes e
curandeiros) e a classe trabal hadora, chamada de naborias e formada pel os agricultores,

construtores, marceneiros, artesdos ceramistas e outros.

Seus mitos explicavam a fundagdo do mundo e a origem dos seres humanos, dos

animais e dos vegetais mais importantes para a sua subsisténcia como o milho, a
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mandioca e o tabaco. Sua religido era de tradicdo xamanica e Yucahu Bagua Maorocoti
era o invisivel e supremo criador de todas as coisas e, também, o espirito do aipim ou
yuca, aimento basico desse povo. Atabey, a mée das aguas, também considerada como
a metade feminina de Y ucahu, era associada aos rios e as chuvas necessarias para a
irrigagéo do aipim (Koning, 1992, p. 23). Cultuavam, ainda, Maboya, uma divindade
noturna muito temida por eles e a quem traziam oferendas e sacrificios para que ndo
destruisse suas colheitas. O foco principal de sua religido, entretanto eram 0s zemis,
deuses e espiritos cujos poderes eram incorporados em imagens sagradas que
personificavam as forgas espirituais que segundo criam, habitavam os rios, cavernas,
pedras e outros elementos da natureza ao seu redor. Ofertavam-lhe mandioca, bebidas e
tabaco para que os protegessem das guerras, das doencas, dos furacOes e de outras

calamidades.

Seus inimigos tradicionais eram os caraibas das Antilhas Menores, povo (segundo
Koning, 1992, p. 23) com cultura menos sofisticada que a dos tainos e que também
praticavam a agricultura (mandioca, batata doce, feijdo, tabaco), a pesca e a caga. Suas
vilas eram pequenas e centralizadas no carbet, casa dos homens, gue era utilizada como
local de encontros nos quais era falada uma lingua exclusiva dos homens, o que fez com
gue aguns observadores acreditassem que homens e mulheres falavam linguas
diferentes. Sua arte era incipiente se comparada com a dos tainos, sua ceramica ndo era
decorada e so fabricavam utensilios basicos. Trabahavam bem o vime, utilizavam o
algoddo para confeccionar redes e joias e praticavam também o comércio maritimo,
razéo porque suas canoas eram muito valorizadas. Como os tainos, sua religido seguia
as tradicdes xamanicas em que plantas, animais e outros elementos da natureza eram
infundidos com os espiritos dos ancestrais. N&o confeccionavam imagens como 0s

zemis dos tainos, mas utilizavam manequins de pedra e de madeira fabricados e vestidos
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por eles para representar Mabouya (maus espiritos) e Akamboue (bons espiritos) aém

de desenhos zoomdrficos e geométricos entalhados em petroglifos, e rochas daregiéo.

Ao contrério, pois, do que Colombo divulgou em seu diario, os indios tdo mal
observados por ele, tinham fé, possuiam organizacdo social eficaz e dominavam as
técnicas de trabalho necessarias a sua subsisténcia, a0 seu prazer e ao culto de seus
deuses. Fatores que de nada serviram para protegé-los da ganancia e da fata de
escrupulos de seus novos amigos. Embora desenhassem pictogramas nas cavernas, 0S
tainos ndo chegaram a desenvolver um sistema proprio de escrita. Portanto, suas
histérias, mitos e conhecimentos eram transmitidos oralmente e o que ficou conhecemos
de sua antiga cultura se deve aos escritos de Ramon Pané, um frei Jerbnimo que, a
pedido de Colombo, aprendeu a lingua dos tainos, escutou suas histérias e seus canticos
e registrou em sua Relacion acerca de las antiguedades de los indios (1932) o que
apreendeu da riqueza cultural desses povos. Na Relacion, encontramos mitos e lendas
sobre a origem dos tainos, sobre o0 estado dos mortos, sobre a criacdo do mar, sobre 0s

cemis e outras divindades. Como exemplo, transcrevo alenda da criacéo do mar:

Como Dicen que Fue Hecho €l Mar

Hubo un hombre llamado Yaya, del que no saben el nombre, y su hijo se
[lamaba Y ayael, que quiere decir hijo de Yaya.El cua Yayael, queriendomatar a
su padre, éste lo desterrd, y asi estuvo desterrado cuatro meses; y después su
padre |o mato, y puso los huesos en una calabaza, y la colgo del techo de su casa,
donde estuvo colgada algun tiempo. Sucedié que un dia, con deseo de ver a su
hijo, Yaya dijo a su mujer: “Quiero ver a nuestro hijo Yayael”. Y ella se alegro,
y bajando |a calabaza, la volcé para ver los huesos de su hijo, De la cua salieron
muchos peces grandes y chicos. De donde, viendo que aquellos huesos se habian
transformado en peces, resolvieron comerlos. Dicen, pues, que un dia, habiendo
ido Yaya a sus conucos, que quiere decir posesiones, que eran de su herencia,
[legaron cuatro hijos de una mujer, que se llamaba Itiba Cahubaba, todos de un
vientre y gemelos; la cual mujer, habiendo muerto de parto, la abrieron y sacaron
fuera los cuatro dichos hijos, y e primero que sacaron era caracaracol, que
quiere decir sarnoso, €l cua caracaracol tuvo por nombre (Deminan); los otros
no tenian nombre (PANE, 1932: Cap. 1X).
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3.4 Tawantinsuyo, o império Inca

Entonces vino la Palabra; vino aqui de los Dominadores, de
los Poderosos del Cielo, en las tinieblas, en la noche: fue
dicha por los Dominadores, los Poderosos del Cielo;
hablaron: entonces celebraron consgo, entonces pensaron,
se comprendieron, unieron sus palabras, sus sabidurias.
Entonces se mostraron, meditaron, en el momento del alba;
decidieron construir a hombre, mientras celebraban consego
sobre la produccion, la existencia, de los arboles, de los
bgjucos, la produccién de la vida, de la existencia, en las
tinieblas, en la noche, por los Espiritus del Cielo llamados
Maestros Gigantes.

Popol-Vuh

O império inca, sociedade que se desenvolveu nas encostas dos Andes nas terras hoje
ocupadas pelo Peru, Colémbia, Equador, Bolivia e norte do Chile e da Argentina. O
poder tanto politico como religioso se concentrava na pessoa do imperador Sapa Inca,
considerado como filho do deus-Sol Inti e como guardido dos bens do Estado, em
especial da terra que se dividia em trés partes. a terra do deus-Sol, reservada aos
sacerdotes; a terra do Inca, reservada a familia rea; e a terra para a populagdo
distribuida de forma iguditéaria a cada familia para garantir o seu sustento. Possuiam
uma hierarquia social muito rigida e com leis que controlava rigorosamente a vida da
populacdo e determinavam o tempo de semear, o tempo de colher e até os dias parair
a0 mercado e de se divertir. A posicéo de imperador era hereditaria e cabia ao filho
eleito como mais apto para ocupa-la e que, para perpetuar sua linhagem divina, apds ser
escolhido devia se casar com suairma que recebia o titulo de Qoya.

A diversidade cultural era uma particularidade do império inca, formado pela anexacéo
politica e econdmia de muitos povos diferentes cada qual com seu idioma, que podiam

manter sua tradicéo religiosa e seus costumes desde que pagassem tributos e adotassem
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oficialmente o idioma quéchua e a veneracdo pelo deus Inti. Embora tivessem um
exército muito bem treinado e organizado, a conquista de novas terras para o império
era feita, sempre que possivel, sem o uso de violéncia. Ao plangjar anexar uma nova
regido, o imperador analisava as informacoes trazidas por espides sobre as condicoes
econdmicas, militares e politicas da mesma e, em seguida, enviava embaixadores para
convencer oS governantes a se unirem ao império de forma pacifica, com ricos
presentes e com a garantia de que manteriam suas condi¢cbes de nobreza e de
governantes. Uma vez firmado o acordo era estabel ecida a tributagdo e 0s servigoss que
deveriam ser prestados. A nova regido era prontamente ligada as outras regides do
império por um eficiente servico posta formado pelos chasquis, mensageiros que
veiculavam mensagens e noticias entre as cidades num circuito de 125 milhas por dia.
Algumas vezes era promovida a mudanca de populagbes conquistadas para que se
integrassem no sistema de estradas e pontes que percorriatodo o territdrio inca e que foi
idealizado para facilitar o transporte de bens e viveres durante a guerra e para promover
a unidade do império por meio do intercambio cultural e da troca de informacdes entre
suas cidades.

O bom relacionamento entre a nobreza imperial e os lideres das regides conquistadas
era fortalecido por meio de aliangas matrimoniais e pela iguadade de direitos
estabelecidos pela forma de governo desenvolvida pelos incas que garantia a todos o
acesso aterra e um eficientissimo sistema agricola, base de sua economia, que exigia o
cultivo de cada pedacgo de terra. Cultivavam batatas, milho, amendoim, arroz, mandioca,
abobora, cacau, tomate, pimenta, pimentdes e ervas para temperos. Nas encostas mais
ingremes eram construidos terragos em forma de degraus construidos com paredes de
pedras e patamares de terra vegetal em que eram plantadas as espécies apropriadas a

cada altitude: nas partes mais altas a batata, a coca e outros produtos resistentes ao frio;
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nas partes intermediérias, o feijdo e o milho; e na parte baixa, a pimenta e as frutas e
assm, em algumas épocas do ano, a montanha parecia uma grande escada verde.
Fertilizavam a terra com adubo de aves marinhas e contavam com um sistema de
irrigagdo formado por canais e aquedutos téo eficiente que surpreendeu os europeus e
cuja técnica ainda ndo foi superada e é utilizada até a atualidade. Dois tercos da
producéo eram estocados pelo governo para serem distribuidos em periodos de escassez
e gracas a eficiéncia do sistema adotado era possivel alimentar uma populagdo de mais
de 20 milhBes de pessoas de forma satisfatria. Sua alimentacdo era ainda composta da
carne de alguns animais e de frutas como framboesa, mam&o, fruta de conde, abacate,
caju, jambo, etc.

Domesticavam aguns animais como |hamas, apacas, vicunhas, cabras perus, galinhas e
coelhos e cultuavam a &guia, 0 jaguar e a serpente.

A construcdo de estradas, de pontes, de tuneis, de paacios, de templos e de fortalezas
de admiravel arquitetura atesta o notével desenvolvimento dos incas, considerando-se
mais uma vez o conceito europeu de desenvolvimento. Desenvolveram um eficiente
sistema de correios que permitia uma continua comunicagéo entre a capital e as mais
longinquas provincias.

Além do deus-Sol Inti, os incas adoravam diversos deuses, geramente associados a
outros elementos da natureza como a Lua, a terra, a chuva e o raio. Como 0s astecas,
respeitavam os deuses dos povos que dominavam, mas impunham o culto a seus deuses
principais. Suas divindades recebiam oferendas que incluiam sacrificios humanos. A
relacdo com os deuses, a semelhanca das relagdes humanas, baseava-se na troca de
favores e esperava-se dos deuses que retribuissem as oferendas em forma de protecéo,

de chuva ou de boas colheitas.
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As artes produzidas pel os incas eram rel acionadas ao cotidiano, aos rituais religiosos e a
ciéncia. Entre elas destaca-se o trabalho com a ceramica e a observagdo dos diferentes
estilos, formas, cores, desenhos e técnicas utilizados em sua producéo que possibilita o
conhecimento das diferentes fases do desenvolvimento do império incaico e a
contribuicdo das diversas culturas que fizeram parte de sua formacéo. Trabalhavam o
barro, a pedra, o cobre, a prata e o ouro que moldavam de forma semelhante aos
astecas, pelo método da cera perdida. Também dominavam técnicas avancadas de
artesanato téxtil e como, gracas ao cultivo do algoddo e a criacdo de Ihamas e apacas,
dispunham de farta matéria prima, produziam ricos e variados tecidos e mantas que
destacavam pelas cores vivas.

Na medicina conseguiram desenvolver uma técnica cirargica conhecida como
trepanacdo que até hoje é utilizado para aiviar a pressdo intracraniana causada por
hemorragias ou acumulo de fluidos devidos a ferimentos severos. Achados
argueol 6gicos demonstram o desenvolvimento e aperfei coamento desses procedimentos
cirdrgicos uma vez que os cranios com datagdo mais antiga ndo apresentam sinais de
consolidagcdo Ossea, indicativo da ndo sobrevivéncia do paciente apds a cirurgia
enquanto achados de datacdo mais recente apresentam crescimento 6sseo em volta da
abertura sugerindo elevadas taxas de sobrevida dos pacientes. Também demonstraram
elevado grau de conhecimento farmacol 6gico com a utilizagdo de inUmeras plantas no
tratamento das enfermidades como o quinino que era utilizado com eficacia no
tratamento da malaria e a utilizagdo das folhas de coca como analgésico e como
energetico.

A educagdo era um fator muito importante na sociedade inca. Os filhos dos hatunrunas,
homens comuns recebiam educacdo familiar transmitida de geracéo a geracéo e caso 0s

pais falhassem em sua misséo e os filhos mostrassem ma conduta em seus atos civis, 0s
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pais eram severamente punidos as vezes até mesmo com a morte. Os filhos dos nobres
recebiam educagdo forma nos Yachayhuasis ou Casas do Saber, fundados em Cusco
pelo Inca Roca, sucessor de Cépac Yupanqui, onde os amautas, sabios ou mestres,
ensinavam aos filhos da nobreza inca normas morais e religiosas, davam instrugoes
sobre a politica e as formas de governo do império. E também histéria, ciéncias
matematicas, conhecimentos sobre a terra e ainda sobre a cosmovisdo andina. Tinham
um complexo sistema de registro numérico decimal chamado quipu em que as
informagdes eram registradas em corddes de tamanhos diferentes e com diversos nés
presos a um cordd@o principal. As informagdes podiam ser identificadas pela cor do
corddo, pela quantidade e pela posicdo dos nés. Segundo Josef (1989: 23) a par de
registros sobre a guerra e sobre a histéria, os amautas também conservaram nos quipus
a lirica, as farsas, as fébulas redlistas e o taqui ou danca coletiva. Rivara (1991: 5)
destaca que esse sistema de registro e de transmissdo do conhecimento ndo pode ser
apreendido cabal mente pelos conqui stadores.

A musica e a danca dos incas tinham caréater ritua e estavam presentes nas grandes
festas cerimoniais, nas festas agricolas, nas cerimbnias guerreiras e eram utilizadas
também como expressdo do sentimento amoroso. Os instrumentos musicais eram de
sopro (flautas de diversos tamanhos, formatos e matérias. quena, pincullo e antara ou
zampona) pututo, quepa, manchaypuito e intrumentos de percursdo (tinya, tambor
pequeno e huancar, tambor grande), e ainda instrumentos idi6fonos como os
cascabeles, sacchas, e sonajas fabricados com 0ssos, metais, pedras, canas, argila,
caracois marinhos, couro de animais, pele do ventre do inimigo vencido etc.

Também na literatura os incas se mostraram produtivos e criaram numerosas obras
liricas, épicas e dramaticas com temas referentes a funerais, guerras, ndpcias e outros

eventos quase sempre ligados a rituais rotineiros nessa cultura. As narrativas eram
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transmitidas oralmente uma vez que ndo chegaram a elaborar um sistema de escrita e,
gracas ao trabalho de compilacdo de aguns cronistas da colonizagdo, é-nos possivel
conhecer alguns desses textos. Entre os textos cconsiderados como de origem pré-
hispanica, destaca-se Apu Ollantay, um drama de autoria andénima que, segundo Josef
(1989: 32) permite entrever o espirito e os recursos cénicos dos indigenas. O texto foi
conservado oralmente até ser adaptado e escrito originamente no idioma quéchua e
posteriormente em espanhol e em outras linguas. A obra é escrita em versos com
liberdade métrica em que predominam octassilabos aternados com endecassilabos;
liberdade de rima com predominancia de rimas imperfeitas e de versos brancos; e
dividida em trés atos ou quinze cenas.

Os personagens principais sdo: Ollanta, general rebelde enamorado pela filha do Inca
Pachacutec, Cusi Ccoyllur; Piqui Chaqui, amigo de Ollanta; Huillac Uma, sacerdote;
Rumi Nahui, general da corte imperial; Orcco Huaranca, chefe dos rebeldes; Ima
SUmac, filha de Ollanta e de Cusi Ccoyllur; Pitu Salla, amiga de Ima Simac; e TUpac
Inca 'Y upanqui, herdeiro de Pachacutec.

A saga do genera plebeu que se apaixona perdidamente pela filha do soberano é
narrada numa linguagem poética rica em imagens e plena de musicalidade,
caracterizada pela mistura harmoniosa do arrebatamento lirico com a serenidade da
reflexdo filosofica, da eloquéncia cerimoniosa comum aos povos americanos com a
concisdo dos provérbios e da espansividade metaférica do jovem apaixonado com a
linguagem circunspecta dos nobres. A pretenséo do jovem plebeu de se unir a jovem
pertencente a dinastia do Sol € considerada como uma profanacdo e Ollanta, embora
tenha sua vida poupada por ser um her6i estimado pelo povo e pela corte, é expulso da
cidade e parte para o exilio com o0 amigo, amecando voltar com destruic¢éo e vinganca.

Enquanto Ollanta se une aos revoltosos chefiados pelo general Orcco Huaranca, se
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declara como novo soberano e organiza suas tropas para avancar contra Cuzco, sua
amada padece prisioneira em uma horrivel caverna e sua filha Ima Sumac,
acompanhada pela amiga Pitu Salla, vaga desconsolada pelas galerias e jardins do
palécio sem saber que 0s lamentos que escuta e que |he causam tanta angustia sejam de
sua mée eque lhe dizem estar morta. O general Rumi Nahui, é enviado pelo soberano
inca com a missdo de aniquilar os revoltosos, mas seu exército € vencido numa
emboscada ApOs ser severamente repreendido por Tupac Yupanqui, sucessor de
Pachacutec, o general se disfarca com andrgjos e falsas feridas, e consegue penetrar no
castelo de Ollanta e abrir as portas para suas tropas que conseguem aprisionar Ollantay.
Entretanto, Ima Simac descobre a verdade sobre sua mée e gracas a sua intercessao,
Tlpac-Y upanqui, liberta a irma cativa, perdoa a rebelido de Ollanta, 0 nomeia como
curaca de Cusco e faz com que ele se possa viver feliz ao lado da esposa e dafilha.
Reproduzo aqui, apenas o canto de amor que Ollanta dedica a sua amada:

OLLANTA

(Canta)

iAy, Ccoyllur, brilhante estrella,

Delazarificadtural

¢Corresponde a tu hermosura

Estami triste cancion?

Que huyan tus penas e angustias

Para que asi estes contenta

Y libre de latormenta

Que el pesar hacer sentir.

iSi te He perdido, € juicio

Perderé com amargural

iSi te doy la sepultura
También deberé morir! (OLLANTAY, 1998: 28/29).

3.5 Povos que habitavam o Brasil

Se quiserdes agora figurar um indio, bastarda imaginardes um
homem nu, bem conformado e proporcionado de membros,
inteiramente depilado, de cabelos tosquiados como ja expliquei,
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com labios e faces fendidos e enfeitados de 0ssos e pedras verdes,
com orelhas perfuradas e igualmente adornadas, de corpo pintado,
coxas e pernas riscadas de preto com o suco de jenipapo, e com
colares de fragmentos de conchas pendurados ao pescogo.
Colocai-lhe na mé&o seu arco e suas flechas e o vereis retratado em
garboso ao vosso lado. Em verdade, para completar o quadro,
devereis colocar junto a esses tupinambas uma de suas mulheres,
com o filho preso a uma cinta de algoddo e abracando-lhe as
ilhargas com as pernas. Ao lado deles ponde ainda um leito de
algodéo feito com rede de pescaria e suspensa no ar. E acrescental
o fruto chamado ananas, que mais tarde descreverel que € um dos
melhores daterra.
Esse 0 aspecto comum dos selvagens. Para imaginé-lo sob outro
aspecto, tirai-lhe todos esses adornos, untai-o com resina e cobri-
Ihe todo o corpo, bragos e pernas, com pequenas plumas picadas, a
maneira de uma crina pintada de vermelho, e vereis como fica
lindo assim, todo coberto de penugem.
Finalmente sob um novo aspecto ainda podemos dizer que,
deixando-0 seminu, calcado e vestido com as nossas frisas de
cores, com uma das mangas verdes e outra amarela, apenas lhe
falta o cetro de pahaco.
Acrescentai-lhe agora na méo o maraca, colocai-lhe na cintura o
penacho de plumas denominado araroyé e ao redor das pernas os
guizos feitos de frutos e o vereis trgjado para a cerimoénia da danca,
do salto, da bebida e da cabriola como adiante o mostrarei.

Jean de Léry

Segundo Guidon (1992: 52), o Brasil foi colonizado desde épocas bastante remotas e
todo o territorio atualmente considerado como brasileiro ja estava ocupado desde ha 12
mil anos e, como nesse trabalho adotei a teoria da ocupacdo a partir do Estreito de
Bering com a dire¢ao norte — sul, continuo o estudo das civilizagbes seguindo o
mesmo sentido, a partir dos povos que habitaram a regido amazonica para, em seguida,
abordar alguns povos que habitaram aregido litorénea e a regido central do nosso pais.
Esses povos nédo desenvolveram nenhum sistema de escrita e ndo deixaram documentos
sobre a sua histéria e cultura antes do descobrimento. Assim, 0 que sabemos sobre eles
deve-se aos relatos e cronicas dos primeiros exploradores que agui chegaram e ao
trabalho de pesquisadores e arquedl ogos que conseguem reconstituir parte da histéria e
aspectos culturais desses povos por meio de pinturas em paredes de cavernas, objetos,
instrumentos e fragmentos em sitios arqueoldgicos. Nas pinturas rupestres sao

frequentes as representagoes de figuras humanas em cenas de danga, guerra e caga e
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representacbes de animais principamente daqueles que costumavam cagar. No sitio
arqueol dgico de S8 Raimundo Nonato, por exemplo, encontram-se pinturas rupestres
representando cenas de caca a varios animais como tatus, ongas e veados; em Seridd, no
Rio Grande do Norte, as pinturas rupestres representam dangas rituais e cenas do
cotidiano; na regido arqueoldgica da Bahia se encontram representacdes de preguicas,
tatus gigantes, ursos e cavalos, e as pinturas encontradas nas paredes de uma gruta
mostram as fases lunares, as conjugdes da Lua com Vénus e o percurso da Via Lactea
numa demonstragcdo surpreendente do conhecimento astrondmico do povo gue habitou

essa regido a cercade 30 mil anos.

Cdcula-se que na época da descoberta, aproximadamente cinco milhdes de nativos
habitavam o territorio atualmente considerado como brasileiro e que eram divididos em
inimeras tribos que sdo classificadas pelos pesquisadores de acordo com o tronco
linguistico e com a regido a que pertenciam: Aruagues e Caraibas (na regido
amazonica), Tupi Guarani (no litoral), Jé ou Tapuias (na regido central). Segundo
Hemming (1998: 101), aém desses quatro troncos linguisticos, havia outras familias
linguisticas préximas as fronteiras do atua territdrio brasileiro como os xiriana e tucano
no noroeste, pano e paezan no oeste, guaicuru e charrua no sul. Embora diferissem em
alguns aspectos, essas culturas se assemelhavam em muitos outros e, por economia
textual, farel inicialmente uma descricdo dos aspectos convergentes para, em seguida,

me ocupar dos aspectos divergentes.

Viviam da caga, da pesca, do cultivo de mandioca, carg, feijéo, milho e batata doce e da
coleta de palmitos e de frutos que a natureza fornecia em abundancia como acai, araga,
cajé, pequi, sapoti, umbu, maracuja, goiaba, mangaba, tucuma, ing4, siriguela, abacaxi,

aracati, cambuca, jaboticaba, cupuagu, bacaba e varios tipos de pinhas.
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Reconheciam sua dependéncia dos ciclos da natureza e procuravam viver em harmonia
com os elementos naturais. O trabalho e 0 mangjo dos recursos naturais ndo visavam o
lucro ou a acumulagdo de bens, mas a manutencdo do grupo e tanto o trabalho como o
os bens auferidos por ele eram divididos de forma igualitéria de acordo com 0 sexo e a
idade. Os homens tomavam as decisdes mais importantes, exerciam a funcéo de
curandeiros, se ocupavam com guerra, com a execucdo dos prisioneiros, com a protecéo
das mulheres, criancas e idosos e com 0s servigos mais pesados como a derrubada das
arvores, a construcdo das habitacdes e a preparacdo do solo para o plantio.com a caga e
com a pesca. Eram responsaveis também pela caga, pela pesca, pela obtencdo dofogo e
da lenha, pela fabricagdo das canoas, das armas, dos instrumentos de trabalho e dos
adornos corporais. As mulheres eram responsaveis pelo trabalho agricola, gjudavam na
pesca e na coleta de alimentos, cuidavam das criangas pequenas, dos animais e do
preparo das vitimas para a cerimonia de sacrificio. Fiavam agod&o, teciam as redes,
trancavam cestos, faziam tapetes, criavam objetos de cerémica processavam a mandioca
para a extragdo do tucupi e da farinha, fabricavam o azeite de coco, preparavam os
alimentos e o cauim. As criangas, de acordo com a idade, se ocupavam em espantar 0s

passaros das plantagdes, em cuidar dos irmaos menores e participavam das colheitas.

Também n&o ambicionavam o poder e ndo existia uma hierarquia rigida na organizagcdo
social. O papel de chefe era exercido pelo cacique apenas em ocasifes de guerra e o
paj € tinha o poder de influenciar os membros da comunidade como sacerdote, curador e

conselheiro sem gue isso Ihe garantisse maior autoridade ou privilégios.

Habitavam em aldeias formadas por cabanas ou ocas, algumas de grandes proporgdes —
chegavam a 40 metros de comprimento, 20 metros de largura e quase oito metros de

altura— em que moravam varias familias. A construcéo dessas habitagdes envolvia toda
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a comunidade. A estrutura era composta de troncos de arvores, madeira e taquaras e a
cobertura era feita de folhas de palmeira ou palha. N& possuiam janelas, mas tinham
sempre duas ou mais portas para garantir uma boa ventilacéo. Obviamente, havia uma
grande variedade de modelos e tipos de habitagcGes de acordo com a necessidade ou com
a habilidade ou gosto de cada tribo. Alguns grupos construiam ocas com paredes duplas
€ Com um espago entre elas que permitia uma boa ventilagcéo e tornava o ambiente
bastante agradavel em qualquer estagdo. Nos lugares mais frios cavavam buracos e

construiam moradias subterréneas.

Utilizavam a pedra para fazer objetos de uso diario, instrumentos de trabalho, de caca,
de pesca, de guerra entre 0os quais se destacam pratos, pontas de flechas, arpdes e
machados. As armas possuiam caracteristicas identitarias que variavam de tribo para
tribo em detalhes como o cumprimento, tipo de madeira, cabeca e plumagem das

flechas, perfil dos arcos, tipos de venenos e estilos de tacape.

A expressdo artistica e criativa dos indios, ainda de acordo com Hemming (1998: 108-
110) era voltada, em grande parte, para 0 adorno pessoa e consistia na pintura do corpo
em gue predominavam o preto do jenipapo e o vermelho do urucum, mas també eram
usados o branco e o amarelo. Cada povo possuia um padrdo ou estilo préprios de
pintura corpora como elemento de identificagdo tribal. A arte pluméria, gragas aimensa
variedade de espécies de aves da regido, era muito diversificada e sofisticada. As tribos
usavam diferentes e elaboradas combinagdes de penas para fazer adornos para a cabeca,
braceletes, peitorais e ainda como enfeites de suas armas e instrumentos. Outros
materials muito utilizados eram as contas, conchas e sementes usadas na preparacéo de
objetos ornamentais como colares, tiaras e cinturdes. E ainda, méascaras cerimonias dos

pajés feitas de palha, de abdbora e de casca de arvores. Também usavam a pedra para



117

fazer representacdes artisticas de seres humanos, animais, aves e peixes. Alguns desses
objetos eram utilizados como talismés ou amuletos de boa sorte como as ras verdes
chamadas de muiraquitds que costumavam levar pendurados ao pesco¢o. Com 0SsoS
fabricavam instrumentos musicais como flautas e apitos e ainda colares e enfeites. Com
as fibras de plantas e plumas teciam redes, cestos, tangas, mantos e cocares. Alguns
povos usavam botoques polidos de jadeita verde nas bochechas e nos |ébios inferiores,

outras tribos usabam discos de madeira nos |6bulos das orelhas e nos | &bios inferiores.

Eram amantes da musica e da danca que praticavam nas festas de plantacdo e de
colheita, nas cerimbnias de guerra e nos ritos de passagem. Téo grande era esse amor
pela musica que, de acordo com Wittmann (2011: 26), dizia-se que os indios
permitiriam a entrada de inimigos em suas adeias e até poupariam da morte o0s
guerreiros capturados, caso soubessem cantar e tocar. Na fabricacdo de seus
instrumentos ou coisas para fazer musica eram utilizados madeiras, fibras, pedras,
ceramica, cabagas, guizos, sementes, cranios, 0ssos, chifres, peles e até cascos de
animais. Os mais conhecidos sdo as flautas de um ou de vérios tubos feitas de 0ssos ou
de madeira, a buzina, o chocalho, o0 apito, o bastdo de marcar ritmo e alguns tambores
de pele ou de madeira bem mais raros e que podem ter sido introduzidos pelos primeiros

colonizadores.

Entre os materiais remanescentes que nos revelam um pouco da vida, da histéria e do
grau de desenvolvimento técnico e artistico desses povos destacam-se as pegas de
ceramica que ao longo dos séculos nos falam da cultura, da cosmovisdo e da expresao
artistica daquel es que sofreram a catastréfica interferéncia dos europeus em sua historia

€ no seu desenvolvimento.
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Regido Amazoénica — A bacia amazbnica € a regido que forneceu material mais farto
sobre a arte ceramista. Era habitada e disputada por trés dos principais grupos
linguisticos — tupi, arauague e caraiba — e foi palco das culturas mais sofisticadas do
Brasil, segundo com Hemming (1998: 101). De acordo com Magalhdes (2008), era
habitada, entre os séculos V e X1V, por sociedades organizadas compostas de grandes
populagdes que desenvolveram técnicas muito elaboradas na modelagem da cerémica e
foram responsaveis pela producéo dos mais elaborados conjuntos de objetos cerémicos
conhecidos nas Ameéricas. As mais conhecidas dessas culturas sdo: a cultura Santarém
ou Tapajonica, naregido do rio Tapgjos, a cultura Maraca e a cultura Aristé ou Cunani
na regido do Amapa e, a mais conhecida dessas sociedades, a cultura margjoara que
ocupou a llha de Marg6 entre os séculos V e X1V e cuja arte ceramista alcangou um
raro nivel artistico e grande influéncia cultural. Os objetos bem elaborados e
sofisticados, em sua maioria eram destinados a rituais e demonstravam o dominio de
técnicas decorativas que incluiam pintura preta e vermelha sobre fundo branco, bordas
ocas, modelagem, incisdo e excisdo. As formas eram bem delineadas, 0os motivos eram
variados e sua simbologia era incomum. Os objetos mais simples serviam como
utensilios domésticos para servir aimentos e bebidas, os objetos mais elaborados eram
utilizados em festas religiosas e nas urnas funer&rias eram colocados 0S 0SsSOS
previamente descarnados e limpos para serem enterrados sob a casa da familia do

morto.

A arte ceramista era ocupacao das mulheres e 0 dominio de suas técnicas era preservado
por meio de rituais femininos especificos. Na decoragdo dos objetos eram utilizados
ideogramas, caracteres e motivos antropomorfos, zoomorfos (lagartos, escorpifes e
serpentes) e simbolos predominantemente femininos que evidenciam uma posi¢éo de

destaque das mulheres nas tradi¢oes religiosas dessa cultura. Os signos, cuidadosamente
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elaborados, se combinavam e se repetiam como uma forma embrionéria de escrita ou

narrativa referente & cosmogonia.

Outro aspecto que demonstra a importancia da mulher na cosmogonia margjoara foi a
elaboracdo de tangas cbncavas encontradas quase sempre como acompanhamento
funerario de mulheres importantes, mas que certamente eram utilizadas em outras
ocasides ja que foram encontradas pegas com sinais de uso continuo. Essas tangas ndo
sdo encontradas em nenhuma outra cultura das Américas ou do mundo e sdo singulares
também em sua elaboragdo uma vez que ainda ndo foram encontradas duas delas com a
mesma decoragdo. Foram identificados dois tipos de tangas. um tipo simples coberta
apenas por uma tinta de cor avermelhada que pertenceriam a mogas jovens e outro tipo
mais elaborado de mulheres mais idosas, toda pintada de branco e posteriormente
decorada com simbolos vermelhos ou pretos que se referiam a histéria de cada uma. A
singularidade dessas tangas pode denotar ainda a identificagdo individual e o status do

grupo familiar de sua possuidora.

Os margoaras também demonstraram consideravel conhecimento de engenharia e
devido aos constantes alagamentos da ilha, construiam terracos ou morros artificiais por
meio de aterro, conhecidos como tesos que chegavam a atingir 200 metros de
comprimento, 30 metros de largura e até 12 metros de atura nos quais eram erguidas as
aldeias que chegavam a abrigar mil pessoas e onde, nas épocas de enchentes, eram
cultivados alguns alimentos como a mandioca. Esses tesos serviam também como
centros cerimoniais e neles eram enterradas as urnas funerarias com 0s 0ssos de seus
mortos. O contalo permanente e a troca de produtos e conhecimentos entre as
populagbes das diversas aldeias permitiram, ainda segundo Magalhdes (2008), o

incremento populacional, a producdo em larga escala e uma relacdo geopolitica
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interétnica que resultou em um padrdo cultura compartilhado de modo que as
sociedades margoaras, embora tivessem uma organizagdo socia e politica
independente, desenvolvolveram uma cosmogonoia compartilhada que evoluiu ndo so

no tempo, mas também no territorio sociocultural de cada uma delas.

Regido litoranea — Para Hemming (1998:101), é possivel que os tupi sejam originarios
dos contrafortes dos Andes ou do planato do médio Paraguai e Parana e tenham
executado um processo de gradativa invasdo da costa brasileira rumo ao norte. Outras
tribos da cultura tupi, entretanto, teriam se originado na regido amazénica e de la se
expandido em direcdo ao litoral expulsando seus mais antigos habitantes, ocupando toda
a costa brasileira e formando vérias nacBes que se combatiam mutuamente e que,
segundo Metraux (s.d.), na ocasido da descoberta, ocupavam quase toda a extensdo da
costa oriental do continente americano desde a embocadura do Amazonas até a foz do
Rio da Prata. Essas nacOes pertenciam a0 mesmo tronco linguistico conhecido como
tupi-guarani e, embora cada uma tivesse seu préprio nome — tupinikim, tupinambd,
guarani, potiguara, tamoio, tabgjara, temimind, caeté, carijé etc. — eram geramente
chamadas de tupinambd, designacéo das nacles tupi estabel ecidas no Rio de Janeiro, na
Bahia e no Maranh&o, que, embora extintas, ficaram mais conhecidas devido ao maior
contato que tiveram com 0s vigjantes e missionarios que registraram em suas cronicas

informagdes preciosas de sua vida e de seus costumes.

A guerra era o fundamento da cultura dos tupinamba que n&o concebiam destino mais
honroso para um homem do que morrer na guerra ou ser devorado por seus inimigos.
Os prisioneiros eram tratados com respeito, andavam livremente pela aldeia e até

podiam se casar com mulheres da adeia. Nunca eram vigiados, pois uma fuga era uma
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desonra inconcebivel e aquele que se acovardasse em fuga nunca seria aceito em sua

aldeia de origem, mas totalmente desprezado ou até mesmo morto.

Desenvolveram uma agriculturaincipiente, principa mente de mandioca, que eraum dos
alimentos bésicos de sua dieta, pelo sistema de queimada, que consistia em queimar e
adubar com as cinzas o terreno para o plantio. A caca, a pesca e a coleta abundante de
frutas e raizes complementavam sua dieta. Usavam uma grelha acima do solo para

cozinhar a carne, o peixe e também para defumar e conservar esses alimentos.

Fabricavam instrumentos cortantes com pedras, 0ssos afiados, dentes, lascas de bambus
e conchas. Também fabricavam panelas e potes de ceramica ou de cabaca. Tracavam
cestas e peneiras e usavam o algoddo para tecer cordas, redes de cormir e tiras para

carregar as criangas.

Desenvolveram o tipiti, feito de palha trancada, para expremer a mandioca ralada e
extrair seu suco gue contém o écido cianidrico, substancia venenosa que chamavam de
maniaca. Quando fervido, deixava de ser venenoso e recebia 0 nome de tucupi. Quando
deixado em descanso, decantava um po fino que era removido, lavado vérias vezes em
agua limpa e posto a secar para produzir o polvilho com que faziam a tapioca e outras
iguarias. Também possuiam técnicas, que mantinham em segredo, para extrair de

algumas plantas o curare, veneno poderoso que utilizavam em suas flexas.

Em sua cosmologia a divindade principal era Monan, astro sem principio e sem fim,
criador do céu, da terra, dos homens, dos passsaros e de todos 0s animais existentes. O
mar, a chuva e os rios so teriam sido criados ap6s o aniquilamento dessa primeira
criagdo, devido a causas ndo especificadas no mito, por um incéndio seguido de um
dilivio. Outra divindade importante € Maire, descendente de Irin-Magé, Unico

sobrevivente do dillvio, que é descrito com o poder transformador que teria ordenado o
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mundo, dando fei¢cbes a homens, animais, plantas e a todas as outras coisas com figuras,

formas e cores diferentes, de acordo com as regides.

Outra divindade da cosmologia tupi muito cultuada pelos indios brasileiros é Jurupari,
filho e embaixador do Sol, nascido, segundo a lenda oriunda do povo aruaque, de uma
virgem engravidada pelo sumo da uma fruta que comia. Jurupari teria criado os ritos de

iniciacdo e as principais regras sociais e religiosas que regem as tribos.

Entre os mitos de herdis civilizadores Metraux (s.d.: 43) destaca Maire-Monan, que
instaurou préticas consideradas sagradas como a tonsura, a depilacéo e o chatamento
dos narizes dos recém-nascidos. Também ensinou a distinguir os vegetais Gteis dos
nocivos e a utilizar as plantas na medicina. Numa festa, é desafiado a saltar sobre trés
fogueiras. Consegue saltar a primeira, mas na segunda tem o corpo consumido pelas
chamas, sua cabeca explode produzindo o trovao, algumas labaredas se transformam no
raio e ela se evapora, sobe aos céus e se transforma em estrela.Outro herdi de civilizador
destacado pelo autor € Sommay ou Sumé, pai dos gémeos Ariconte e Tamendonare
que provocaram o dilavio, ensinou o modo de plantar e de colher a mandioca que se
constituiu como a base da aimentacéo desses povos. Devido a rejeicdo de alguns dos
Seus ensinamentos, Sumé teria partido para outras terras, com a promessa de retornar,

segundo algumas versdes da lenda.

Os guarani formavam uma grande nagdo do tronco tupi que ocupavam as terras férteis
do Parana e o leste do Paraguai. Muito docels, aceitaram com facilidade a férmula
jesuita das grandes reducgdes sustentadas por plantagdes extensivas e se transformaram
nos discipul os perfeitos para os jesuitas. A espiritualidade é o elemento fundamental da
cultura guarani, cuja divindade principa € Nhanderu ete. O conhecimento era

transmitido de uma geracdo a outra pela tradicdo oral e os cantos, as rezas e as



123

solenidades na casa de reza, eram importantes momentos de prética oratoria e de
socializagdo. Outro aspecto fundamental na cultura deste povo e de sua cosmovisao se
manifesta no oguati, 0 caminhar incessante em busca de Yvy Maraéy, a Terra sem Mal,
um lugar de abundancia livre de todos os males, guiados pelos karai, lideres espirituais
ou xamas, os sabedores dos cantos e das dancas e operaradores do discurso
cosmoldgico. Para os guarani, a Terra sem Mal ndo é apenas o lugar mitico de farturae
bem estar, mas também um espaco-tempo subjetivo de aproximacdo com a divindade e
que abre a possibilidade de salvagdo de um cataclisma apocaliptico por vir. Essa busca
fez com que realizassem numerosas e extensas migragdes através da Ameérica do Sul e
ocupassem um enorme territério desde o Amazonas até o extremo sul do continente. As
migracOes se realizavam também, segundo Pompa (2002: 101) devido a condi¢des e
implicagbes sociais devidas a escassez de aimentos ou necessidade de expansdo
territorial. Atualmente, segundo Nunes (2013: 21), a mobilidade ainda é um importante
elemento da vida cotidiana e da cosmovisao guarani e tanto o oguaty como o critério
para escolher os lugares para a fixagdo dos grupos, estdo sempre relacionados aos
discursos miticos e a motivos ecolégicos. O local escolhido, tekoa sera aguele que for
considerado adequado para viver o teko, 0 modo especifico do viver guarani também
nhandereko, nosso modo de ser, que tem como referéncia o modo de vida dos

antepassados.

Grandes amantes da musica, de acordo com Montardo (2009: 11), os guarani, ainda
cultivam a crenca de que ndo ha possibilidade de vida na Terra se eles deixarem de
cantar e de dangar em seus rituais que s&0 sempre noturnos, pois, segundo um dos seus
mitos, 0 Sol, 0 pa’i kuara, canta e toca seus instrumentos durante o dia mas durante a
noite, 0s homens sdo 0s responsaveis por tocar, cantar e dancar, para manter o mundo, a

vidanaterra
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Habeis ceramistas e cesteiros, eles se deslocavam em grupos familiares mais ou menos
extensos e retiravam da floresta tudo o que necessitavam para a sua existéncia, desde a
coleta de frutos e ervas medicinais, passando pela construcéo de casas e preparacéo de
armadilhas para a caga. Também sabiam cultivar e explorar a Terra para obter produtos

como o milho, amandioca, e diversos legumes.

Regido central — A regido do sertdo é apresentada pelos cronistas com imagens que se
opdem — espaco vazio e lugar de riquezas mirificas, reino da barbarie e selvageria e
paraiso da liberdade. Os povos gque habitabam a regido do interior do Brasil pertenciam
a0 grupo Macro-jé (carijo, kariri, aymoré, canindé, timbira, guaitaca, tarairid, entre
outros) e eram chamados genericamente de tapuia termo que designava 0s povos que
ndo falavam tupi e que eram considerados como mais bravos, violentos e selvagens
pelos tupi e pelos primeiros colonizadores.

Alguns construiam casas e formavam adeias, cultivavam aguns legumes, nédo
praticavam o canibalismo nem matavam seus prisioneiros, mas apenas 0S escravizavam
(mais tarde passaram a vendé-los para os portugueses). Outros — a maioria — eram
ndmades que viviam da caga, da pesca e da coleta de frutos silvestres e ndo construiam
moradias. Fabricavam suas armas e instrumentos, teciam suas redes e também eram
amantes da musica, da danca, dos jogos, dos enfeites, das pinturas corporais e
praticavam diferentes rituais por ocasido da puberdade dos meninos, dos matrimonios
etc.

Segundo Raminelli (2005: 27-30), enquanto para os tupi a vinganca era a motivagéo
para os rituais de antropofagia, os tapuia tinham uma motivacdo mais nobre para essa
prética que, entre eles, eraum ato de amor. Seus inimigos também eram esquartejados
e comidos sem cerimbnia e a prética ritualistica era reservada para a morte de

familiares. Entre os Tairairus, por exemplo, quando uma crianca nascia, depois de
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cortado com um caco afiado o corddo umbilical era cozido para que a mée o comesse
juntamente com a placenta e, em caso de aborto, imediatamente o feto era devorado,
pois acreditavam que as entranhas de onde veio — 0 corpo da m&e — era um tumulo
melhor que aterra. Assim, comiam seus cOnjuges, pais, irmaos, filhos e amigos como
sinal de afeto e fidelidade. Para eles ndo havia sepultura mais digna para os entes
queridos do que seus préprios corpos e consideravam coisa infame permitir que os
vermes da terra os devorassem. Depois de chorarem a perda do falecido, retalhavam o
corpo, colocavam em uma panela e convidavam os parentes para 0 evento. As
cerimonias de canibalismo funerario eram acompanhadas de muito pranto e muitos
gritos de pesar pela morte. Tal era o cuidado que tinham em ndo deixar de abrigar seus
familiares em seus corpos que 0s 0ssos eram cuidadosamente guardados até a data de
outro festim solene quando eram queimados, reduzidos a p6 e dissolvidos em &gua que
seria bebida por todos.

Vivendo em regides de mais dificil acesso e sem possuir objetos de interesse comercial,
ndo se interessaram pelos objetos e pelos aimentos dos estrangeiros e foram
considerados pelos jesuitas e cronistas como mais selvagens e ferozes que 0s povos
tupi, desinteressados incapazes de aprendizado, de trabalho ou de converséo ao
cristianismo. Gragas a essa irredutibilidade e aparente pobreza, ndo mereceram grande
perseveranca ou dedicagdo por parte dos jesuitas para catequiza-los e também dos
cronistas, de modo quase nada se conhece de sua cultura ancestral. Mas escaparam do
exterminio que se abateu sobre 0s mansos e déceis tupi e puderam manter sua liberdade,
seu modo de vida e sua cultura, sendo reconhecidos reconhecidos como mais robustos,
mais fortes e longevos que aqueles.

Do exposto no panorama tragado, confirma-se ndo so a afirmacéo de Gambini (2000:

159) sobre a capacidade demonstrada pel os primeiros habitantes do nosso continente de
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solucionar as grandes questGes humanas e de se desenvolver culturamente, como fica
evidente a maneira respeitosa com que dominados e dominadores conviviam com a
ateridade. Também fica evidenciada a seriedade com encaravam o rel acionamento com
a divindade e que se patenteia em cada aspecto da vida privada ou comunitaria. Essa
religiosidade extremada e a facilidade de aceitar novas divindades em seu pantedo
somadas ao principio da hospitalidade e a expectativa do retorno de alguns herdis
civilizadores foram, a meu ver, fatores que, se ndo determinaram, favoreceram a

catastrofe advinda com os europeus.
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4.0 ENCONTRO E ASPRIMEIRAS REPRESENTACOES NA EUROPA

E coisa maravilhosa que aguilo que o
homem muito desgja e assenta com firmeza
na sua imaginacdo, tudo o que ouve e vé

toma em favor do que |he apraz.

Frel Bartolomé de Las Casas

Cristovdo Colombo, Pero Vaz de Caminha e Américo Vesplcio partiram para o
desconhecido com diferentes objetivos, diferentes interesses e diferentes graus de
COmpromisso com 0s reis que patrocinaram suas expedicbes e essas diferencas
causaram um interessante contraste entre seus relatos. Os acontecimentos narrados
fazem parte de um momento histérico marcado pelo paradoxo da simultéanea conciliacéo
e confrontacdo de pensamentos e de valores observavels em todas as manifestacGes
artisticas, filosoficas, cientificas, histéricas e literarias. O que eles vivenciam € a
materializacdo de fabulas e de mitos e suplanta tudo o que ja fora imaginado. A
descoberta de um novo mundo e de novos homens radicalmente diferentes implica em
uma crise de identidade na cultura europeia, na necessidade de conviver com a
ateridade e na procura de novas formas de expressdo capazes de traduzir a novidade de
uma realidade que se mostra fantéstica. Verifica-se uma crise nos géneros discursivos e
os relatos deixam a mostra a busca por um novo modo de relacionar o sujeito e o
mundo. A radicalidade da experiéncia demanda a recorréncia ao mito, Unica l6gica
possivel para a sua compreensao (FREITAS, 1990: 87), ao mesmo tempo em que leva
seus experimentadores a inscrever seus relatos na ordem do discurso documental,
cientifico capaz de convencer seus leitores da veracidade do que é narrado. Seus textos

se caracterizam, portanto, pelo desgo de garantir uma verdade textual por meio da
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traducdo imitativa do real. Contraditoriamente, subjacente a esse estatuto de verdade
pretendido pelos cronistas, se revela elementos de ficcionalidade que conferem um

caréter ambiguo aos relatos.

A diversidade de interesses e objetivos dos navegantes condiz com a forma diferenciada
com gue esses cronistas vivenciaram a experiéncia da descoberta de um novo mundo e
levou-0s a narrarem-na cada um a seu modo. Essa diferenciagdo profunda valoriza
alguns pontos em comum que encantam e fascinam o leitor. E, nos casos aqui
estudados, verifica-se que aimagem do Outro, como afirma Limberti (2012: 39-40) € o
resultado do arranjo entre as impressdes que se tem do objeto a partir de um imaginario

e do conjunto de experiéncia e estado de alma do observador.

A visdo do novo continente deslumbrou-os atal ponto que os levou a se distanciarem da
linguagem meramente informativa e recorrerem a linguagem poética, a linguagem da
maravilha, dos superlativos e das metaforas para descrevé-lo. O primeiro olhar sobre os
habitantes do continente também foi de deslumbramento e, para Bastos (2011: 17), no
maravilhamento desse primeiro olhar sobre a nova terra e sua gente estéo as fontes
primarias de inimeros mitos fundadores da brasilidade. Mas, o encontro com seres
humanos téo radicamente diferentes de si, causou também um estranhamento que
resultou na dificuldade em descrever seres que Ihe pareciam, no minimo, incongruentes,
forcando-os a buscar, dentro de seus codigos de vaores e de linguagem,
correspondéncias entre 0s contrastes que se apresentavam por vezes como presenca de
valores europeus contrapostos a auséncia desse valor entre os indigenas (bem vestidos //
nus, evangelho// falta de religido, ordem // desordem) e outras vezes como auséncia do
valor entre 0s europeus e presenca do mesmo entre os indigenas como a descri¢éo da

beleza da uma india feita por Caminha (parégrafo 38) como sendo téo bem feita e téo
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redonda, e sua vergonha tdo graciosa, que faria vergonha as mulheres europeias a
auséncia de tais predicados. Ler esses textos e observar os pontos de divergéncia e de
convergéncia nessa diversidade de olhares permite ao leitor participar da experiéncia da
viagem, da surpresa e da estranheza causadas pelo encontro com o Outro com o
privilégio de poder observar os fatos a partir de multiplos &ngulos e traz também uma
dificuldade que exige o estabelecimento de uma relagdo de diferenca em relagdo a
homens de época tao distante e que vivenciaram uma experiéncia to radical a fim de
buscar a compreensdo possivel da légica a partir da qual esses cronistas pensaram o

descobrimento de um Novo Mundo e de outra modalidade de civilizag&o.

Segundo Todorov (2007: 4-6) o encontro entre 0S europeus e 0s primitivos americanos
foi 0 mais surpreendente, extremo, radical e exemplar de nossa histéria. De fato, a visao
do Outro causou consideravel impacto nos europeus e as narrativas em estudo
demonstram o espanto dos descobridores ao se depararem com os indios desnudos e
pintados nas praias do Novo Mundo. Suas narrativas ndo deixam duavidas de que o
mundo descoberto era um lugar de fartura, de riqueza, de beleza e de perfeicéo sO
compardvel ao Paraiso terrestre, habitado por povos também belos que viviam em
harmonia e em estado de pureza e inocéncia. Seria razoavel imaginar que aqueles que se
lancavam a0 mar com a professada intencdo de proclamar a todos os povos as boas
novas do reino de Cristo, ao encontrar um mundo tdo semelhante aquele aimejado por
eles, estaria dispostos a tudo fazer para integrarem-se a esse mundo e mais ainda para
preservélo. Mas ndo foi o que ocorreu, pois 0 ndo reconhecimento da alteridade no
momento do primeiro encontro teve como consequéncia a auséncia do o sentimento de
fraternidade que supde um interesse efetivo pelo Outro. A ideologia vigente —
principalmente no que se refere aos ensinamentos de Maquiavel — e alguns indicios do

gue ocorreria depois podem ser observados nos relatos desses cronistas.
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4.1. OSRELATOS DE CRISTOVAO COLOMBO

Desde a mais tenra infancia vivi a vida dos
marinheiros, e o faco até hoje. Este oficio leva
aqueles que o abracam a querer conhecer 0s

segredos desse mundo.

Cristévao Colombo

A ambiguidade é bem visivel nos escritos de Colombo, exemplo paradigmatico do
homem renascentista que luta por afirmar sua individualidade na histéria. Como
objetivos de sua viagem, ele enumera o de tracar uma nova carta de navegacéo, o de
encontrar riquezas, 0 de evangelizar povos e ainda o de compor um livro em que
pudesse narrar tudo 0 que visse, como se pintasse um quadro por meio do qual o leitor
pudesse compartilhar da experiéncia de vigiar e de ver, sem 0s riscos decorrentes da
mesma. No intuito de conseguir o patrocinio de seu empreendimento, ele convencera os
reis da Espanha de que era possivel chegar ao Oriente partindo em direcdo contraria e
auferir lucros extraordinarios por meio do comércio com 0S povos gue esperava
encontrar e cristianizar e se langa ao mar convicto de que chegara a suntuosa China

descrita por Marco Polo, de quem foi leitor entusiasmado.

No decorrer da viagem demonstra obstinagdo ao enfrentar os percal¢cos da mesma e
recorre a astlcia para aplacar o terror dos marinheiros que, com temor de chegar ao fim
do oceano e de cairem nas garras dos monstros fabulosos que, segundo imaginavam,
estariam a sua espera, ameacavam amotinarem-se. Para garantir a consecucéo de seu

projeto, o Almirante age de acordo com seus interesses e joga com a verdade e a
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falsidade. Na primeira carta® enviada aos soberanos espanhdis, ele confessa ter mantido
dois diarios de bordo: um em que anotava a real distancia percorrida e outro em que

fazia um falso registro visando acalmar sua tripulaco.

Demonstrando uma rara consciéncia da necessidade de elaborar sua narrativa segundo
as conveniéncias e de interferir no modo de recepcdo da mesma, ele executa um jogo
escrituristico potencializador dos elementos ficcionais, narrando as vezes em primeira,
outras vezes em terceira pessoa. Ansioso por cumprir a promessa feita aos reis de
Castela, Colombo vé o que desgja ver e encontrar e relata os fatos como desgjaria que
fossem ou como acredita que agradara aos seus patronos e nem sempre como realmente
s80 impondo um saber prévio sobre agquilo que vé e sobre 0 que narra. Esse homem
contraditério € o primeiro a aportar no continente desconhecido, mas néo se da conta de
sua descoberta nem da importancia da mesma. Acreditando ter chegado as indias
Orientais, mostra dificuldade para conciliar a realidade encontrada com aquilo que
sonhara. Quixotescamente, interpretatudo o que vé e o que vivencia de acordo com suas
crencas e com 0 que suas leituras o fazem imaginar ignorando todas as evidéncias
contrarias. Considerando-se — a partir de uma das interpretacfes possiveis para o seu
nome — o portador da luz divina, ele vindica para S e para seus patronos a promessa
divina feita ao povo de Isragl de que “todo lugar que pisar a planta de vosso pé sera
vosso” (Josué 1: 3) e, ritualisticamente, toma posse da terra em nome do trono espanhol.
Ele nomeia, adamicamente, cada ilha, cada montanha, cada cabo, cada praia e cadario
gue encontra e também, equivocadamente, os habitantes do continente que chama de
indios, designagcdo que permaneceu mesmo apos a constatacdo de que ele ndo chegara a

desgjada India

YPara facilidade de localizagdo e devido ao grande niimero de edicdes dos escritos de Colombo, ao citar
trechos de seus diarios, faco referéncia apenas a data registrada no diério e fago as citagdes das cartas pelo
nome de seus destinatérios.
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Todorov (1996:15) afirma umatriparticéo — esfera natural, divina e humana— no mundo
de Colombo que é observavel em sua motivagdo, em seu comportamento e, claro, em
sua narrativa. A forga de suas crengas estabelece um dos motivos de sua aventura —o
desgjo de propagar a fé catdlica— e a autoridade que fundamentara sua argumentacéo e
sua interpretacdo e da experiéncia vivenciada — citagfes dos autores biblicos e das
autoridades eclesiasticas — e também seu comportamento em relacdo a diferenca cultura
dos povos com quem entra em contato. Decorrente, talvez, dessas crengas — que
apresentam a natureza como revelagcdo do amor, do poder e da vontade de seu Criador —
€ a atencdo que da aos elementos e aos fendmenos naturais. Atento as estrelas, a direcéo
dos ventos e a outros elementos naturais, consegue realizar a faganha de atravessar o
oceano e chegar a um continente até entdo desconhecido para os europeus. Na Esfera
humana, sua motivagdo maior era encontrar ouro e outros metais preciosos, além de
pérolas, especiarias e tudo que resultasse em riquezas para a real eza espanhola e para si
préprio. E os seres humanos so eram vistos em funcdo de sua utilidade para o trabalho

escravo, paralhe mostrar o ouro desgjado ou para crescimento estatistico da lgreja.

Embora a existéncias de terras fantasticas no aém-mar fizessem parte do imaginario
europeu, 0 encontro desse Novo Mundo, para os descobridores, foi a presentificacéo
daquilo “que o olho n&o viu, 0 ouvido ndo ouviu e que nunca subira a imaginagéo do
homem” (I Corintios 2: 9) referido nas Escrituras Sagradas. A exuberancia da flora e da
fauna da terra descoberta maravilhou Colombo a ponto de fazé-lo acreditar que havia
encontrado o Paraiso perdido e o fez descrever a terra como a “melhor e mais fértil,

temperada, plana e boa que tem no mundo”. (Quarta, 17/10/1492):

[...] Esta costatem muitas arvores bem verdes e muito grandes, [...]. E veio um
cheiro tdo bom e tao suave das flores e arvores, que era a coisa mais doce do
mundo (Sexta, 19/10/1492).

[...] Aqui tem grandes lagunas e, dentro delas e em volta, 0 arvoredo é uma
maravilha, e agui em toda a ilha esta tudo verde e as folhagens lembram o més
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de abril em Andaluzia, e o canto dos passarinhos da vontade de nunca mais ir
embora, e os bandos de papagaios chagam a escurecer o sole ha tantas aves e
passarinhos e tdo diferentes dos nossos, que dedumbra a vista (Domingo,
21/10/1492).

[...] Diz o Almirante que nunca viu coisa mais bonita: cheio de éarvores,
colorindo as margens de ponta a ponta, lindas e verdes, e diferentes das nossas,
com flores e com seus frutos. Muitas aves e passarinhos, a cantar, com a maior
docura (Domingo, 28/10/1492).

Sua admiracdo pela natureza é patenteada pelas inimeras referéncias as belezas do
lugar, pelo uso de superlativos, pelo desgjo de ndo sair dai e, a principio, parece ser
uma admiragdo intransitiva, pois, como afirma Todorov (1996: 25) ndo demonstra

gostar de uma érvore por sua possivel utilizacdo no mastro de um navio ou por seu valor

comercia, mas Unica e simplesmente por sua beleza:

[...] Foi uma coisa deslumbrante ver o arvoredo, o frescor das folhagens, a égua
cristaling, as aves, e a aminidade do clima. Diz ele que lhe dava vontade de
nuncamais sair dali (Terga, 27/10/1492).

[...] e eu afirmo que esse rio emana do Paraiso terrestre e de terrainfinita, pois do
Austro até agora ndo se teve noticia, mas a minha convicgéo é em forte de que
ali, onde indiquei, fica o Paraiso terrestre. (Carta do Almirante aos reis
catélicos).

Mas o deslumbramento desse primeiro olhar j& esta contaminado pela cobica: é um
paraiso que ele se propde a explorar e corromper em busca do ouro e das riquezas
fabulosas com que espera recompensar os reis espanhdis. E em tudo que observa

acredita encontrar indicios desse ouro e dessas riquezas:

S4o ilhas verde antes, férteis e de clima mui brando, e pode conter uma porcao
de coisas que ignoro, pois ndo quero perder tempo com escalas destinadas a
percorrer tantas ilhas a fim de achar ouro. E, no entanto, estas dao assim indicios
pelo que trazem nos bragos e nas pernas, e é ouro, porque lhes mostrei alguns
pedacos do que tenho. N&o posso errar e com a gjuda de Nosso Senhor hel de
encontra-lo onde nasce. (Segunda, 15/10/1492).

E ele ndo desperdica tempo em perguntar e procurar 0 tdo almejado ouro e outras

preciosidades em cada ilha do arquipélago. Assim é quando vai em diregdo a ilha



134

Samoet onde acreditava estar o ouro (Quarta, 17/10/1492), ou as ilhas de Cuba e de

Bohio e as que ficavam no meio dessas onde esperava pelo menos encontrar vestigios

de ouro e de especiarias.

A aparéncia fisica dos indios também o fascina e as primeiras descri¢bes que faz deles,

€ entusiasmada:

[...] muito bem feitos, de corpos muito bonitos e cara muito bog; [...] Eles se
pintam de preto e sdo da cor dos canarios, nem negros nem brancos, e se pintam
de branco, e de encarnado, e do que bem entendem, e pintam a cara, 0 corpo
todo, e alguns somente os olhos ou o nariz. [...] Todos sem excecdo, sdo de boa
estatura, e fazem gesto bonito, elegantes|..] E gente muito bonita. [..] Os
corpos dos homens muito lindos (Quinta, 11/10/1492).

[...] os cabelos ndo sfo crespos, mas lisos e grossos, como cerdas de cavalo, e
todos de rosto e cabega bem mais largos que qualquer geracdo que tenha visto
até agora, com olhos muito bonitos e nada pequenos, e entre eles ndo ja nenhum
negro, a ndo ser da cor dos candrios [...]. Todos, sem excessdo, tém pernas bem
torneadas, e nenhum tem barriga, a ndo ser muito bem feita (Sabado,
13/10/1492).

Sua nudez o surpreende e é interpretada como sinal de pobreza, pois acreditava que

chegando as terras do Grande C& encontraria um povo riguissimo em bens materiais e

sedentos do conhecimento do Evangelho. Os povos que encontra lhe parecem pobres, ja

gue andam nus e vivem com simplicidade:

[...] Mas me pareceu que era gente que ndo possuiam nada. Andavam nus como a
mae lhes deu a luz inclusive as mulheres.[...] Ndo andam com armas, que nem
conhecem, pois lhes mostrei espads que pegaram pelo fio e se cortaram por
ignoréncia. Ndo tém nenhum ferro, as suas langas sdo varas sem ferro, sendo que
algumas tem no cabo um dente de peixe e outras uma variedade de coisas.
(Quinta, 11/10/1492).

O Almirante estranha o modo gentil e hospitaleiro com que o recebem e capta — a seu

modo — 0 sentimento inicial dos nativos em relacéo aos estrangeiros — “entendiamos que

nos perguntavam se tinhamos vindo do céu”.

[...] Porque nos demonstraram grande amizade [...], pois percebi que eram
pessoas que melhor se entregariam e converteriam a nossa fé pelo amor e néo
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pela forca, dei a algumas delas uns gorros coloridos e umas micangas que
puseram no pescoco, aém de outras coisas de pouco valor, o que lhes causou
grande prazer e ficaram t&o nossos amigos que era uma maravilha [...] Enfim,
tudo aceitavam e davam do que tinham com a maior boa vontade
(Quinta,11/12/1492).

Mas gente bonita e gentil ndo parece merecer do Almirante o reconhecimento ou o
respeito devido aos legitimos donos daquelas terras. Seu olhar para o homem da terra €
distraido e ele mistura a descricdo das pessoas e informagdes sobre seus costumes com a
descricdo de animais e de objetos sem fazer distinggo sobre o valor ou a natureza dos

mesmos:

E ainda nestailha vi panos de algodéo feito mantilhas e as pessoas mais gentis, e
as mulheres trazem na frente do corpo um pedacinho de tecido de algodéo que
mal |hes cobre as partes pudentas. Ndo me consta que professem alguma religido
e acho que bem depressa se converteriam em cristdos, pois tém muito boa
compreensdo. Aqui 0s peixes sd0 t8o maiores do que 0S nOsSsOS que € uma
verdadeira maravilha. H& também baleias. N& vi nenhum bicho, de espécie
alguma, em terra sd papagaios e lagartos. Outro dia um marinheiro disse que viu
uma cobra grande (Terga, 16/101492).

Seu olhar so fica atento pra saber de ouro ou diante de coisas que demandem grande

habilidade e trabalho como as canoas indigenas:

Vieram até a nau em pirogas, feitas do tronco de uma avore, como um barco
comprido e de um sO pedago, e lavradas que eram uma maravilha, segundo o
costume local, e tdo grandes q eu algumas continham quarenta ou quarenta e
cinco homens, e outras, menores, onde inclusive cabia apenas uma pessoa.
Remavam com uma pa semel hante as de forno e correm que dé gosto; e quando
emborcam, todos logo se pdesm a nadar para endireité-las, esvaziando-as com
cabagas que traziam (Sébado, 13/10/1492).

Mas objetos que considera pequenos ou sem valor ndo merecem dele mais do que uma

referéncia displicente:
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Traziam novelos de algoddo desfiado, papagaios, lancas e outras ninharias que
seria cansativo enunciar, querendo trocar por qualquer coisa que a gente desse
(Sébado, 13/10/1492).

O primeiro passo para a compreensdo do Outro seria o estabel ecimento de um modo de
comunicagdo entre os dois modelos culturais que se defrontavam. O Unico modo
possivel no primeiro encontro entre civilizag6es que se desconheciam totalmente foi o
que se estabeleceu: o da comunicagdo gestual que, evidentemente, eratambém precério
umavez que, mesmo 0s gestos apresentavam dificul dades para a compreensao, pois que
provinham de pessoas com mentalidades, culturas e codigos linguisticos muito

diferentes.

A guestdo linguistica Segundo Todorov (1996) revela muito do modo de pensar e de ver
o0 mundo desse homem singular. Para ele, as palavras correspondem aimagem do ser e
das coisas e assim, as pessoas e as coisas devem ter os nomes que Ihes convém. Por
isso, depois do descobrimento deixa de assinar seu nome como Cristobal e passa a
assinar Christum Ferens, portador de Cristo, orgulhoso de ter sido o primeiro a abrir as
portas do mar oceano para levar o nome de Cristo até as terras longinquas e
desconhecidas. Por coincidéncia, seu sobrenome — Colon — também estava relacionado
a seus feitos, significando colonizador e tendo sido ele o primeiro a fundar colénias
nessa parte do mundo. Em sua atividade adémica de nomear os lugares por onde
passava, quando ndo os batizava em homenagem aos membros da familia real ou aos
santos, faziao com a preocupacdo de nomeé-los segundo sua aparéncia. Com esse
método, batizou como Rio do Ouro um rio em que achou particulas de ouro e como

Cabo Belo, Cabo das Palmeiras e Cabo Alto-e-Baixo um cabo que achou realmente
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belo, um que era coberto de palmeiras e outro que avangava muito no mar chio de atos

e baixos, respectivamente.

Paradoxalmente, ainda segundo Todorov (1996: 29,30), embora conhecesse outras
linguas, o Almirante acredita numa lingua natural e ndo reconhece a diversidade de
linguas e, assim, diante de uma lingua desconhecida ou reconhecia que eraumalinguae
entdo se recusava a reconhecer a diferenca, ou reconhecia a diferenca e recusava seu
reconhecimento como lingua. A narragdo dos seus dialogos com os naturais da terra €
um exemplo precioso da forma arbitraria com que a questdo linguistica era tratada por
ele e da personalidade controvertida do cronista. Em contato com civilizacBes e com
linguas totalmente desconhecidas até entdo, ele fala aos nativos e parece entender o que
os nativos falam com uma facilidade de causar inveja aos discipulos no pentecostes,
guando, evidentemente, muito pouco, ou nada poderia ser efetivamente compreendido
em qualquer tentativa de didlogo. Outras vezes, reconhece ndo entender 0 que 0s nativos
falam, mas entéo, nega a existéncia de uma lingua entre eles e decide que deve levar

alguns exemplares consigo para a Europa para que “aprendam” a falar.

Eu, comprazendo Nosso Senhor levarel daqui, por ocasido de minha partida, seis
deles para Vossas majestades, para que aprendam a falar (Quinta,
11/10/1492). [Grifo meu]

Mesmo sem nada entender da fala do Outro e sem ter tido tempo suficiente para
observar seus costumes, o Almirante tira rapidamente as conclusdes que mais lhe
convém. “Me pareceu que ndo tinham nenhuma religido”, afirma ele ao registrar suas
observacOes sobre os indigenas. E a aparente falta de religido € considerada como um

fator positivo em relagdo as suas inten¢des missionarias, ja que considera a facilidade
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com que 0s nativos repetiam os gestos e afala dos estrangeiros como uma predisposi cao
paraaaceitacdo dafé crist&
Devem ser bons servicais e habilidosos, pois noto que repetem logo o que a

gente diz e creio que depressa se fariam cristdos, me pareceu que nédo tinham
nenhumareligido (Quinta, 11/10/1492).

Contraditoriamente, apenas trés dias depois, descreve esses mesmos povos sem religido
rendendo gracgas e louvores a Deus e perguntando se 0s estrangeiros tinham vindo do
céu. E chega até mesmo a atribuir aos nativos uma fala, convenientemente traduzida e ja
com a presuncao da resposta da prépria pergunta:
Ao amanhecer, mandei enfeitar o bateu da nau e os barcos das caravelas e
percorri a ilha pelo comprido, na direcdo nordeste, para ver o outro lado, que
ficava a leste, e também para ver os povoados e avistei logo dois ouo trés, e as
pessoas que vinham todas a praia, clamando por nés e rendendo gragas a Deus.
Uns nos traziam &gua; outros, coisas de comer, outros ainda, quando viam que
ninguém pretendia se aproximar da terra, langcavam-se ao mar e vinham nadando,
e entendiamos que nos perguntavam se tinhamos vindo do céu. E também

apareceu um velho na parte inferior do batel e outros, em altos brados,chamavam
todos os homens e mulheres:

- Venham ver os homens que chegaram do céu; e tragam-lhes de comer e beber.
(Domingo, 14/10/1492).

Embora declare, algumas vezes, a mUltua incompreensdo entre as partes, com maior
frequéncia, Colombo demonstra a presuncéo de entender a fala ou atitudes dos nativos
gerando alguns equivocos redundantes. No episddio ocorrido na segunda-feira, 03 de
dezembro, por exemplo, ele primeiro interpreta equivocadamente como amistosas a
aitude e a fala de um indio, depois, entende 0 equivoco pela atitude e fala de outro
indio que trazia consigo e que ele interpreta tdo equivocadamente quanto as do primeiro.
Finalmente, depois de, aparentemente, ter sido salvo de um perigo pelo indio amigo,
demonstra total incompreensdo e também ingratiddo ao interpreta seu tremor como

sinais de covardia:
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[...] o Almirante, regressando ao lugar em que haviam ficado os barcos, enviou
alguns cristdos ao morro por onde subiram, porque lhes parecia ter visto um
grande comeal. Antes que chegassem 0s emissarios, reuniram-se varios indios e
vieram até aos barcos onde o Almirante ja se tinha recolhido com toda a
tripulacdo ; um deles se adiantou rio adentro, enconstando-se a popa do barco, e
comecou a falar uma porcdo de coisas que 0 Almirante ndo entendeu. Pensou
que estivessem contentes com sua vinda. Viu, porém, que o indio que trazia
consigo mudou de expressdo e ficou pdlido feito cera, tremendo muito, dizendo
por meio de gestos que o Almirante deviair para longe daquele rio, que queriam
maté-1os e, aproximando-se de um cristdo que estava com uma balestra armada
na mado, mostrou-a aos indios, e o Almirante entendeu entdo que estava lhes
dizendo que ia matar a todos €eles porque aquela balestra atirava longe e sempre
acertava. Pegou também uma espada e sacou-a da bainha, mostrando-a e também
dizendo a mesma coisa; a0 ouvir isso, sairam fugindo, ficando, porém, ainda
tremendo, o dito indio, de pura ncovardia e falta de coracéo.

A inocéncia e a hospitalidade dos povos que o encantara no primeiro olhar ndo é
compreendido como resultado de um sistema cultural sofisticado ou de uma experiéncia
religiosa auténtica, nem como valores a serem apreciados, preservados ou adotados, mas
como indicios de fragilidade cultural, moral e fisica. Se ndo possuem bens a serem
comercializados eles mesmos se tornam objetos valorados de acordo com a sua possivel
utilidade. O olhar do Almirante sobre o Outro é de total negacdo e ele afirma que os
indios “sdo doceis e bons para receber ordens e fazé-los trabalhar, semear e tudo
mais que for preciso, e para construir povoados, e aprender a andar vestidos e a
seguir nossos costumes” (Domingo, 16/12/1492) [grifo meu]. E, desrespeitando o
direito precipuo de cada povo conservar seus costumes, sua liberdade e sua dignidade,
manda capturar alguns para levar a Europa propondo a dupla possibilidade de, apos
“aprenderem a falar”, serem devolvidos ao seu ambiente ou, simplesmente, deixalos a

mercé davontade dosreis;

[...] é gente muito simples em matéria de armas, como verdo Vossas Mgjestades
pelos sete que mandei capturar para levar a vossa presenga, para aprender nossa
lingua e trazé-los de volta, a menos que Vossas majestades prefiram manté-los
em Castela ou conservéa-los cativos na propria ilha, porque, bastam 50 homens
para subjugar todos e mandé-1os fazer tudo o que se quiser. (p. 48)



140

4.2 O RELATO DE PERO VAZ DE CAMINHA

Posto que o Capitdo-mor desta Vossa frota, e assim
0S outros capitaes escrevam a V ossa Alteza a noticia
do achamento desta Vossa terra nova, que se agora
nesta navegacdo achou, ndo deixarei de também dar
disso minha conta a Vossa Alteza, assim como eu
melhor puder, ainda que — para o bem contar e falar
— 0 saiba pior que todos fazer!

Pero Vaz de Caminha

Embora a expedicdo de Cabral tivesse o0 objetivo de encontrar terras e riquezas para o
rei de Portugal, esse encargo pertencia a0 comandante da frota a quem também
competia, juntamente com o0s outros capitdes da frota, anotar os fatos relativos a
marinhagem e as singraduras do caminho. Caminha também estava a servigo do rel e de
Seus interesses, mas 0 COMpPromisso que assume no preambulo de sua carta € o de
relatar fidedignamente e o melhor que pudesse os acontecimentos da viagem: “Creia
bem por certo que, para aformosentar nem afear, ndo porel aqui mais do que aquilo que

Vi e me pareceu™

(Parégrafo 2). As estratégias discursivas que utiliza para elaborar sua
narrataiva e construir uma imagem do indio refletem, segundo Limberti (2012: 30) a
adocao das normas sociais e das concepgoes ideoldgicas da época. Relatar o que “viu”
com a preocupacao de fazé-lo “o melhor que puder” expressa seu compromisso com a
realidade, a auséncia de qualquer intencéo literaria e o objetivo de utilizar a escrita
como traducdo imitativa do real. Reserva, entretanto, para si, a liberdade de “contar e

falar” o visto conforme “lhe parecesse”. Nessa ressalva esta a fenda em que se imiscui o

desgjo e 0 prazer.

2 Também para facilitar alocalizagso dos trechos citados, menciono como referéncia os paragrafos da
Carta de Caminha.
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Destinada a0 rei de Portugal, a carta de Pero Vaz de Caminha dava conta do
“achamento” de uma terra que aparentemente ja era procurada, uma vez que o cronista
ndo demonstra surpresa por sua descoberta, e € menos expansivo em relacéo as belezas
e as riguezas da mesma. O escrivao da frota de Cabral reserva seu entusiasmo poético
para descrever os habitantes do continente, mas ndo deixa de descrever a terra como

“muito formosa’:

Esta terra, Senhor, parece-me que, da ponta que mais contra o sul vimos, até a
outra ponta que contra o norte vem, de que nés déste porto houvemos vista, seréa
tamanha que havera nela bem vinte ou vinte e cinco léguas de costa. Traz ao
longo do mar em algumas partes, grandes barreiras, umas vermelhas, e outras
brancas; e aterra de cima toda chd e muito cheia de arvoredos. De ponta a ponta
étoda praia... muito cha e muito formosa. Pelo sertdo nos pareceu, vista do mar,
muito grande; porque a estender olhos, ndo podiamos ver sendo terra e arvoredos
- terra que nos parecia muito extensa. (Paragrafo 97).

Sobre uma tentativa de didogo entre o capitdo e um indigena que deixa patente a
dificuldade de comunicacdo entre as diferentes civilizagdes, Caminha declara que
“ninguém o entendia, nem éle a nos, por mais coisas que a gente Ihe perguntava com
respeito a ouro, porque desejavamos saber se 0 havia na terra...” (Paragrafo 58). O afa
do ouro estava, portanto, presente. Mas, se de inicio ndo foram encontradas riquezas
fabulosas, ndo ha porque demorar-se no assunto e o escrivao limita-se a pontuar o fato
sem deixar de mencionar 0s aspectos que lhe parecem positivos como a abundancia das

aguas e a consequente fertilidade das terras:

Até agora ndo pudemos saber se ha ouro ou prata nela, ou outra coisa de metal,
ou ferro; nem Iho vimos. Contudo, a terra em si é de muitos bons ares frescos e
temperados, como os de Entre-Doiro e Minho, porque neste tempo dagora assim
0s achdvamos como os de la. (As) aguas sdo muitas; infinitas. Em tal maneira €
graciosa que, querendo-a aproveitar, dar-se-a nela tudo, por causa das &guas que
tem. (Paragrafo 98).

Em seu relato, mais breve que o dos outros cronistas em apreco, € possivel acompanhar
um olhar a principio observador e cognitivo, que se move, se encanta e se transubstancia

em puro deleite. Na figura de seu destinatério — o rei D. Manuel | de Portugal — se
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condensa todo o reino de Portugal com sua cultura, sua historia, sua religiosidade e seu
imaginario. Falando a El Rey, Caminha fala aos olhos de seus compatriotas, aos olhos
da Europa e aos olhos dos leitores da posteridade que, pelo seu olhar, podem

compartilhar da fruicéo estética proporcionada pela visdo de um novo mundo.

Caminha excede os demais cronistas na admiracdo e, no entusiasmo com que descreve a
beleza dos habitantes da terra “téo limpos e tdo gordos e tdo formosos, que ndo pode
mais” (Paragrafo 66), descuida do tratamento formal devido ao real destinatario da carta
e faz com que o leitor se sinta incluido no cenério, partilhando da emocédo de, pela

primeiravez, ver e ser visto pelo Outro até entdo desconhecido:

A feicdo deles é serem pardos, um tanto avermelhados, de bons rostos e bons
narizes, bem feitos. Andam nus, sem cobertura alguma. Nem fazem mais caso de
encobrir ou deixa de encobrir suas vergonhas do que de mostrar a cara. Acerca
disso s8o de grande inocéncia. Ambos traziam o beigo de baixo furado e metido
nele um osso verdadeiro, de comprimento de uma mao travessa, e da grossura de
um fuso de algodéo, agudo na ponta como um furador. Metem-nos pela parte de
dentro do bei¢o; e a parte que lhes fica entre 0 beico e os dentes é feita a modo
de rogue de xadrez. E trazem-no ai encaixado de sorte que ndo 0s magoa, hem
Ihes pde estorvo no falar, nem no comer e beber. (Parégrafo 18).

Os cabelos deles sdo corredios. E andavam tosquiados, de tosquia ata antes do
gue sobre-pente, de boa grandeza, rapados todavia por cima das orelhas. E um
deles trazia por baixo da solapa, de fonte a fonte na parte detrés, uma espécie de
cabeleira, de penas de ave amarela, que seria do comprimento de um c6to, muito
basta e mui cerrada, que Ihe cobria o toutico e as orelhas. E andava pegada aos
cabelos, pena por pena, com uma confeicdo branda como céra (mas ndo era
céra), de maneira que a cabeleira era mui redonda e mui basta, e mui igual, e ndo
fazia mingua mais lavagem para alevantar. (Paragrafo 19).

E de observar os diferentes modos de se adornarem:

[...] Neste dia os vimos mais de perto e mais a vontade, por andarmos quase
todos misturados. uns andavam quartejados daquelas tinturas, outros de metades,
outros de tanta fei¢c&o (de cres) como em pano de ras, e todos os beicos furados,
muitos com 0s 0ssos héles, e bastantes sem 0ssos. Alguns traziam uns ourigos
verdes, de arvores, que na cor queriam parecer de castanheiras, embora fossem
muito mais peguenos. E estavam cheios de uns gréos vermelhos, pegueninos
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gue, esmagando-se entre os dedos, se desfaziam na tinta muito vermelha de que
andavam tingidos. E quanto mais se molhavam, tanto mais vermelhos ficavam.
Todos andam rapados até por cima das orelhas; assim mesmo de sobrancelhas e
pestanas.

Trazem todos as testas, de fonte a fonte, tintas de tintura preta, que parece uma
fita preta dalargura de dois dedos. (Paragrafos 69-71).

A intencdo de ndo colocar em sua missiva mais do que vira ou |lhe parecera para
“alindar” ou “afear” ¢ frustrada pela visao das belas mulheres da terra, totalmente
despidas. Fascinado, recorre aos variados significados de algumas palavras para criar o
efeito de graca e de poesia:
[...] Ali andavam entre eles trés ou quatro mogas, bem mogas e bem gentis, com
cabelos muito pretos e compridos pelas costas, e suas vergonhas, téo atas, téo

cerradinhas e t&o limpas das cabeleiras que, de as nds muito bem olharmos, ndo
se envergonhavam (ou ndo nos envergonhamos). (Paragrafo 36)

A repetigdo dos termos “moga” — primeiro como substantivo e depois como adjetivo — e
“vergonha” — primeiro como substantivo concreto e em seguida como verbo expressivo
de um sentimento — evidenciam a intencdo de utilizar os recursos da linguagem de
forma elaborada e ludica que se confirma na forma sutil com que utiliza novamente o
termo “vergonha”, mais umavez com duplicidade de sentido e dessa vez para comparar
a beleza e graciosidade das mocas brasileiras com a auséncia dos mesmos predicados

nas mulheres europeias:

[...] E uma daquelas mogas era toda tingida, de baixo a cima, daquela tintura; e
certo era tdo bem feita e t&o redonda, e sua vergonha (que ela ndo tinha!) téo
graciosa, que a muitas mulheres de nossa terra, vendo-lhe tais feices
envergonhara, por néo terem as suas como ela. (Paragrafo 38).

E, ainda mais uma vez utiliza o vocabulo contrastando-o, agora, com seu antbnimo para
ressaltar a inocéncia das indias: “Outra trazia ambos os joelhos com as curvas assim
tintas, e também os colos dos pés; e suas vergonhas tdo nuas, e com tanta inocéncia

assim descobertas, que ndo havia nisso desvergonha nenhuma (Paragrafo 56)”.
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N&o € sO a beleza e a nudez das indias que despertam a curiosidade do escrivao. Ele ndo
se vexa de observar as “vergonhas” dos indios nem de expressar admiragéo pelo aspecto

viril das mesmas:

E entdo estiraram-se de costas na alcatifa, a dormir sem procurarem maneiras de
encobrir suas vergonhas, as quais ndo eram fanadas, e as cabeleiras delas
estavam bem rapadas e feitas. (Parégrafo 27).

E admira-se de que, dispondo de uma alimentacdo muito simples, possam parecer mais

sadios e fortes que 0s europeus:

Eles ndo lavram, nem criam. Nao ha agui boi ou vaca, cabra, ovelha ou galinha,
ou qualquer outro animal, que estgja acostumado ao viver dos homens. E néo
comem sendo desse inhame, de que ha muito, e dessas sementes e frutos que a
terrae as &rvores de si lancam. E com isto andam tais e t&o rijos e tdo nédios que
0 ndo somos nos tanto, com quanto trigo e legumes comemos. (Parégrafo 85).

Roncari (1995, p. 44) destaca na carta de Caminha sua capacidade de captar e de revelar
a tensdo resultante do confronto entre duas culturas com diferentes visdes de mundo
regidas por forcas contrastantes e que se estranham mutuamente. E de, mesmo se
identificando plenamente com os valores da cultura europeia, permitir que os valores da
outra cultura se manifestem e adquiram expressdo. Exemplo disto é a descricdo que faz
do encontro do Capitdo com dois homens da terra trazidos ao barco em que o0 aspecto
fisico, os enfeites usados pelos nativos e suas atitudes sdo contrapostos a aparéncia do
capitdo e do ambiente pomposamente preparado para impressionar aqueles e séo

descritos com a mesma énfase pelo escrivéo.

Tal como no primeiro encontro de Colombo com os nativos, é por meio de acenos que
se tenta estabelecer a comunicagdo entre os dois grupos, mas Caminha descreve a
questdo da comunicagdo de forma mais coerente que Colombo, reconhecendo a
precariedade da mesma, a parcialidade e a arbitrariedade com que eram traduzidos ou

interpretados 0s acenos e sinais feitos peos indios, o que nos permite inferir a
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possibilidade de que outros episodios também possam ter sido traduzidos de acordo

com avontade dos assistentes:

Viu um déles umas contas de rosério, brancas; fez sinal que lhas dessem, e
folgou muito com elas, e langou-as ao pescoco. Depois tirou-as e meteu-as em
volta do braco e acenava para a terra e novamente para o colar do capitdo, como
se dariam ouro por aquilo.
Isto toméavamos nds nesse sentido, por assim o desgarmos! Mas se ele queria
dizer que levaria as contas e mais o colar, isto ndo queriamos nds entender,
porque Iho ndo haviamos de dar! (Parégrafos 26 e 27) [grifo meu].
Mas a incompreensdo ndo se restringe ao idioma. As reagfes dos indigenas merecem
atencdo especial, pois ndo correspondem as expectativas dos europeus. Diferentemente
do encontro de Vasco da Gama com o rei de Melinde narrado no canto Il de os
Lusiadas, no qual as duas partes, embora opostas por seus idiomas e por suas crencas
religiosas, sd0 reguladas pelos mesmos mecanismos e representadas pelos mesmos
codigos de interacdo social. No encontro descrito por Caminha, 0s mecanismos e 0s
codigos sdo diferentes. A intencdo demonstrada no aparato com que O capitdo
recepciona o0s nativos é a de impresiona-los e até surpreendé-los com a ostentacdo do
luxo em contraste com a simplicidade dos héspedes, mas, conforme Quint & Penjon
(1991: 59) sdo os portugueses que se surpreendem com a atitude dos indios que
demonstram ndo conhecer o valor dessa linguagem figurada que busca expressar valor
socia por meio do aparato visual e ndo se impressionam com a ostentagcéo de luxo nem
demonstram cortesia, intimidagdo ou submissdo diante da postura autoritaria do capitéo,
pois, a0 entrarem, “ndo fizeram sinal de cortesia, nem de falar ao capitdo nem a
ninguém”. Também rejeitam os aimentos e a &gua que lhes sdo oferecidos e estranham
0s animais que lhe foram mostrados e ndo retornam. O ndo reconhecimento da
hierarquia por parte dos indios e seu comportamento durante a visita so considerados

como indicativos de incapacidade e de animalidade enfatizados pela profusdo de frases

negativas que desvalorizam o0 outro e que reduz a nada sua cultura:
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Os outros dois, que o Capitdo teve nas naus, a que deu o que ja se disse, nunca
mais aqui apareceram — do que tiro ser gente bestial, de pouco saber e por isso
t8o esquiva. (parégrafo 67)[grifos meus).

Essa construcdo sintagmética, segundo Limberti (2012: 148), € a reiteracdo de outros

termos da i sotopia da ndo-humani dade empregados no parégrafo 65:

Bastara dizer-vos que até aqui, como quer que eles um pouco se amansassem,
logo duma mé&o para a outra se esquivavam, como pardais do cevadoiro.

Mas logo em seguida, observa-se uma mudanca do ponto de vista, e 0 escrivao volta a
elogiar a beleza dos corpos e seus atributos fisicos mantendo-os, porém, no plano da

animalidade:

Porém e com tudo isso andam muito bem curados e muito limpos. E naguilo me
parece ainda mais que sdo como aves ou alimérias monteses, as quais faz o ar
melhor cabelo que as mansas, porque 0s corpos seus sdo tao limpos, tdo gordos e
formosos, que ndo pode mais ser. (Parégrafo 67).
Do ponto de vista religioso o discurso do escrivao da frota cabralina € semelhante ao do
Almirante — “Nos pareceu a todos que nenhuma idolatria, nem adoragdo tém (Paragrafo
92)”. — e bem contraditério, pois ele declara que o maior bem que se poderia obter da
terra descoberta seria a “salvacdo” de seus habitantes, e afirma, metaforicamente, que a
palavra divina “deve ser a principal semente que Vossa Alteza em ela deve langar
(Paragrafo 99)”, sugerindo ao rei o envio de clérigos para cuidar de “salvar” pessoas
que, por viverem, segundo suas declaracfes, em estado de inocéncia ndo inferior a de
Addo antes de pecar (Paragrafo 93), ndo deveriam, obviamente, necessitar de
“salvacdo”. Demora-se na observacdo e na descricdo do comportamento dos nativos
durante a preparacdo e a celebragdo da primeira missa e, embora reconhega que o
interesse maior deles era observar a técnica e as ferramentas utilizadas pelos que
talhavam a cruz conclui que para a cristianizagd dos nativos sO lhes fdtava

compreenderem a lingua europeia. Ao abordar a fertilidade da terra de aguas infindas e

“tdo graciosa que, querendo-a aproveitar, dar-se-a nela tudo”, ele enfatiza que se outras
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riquezas ndo fossem encontradas e se a terra descoberta ndo servisse mais do que como
ponto de apoio na rota comercial para Calicute, maior empenho deveria ser feito para
“cumprir e fazer” o que Sua Alteza real tanto desejava, a saber, o “acrescentamento da

nossa Santa &”:

Parece-me gente de tal inocéncia que, se nés entendéssemos a sua fala e eles a
nossa, seriam logo cristéos, visto que ndo tém nem entendem crenca alguma
segundo as aparéncias. E portanto se os degredados que agui hdo de ficar
aprenderem a sua fala e os entenderem, ndo duvido que eles, segundo a santa
tencdo de Vossa Alteza, se faro cristdos e hdo de crer na nossa santa fé, a qual
praza a Nosso Senhor que 0s traga, porgque certamente esta gente é boa e de bela
simplicidade (Paragrafo 84).

Apesar do caréter oficial e sua carta, Caminha se permite demonstraces de humor ao
narrar mais um episodio de dificuldade de comunicag&o entre o comandante da frota e

um velho indio;

Em seguida o Capitdo foi subindo ao longo do rio, que corre rente a praia. E ali
esperou por um velho que trazia na mao uma pa de almadia. Falou, enquanto o
Capitéo estava com ele, na presenca de todos nds; mas ninguém o entendia, nem
ele ands, por mais coisas que a gente | he perguntava com respeito a ouro, porgque
desgjavamos saber se 0 havia naterra.

Trazia este velho o beico tdo furado que |he cabia pelo buraco um grosso dedo
polegar. E trazia metido no buraco uma pedra verde, de nenhum valor, que
fechava por fora aguele buraco. E o Capitéo lhafez tirar. E ele ndo sei que diabo
falava e ia com ela para a boca do Capitdo para |ha meter. Estivemos rindo um
pouco e dizendo chalagas sobre isso. E entéo enfadou-se o Capitdo, e deixou-o. E
um dos nossos deu-lhe pela pedra um sombreiro velho; ndo por ela valer alguma
coisa, mas para amostra. E depois houve-a o Capitéo, creio, para mandar com as
outras coisas a Vossa Alteza. (Parégrafos 59 e 60).

E ao descrever a aparéncia de outro indio ja de idade, que, segundo o escrivao “andava
por galanteria, cheio de penas, pegadas pelo corpo, que parecia seteado como S&o
Sebastido (Paragrafo 38)” demonstra ndo apenas senso de humor, mas também

irreveréncia em relacéo ao santo da devocdo crista.
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A par da beleza dos indigenas, que o fascina, Caminha impressiona-se com sua
disposicdo paraafestae o prazer e descreve uma cenarara e tocante de um real, embora
fugaz encontro entre as civilizagdes que se defrontam, no qual as diferencas culturais
S80 quase apagadas:
E além do rio andavam muitos deles dancando e folgando, uns diante dos
outros, sem se tomarem pelas maos. E faziam-no bem. Passou-se entdo para a
outra banda do rio aém do rio Diogo Dias, que fora almoxarife de Sacavém, o
qual é homem gracioso e de prazer. E levou consigo um gaiteiro nosso com
sua gaita. E meteu-se a dancar com eles, tomando-os pelas méos; e eles
folgavam e riam, e andavam com ele muito bem ao som da gaita. Depois de

dancarem, fez-lhes ali muitas voltas ligeiras, andando no chéo, e salto real, de
que eles se espantavam e riam e folgavam muito. (Paragrafo 62).

A diversidade de estimulos e a oscilagdo entre valores positivos e negativos tende,
pouco a pouco a aterar a posicdo inicial de superioridade adotada pelo escrivdo em
relacdo aos indios e ele expde o0 esboco de um projeto de colonizagdo intimamente
ligado a0 projeto de cristianizacdo que, além de facilitar o primeiro, acrescenta-lhe uma
justificativa de nobreza. Caminhafaz o registro de que o curto periodo descrito em sua
carta foi suficiente para que alguns indigenas fossem utilizados como pajens por alguns
membros da frota; de que sob o piedoso intento de cristianizar os indios, ocultava-se 0
proposito de “amansa-los” para sua posterior utilizacdo na extra¢do de riquezas; e que a
boa disposi¢dao dos indios para trocar objetos por “qualquer coisa” que os estrangeiros
lhes davam e o fato de se disporem a comer e beber do que Ihes davam, possibilitaria
sua inducgéo ao vicio do dcool e sua posterior exploracdo em troca da satisfagdo do

mesmo.

Alguns deles traziam arcos e setas e deram tudo em troca de carapucas e por
gualquer coisa que Ihes davam. Comiam conosco do que lhe davamos, e alguns
deles bebiam vinho, ao passo que outros ndo o podiam beber. Mas quer-me
parecer que, se 0s acostumarem, 0 hdo de beber de boa vontade! Andavam todos
téo bem dispostos e tdo bem feitos e galantes com suas pinturas que agradavam.
Acarretavam dessa lenha quanta podiam, com mil boas vontades, e levavam-na
aos batéis. E estavam ja mais mansos e seguros entre nés do que nés entre eles
(Parégrafo 81).
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E ndo deixa de constatar a superioridade dos sentimentos que movem 0s nativos em
relacdo aos sentimentos e intengdes do homem branco: “Nesse dia, enquanto ali
andavam, dancaram e bailaram sempre com 0s nossos, ao som de um tamboril Nosso,
como se fossem mais amigos nossos do que nos seus”. (Pardgrafo 86) [grifo meu].
Nesse olhar benevolente de Caminha e na representacdo sedutora que faz do nativo é
possivel reconhecer 0 germe do mito do bom selvagem belo e bem disposto vivendo em

liberdade em meio a natureza.

O encerramento da carta, segundo Peloso (1996: 30) tem o tom melancdlico de uma
festa que chega ao fim e o retorno de seus participantes a ordem, aos problemas do
mundo real. Mas o0 deslumbrante e feliz paréntese que se fechava ante a perspectiva da
longa e dificil viagem de volta — o préprio Caminha morre durante a viagem — oferece
uma possibilidade diversa e surpreendente de valorizacdo do Novo Mundo e de ruptura

definitiva com os padrdes da velha Europa:

Creio, Senhor, que, com estes dois degredados que aqui ficam, ficardo mais dois
grumetes, que esta noite se sairam em terra, desta nau, no esquife, fugidos, os
guais ndo vieram mais. E cremos que ficaréo aqui porque de manhd, prazendo a
Deus fazemos nossa partida daqui (Paragrafo 96).

A terrado exilio para os degredados usados como cobaias se apresenta como a miragem
do paraiso e da liberdade para os grumetes que se evadem e que, com sua conversao
inversa, revelam o lado reverso da experiéncia de confrontagdo com o Outro que, se
trouxe os resultados de expansdo econdmica politica e religiosa almejados por seus
idealizadores, levou a civilizacdo europeia — pelo menos uma parte dela — a repensar

seus valores e acriar umanovaimagem de Si.
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4.3 OSRELATOS DE AMERICO VESPUCIO

Algumas vezes me maravilhel com os suaves odores das
ervas e das flores e com os sabores daqueles frutos e
raizes, tanto que pensava comigo estar no Paraiso
terrestre: em meio aqueles alimentos, teria acreditado
estar proximo dele. Que diremos da quantidade de
passaros e de suas plumagens, cores e cantos, de quantas
espécies e quanta beleza (ndo quero me alongar sobre
isto, pois duvido se me dardo crédito)? Quem podera
contar a infinita sé&rie de animais silvestres, tanta
abundancia de lefes, ongas, gatos - ndo de Espanha, mas
dos antipodas - tantos lobos cervais, babuinos, gatos
selvagens de tantas espécies e muitas cobras grandes? E
vimos tantos outros animais que acho ndo haver espaco
nem na arca de Noé para tanta variedade.

Américo Vesplcio

Filho de familia abastada, o florentino Américo Vespucio teve formacdo humanistica
adquirida na Italia e na Franca e é um exemplo notével da irredutibilidade do desgjo de
se inscrever na historia e da pluraidade de interesses que movia o0 homem do
renascimento: mercador, gedgrafo, cosmografo, astrbnomo, navegador, cronista. Em
Florencga, exerce, por alguns anos, fungdes burocraticas no banco dos poderosos Médici
e, em 1491, segue para Sevilha como gudante de Giannotto Berardi, importante
armador, fornecedor dos navios da armada de Cristévdo Colombo e um dos principais
financiadores da empresa maritima espanhola, comandada pelos reis de Castela. Apos a
morte de Berardi assume a direcdo da firma e se encarrega do aprovisionamento dos
navios para a segunda e terceira viagens de Colombo de quem se torna amigo. Sua

participacdo nos empreendimentos maritimos, seu contato com o0s navegadores e a
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repercussdo do feito do Almirante genovés, estimulam-no a também lancgar-se ao mar

“para ir ver parte do mundo e suas maravilhas (VESPUCIO, 1984, p. 105)”.

A partir dai, sua biografia se confunde com a ficgéo. SupBe-se que tenha participado de
incursdes pelo Atlantico desde 1497, mas a determinacdo do nimero de suas viagens
tornou-se objeto de polémicas devido a contradicdes nos escritos que |he séo atribuidos.
A carta a Piero Soderini, menciona quatro viagens enquanto outras trés cartas, dirigidas

aos Medici citam apenas duas.

A primeira de suas viagens teria sido iniciada em 1497 com retorno em 1498, mas
alguns historiadores colocam em divida esse empreendimento enquanto outros o negam
totalmente. N&o ha davida, porém, sobre a viagem que realizou ao lado de Alonso de
Ojeda e Juan de la Cosa com uma frota de quatro navios que zarparam do mesmo porto
de C&diz em maio de 1499 numa expedicdo que pretendia seguir a rota da terceira
viagem de Colombo. A parceria com Ojeda parece néo ter dado certo e ao chegar ao
local que mais tarde seria a Guiana, Vespucio, se separa de Ojeda e ruma para o sul pela
costa do Brasil, percurso em que avista estuario do Amazonas e acanca o cabo de Santo
Agostinho, em Pernambuco. Voltando para o norte, explora a desembocadura do
Orinoco e ailha de Trindade, chegando a Espanha em junho de 1500, aproximadamente
um més antes do que tinha sido plangjado, convencido de ter percorrido a peninsula do

extremo leste da Asia descrita por Ptolomeu.

Na carta que escreve a Lourenco de Medici , em 18 de julho do mesmo ano, Vespucio
omite o nome de Hojeda e se coloca como comandante da expedicéo. Essa carta chega
as maos de D. Manuel |, provavelmente por intermédio do Banqueiro Bartolomeu
Marchionni, e, a partir de sua leitura, o rei torna-se admirador da cultura e do vasto

conhecimento cientifico revelados pelo autor e passa a demonstrar interesse de contratar
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0S Seus servicos no desgjo de averiguar quais as riquezas existentes no imenso territorio

descoberto pela expedicdo de Cabral e t&o bem descrito na carta de Caminha.

Apbs um primeiro e breve contato com D. Manuel |, ocorrido em fevereiro de 1500,
Vespucio parte de Lisboa, em maio de 1501, a servico de El Rey, numa expedicéo
constituida por trés naus, com o objetivo de investigar as potencialidades econémicas da
terra descoberta e de iniciar sua exploracdo. A expedicdo alcancou o cabo de Santo
Agostinho no fina do mesmo ano e, descendo ao largo do litoral, avistou a baia de
Guanabara, ultrapassou 0 estuario do rio da Prata e alcangou a costa meridional da
Patagbnia. A distancia percorrida convenceu-o de que havia percorrido a costa de um
novo continente, pois seria impossivel que a suposta peninsula asiética se prolongasse
de tal forma para o sul. Essa conviccdo foi refor¢ada por uma importante observacéo
astronémica: ele passatoda a noite do dia 23 de agosto tentando observar o alinhamento
da Lua com Marte, previsto para a meia noite desse dia e a conjuncao sO acontece quase
ao amanhecer. Considerando que o amanague gque continha a previsdo tomara como
referéncia a cidade de Ferrara, na Italia, ele avaliou a diferenca de tempo entre as duas
observacdes, comparou com o valor do didmetro da Terra— gue, entéo, ja era conhecido
— e calculando a que distancia se encontrava de Ferrara, chegou a conclusdo de que ndo

poderia estar na costa da india.

Ao retornar a Lisboa, a22 de julho de 1502, divulgou na Europa a tese de que Colombo
havia, na verdade, descoberto um novo continente. A partir de 1508 ocupou em Sevilha
0 importante posto de piloto-mor da corte espanhola e gjudou a preparar o mapa oficial
das novas terras e das rotas maritimas a partir das proprias observactes e dos dados
fornecidos pelas outras expedices. Sua constatagcdo de que as recém-descobertas terras

constituiam um continente — um Novo Mundo, como ele o designa— e ndo parte da Asia
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trouxe-lhe a fama tdo desgjada. A sugestdo para designar como América 0 novo
continente, em reconhecimento ao feito de Vesplcio, partiu do humanista aleméo
Martin Waldseemuller e, apesar da posterior discussdo sobre as contradi¢des apontadas
nos textos que lhe sdo atribuidos e sobre o mérito da homenagem, a idéia de
Waldseemuller prevaleceu e o navegante florentino tornou-se o tnico homem a dar seu

nome a um continente.

Fundamento minhas observaces sobre Vespucio a partir das declaragbes constantes nos
textos publicados em seu nome — ja que as controvérsias a respeito da validade ou da
autenticidade dos mesmos ndo interessam ao objetivo desse trabalho — das quais se
depreende gque seu compromisso com O trono portugués se limitava aos interesses

comerciais o que lhe permite umamaior liberdade em seus relatos.

Na Carta destinada a Lorenzo de Médici e datada de 18 de julho de 1500 Vespucio
(1984, p. 49-63) também demonstra sensibilidade literéria e descreve a terra como um

“paraiso terrestre”:

Fomos a terra e descobrimo-la téo cheia de érvores, que era coisa maravilhosa
ndo somente a grandeza delas, mas 0 seu verdor, que jamais perdem as folhas, e
o cheiro suave, que delas saia, que sdo todas aromaticas, dava tanto conforto ao
olfato, que grande recreio tiramos disto. [...] O que aqui vi foi uma feissima coisa
de péssaros de diversas formas, e cores, e tantos papagaios, e de tantos tipos
diversos, que era maravilhoso; alguns corados como carmim, outros verdes e
corados, e cor de lim&o, e outros todos verdes, e outros negros, e encarnados, e o
canto dos passaros que estavam nas arvores era coisa tédo suave e de tanta
melodia, que nos acontece muitas vezes estarmos parados pela dogura deles. As
suas arvores sdo de tanta beleza e de tanta suavidade que pensdvamos estar no
Paraiso terrestre[...] (OP. CIT. p. 51).

Descricdo semelhante é feita na carta de 1502 (p. 67 — 73), na afamada e discutida
“Mundus Nowvus” (p. 89 — 100), também destinadas a Lorenzo de Médici e na “Lettera”
datada de quatro de setembro de 1504 (p.105 — 134) destinada a Piero Soderini. A

descoberta de um Mundo Novo implicava, obviamente, na visdo de um também Novo
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Céu e no trecho da “Mundus Novus’ que cito, a seguir, a descricdo das terras

descobertas se estende aos corpos cel estes:

Daqueles paises a terra € muito fértil e amena e de muitas colinas, montes e
infinitos vales e grandissimos rios abundante e de saudaveis fontes irrigada e de
larguissimas selvas e densa e dificilmente penetravel's, e de toda espécie de feras
copiosamente cheia. Arvores grandes 14 sem cultivadores medram, das quais
muitas frutas fazem ao gosto deleitaveis e aos humanos corpos Uteis, muitas
exatamente o contrario; e nenhuma fruta |4 € as nossas simile. Nascem la
inumeraveis espécies de ervas e raizes, das quais fazem pédo e 6timas comidas. E
tém muitas sementes de todos os modos a estas nossas muito diversas. Nenhuma
espécie de metal 1a se encontra, exceto o ouro, do qual aqueles paises abundam
[...] E seguramente creio que Plinio nosso ndo tenha tocado a milésima parte das
espécies de papagaios e do resto dos outros passaros e do mesmo modo animais,
0s quais nagueles mesmos paises existem, com tanta diversidade e figuras e de
cores que da perfeita pintura, o artifice Policleto em pinta-los teria falhado.
Todas as é&rvores ai sdo odoriferas, e cada uma de s goma ou 6leo ou algum
outro licor emana (OP. CIT. p. 95).

O céu e 0 ar uma grande parte do ano sdo serenos e vazios de grossos Vapores.
Naquele lugar as chuvas caem e duram por 111 ou IV horas, e a semelhanca de
uma escuriddo se desfazem. O céu é ornado de belissimos signos e figuras, nos
quais eu notei cerca de XX estrelas de tanta claridade quanta algumas vezes
vimos Vénus e Jupiter (OP. CIT. p. 96).

Muitas outras estrelas belissmas conheci, das quais 0os movimentos
diligentemente anotei [...] Naquele hemisfério vi coisas arazéo dos fil6sofos ndo
consenscientes, [ris branca perto de meia-noite duas vezes ndo somente por mim
foi vista, mas por todos os marinheiros. Do mesmo modo muitas vezes a lua
nova vimos no dia em que com o sol se conjugava. Toda noite nagquela regido do
céu cruzam muitissimos vapores e figuras ardentes (OP. CIT. p. 98).

Vesplcio ndo se empolga tanto com a aparéncia fisica dos habitantes quanto com sua
diferenga cultural. Em relacdo a beleza chega a afirmar que “ndo sdo de face muito
belos, pois tém o rosto largo que querem parecer ao tartaro” (VESPUCIO, 1984, p.
108), embora com corpos tdo bem proporcionados “que ndo se v€ nos seus corpos coisa

ou membro mal-feito”.

[...] Gente, digo, mansa e tratével. E todos de um e outro sexo vao nus, nenhuma
parte do corpo cobrem, e assim como do ventre da mée sairam, assim até a morte
vao; uma vez que tém corpos grandes, agustados, bem dispostos e
proporcionados, e de cor declinando para o vermelho; a qual coisa penso, porque
nus andando s&o tintos do sol. E tém os cabel os grandes e negros. S&o no andar e
nos jogos ageis e de uma liberal e formosa face, a qual eles mesmos destroem;
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uma vez que se furam as faces e os 18bios e as narinas e as orelhas; e ndo se creia
gue aqueles furos sejam pequenos ou que um somente tenham; pois vi muitos, os
guais tém somente na cara VIl furos dos quais cada um capaz era de uma
ameixa; e mutilam eles estes furos com pedras azul adas, marmoreas, cristalinas e
de aabastro belissmas e com o0ssos branquissmos e outras coisas
artificiosamente trabalhadas segundo o seu costume; a qual coisa visses téo
insolita e a um monstro simile, isto € um homem o qual tem nas faces somente e
nos labios VI pedras, das quais muitas sdo do tamanho de meio palmo, ndo sem
admiracépo ficarias. (OP. CIT. p. 93).

Causa-lhe estranheza observar que as mulheres nativas, ao contrério das europeias, se

mantinham belas e bem dispostas mesmo apds 0 parto e a amamentacdo de varios

filhos:

As mulheres, [...] ainda que nuas vaguem e libidinosas sejam, nada de falhos
nela, os corpos tém muito formosos e asseados, nem tampouco t&o feias quanto
gualquer um talvez estimar poderia, porque, ainda que carnosas sejam, falta a par
disso a fealdade, a qual para a maior parte da boa qualidade da corporatura esta
dissimulada. Uma coisa milagrosa a nés pareceu gue entre elas nenhuma se visse
gue tivesse as mameas caidas; e aquelas gque tinham parido pela forma do entre e
na estreiteza em nada se diferenciavam das virgens, e nas outras partes do corpo
semel hante pareciam, as quais por honestidade omito (OP. CIT. p. 95).
Américo Vesplcio também se espanta com a nudez dos indigenas e com o
comportamento das mulheres que classifica como lascivas e libidinosas, 0 que nos
permite deduzir sua conformidade & mentalidade e aos principios religiosos viventes na
Europa. Como os demais cronistas, ele conclui que os naturais da terrando possuem um
sistemareligioso:
N&o tém lei nem fé nenhuma e vivem segundo a natureza. Nao conhecem a
imortalidade da Alma, ndo tém entre eles bem proprios, por que tudo € comum;

ndo tem limites de Reinos e de Provincias, ndo tem Rei; ndo obedecem a
ninguém. Cada um é senhor de si. (VESPUCIO, 1984, p.71).

Mas ndo demonstra nenhum desegjo ou proposito missionario. Seu olhar é o do etnégrafo
a quem nao |he escapa nenhum aspecto da multiplicidade de costumes que tem a sua
frente. Discorre sobre o modo como “vivem, segundo a natureza” (OP. CIT. p. 71), sem

comércio de compra e venda, tendo por riqueza coisas como “penas de passaros de
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varias cores, ou rosarios que fazem de ossos de peixe” (OP. CIT. p. 111); sobre a
construgdo de suas habitagOes, sobre a fabricagcdo de suas armas e das redes em que
dormem; sobre a preparacdo dos alimentos e das bebidas; sobre seus habitos de higiene;
sobre seus habitos sexuais; sobre sua disposi¢do saudavel, suas habilidades fisicas e sua
longevidade; sobre a facilidade com gque as mulheres parem e sua boa disposi¢éo apds o
parto; sobre a forma com que tratam os enfermos, seus remédios, seus funerais, suas
crencas ¢ a forma pacifica de se governarem: “Nao usam justica, nem castigam o
malfeitor, nem o pai nem a mée castigam os filhos, e por maravilha ou n&o jamais

vimos fazerem contendas entre eles” (OP. CIT. p.109).

E o primeiro a registrar um caso de antropofagia dos nativos do Novo Mundo, tendo
europeus como vitimas. A publicacdo da carta contendo essa impressionante descricéo
obteve um estrondoso sucesso e foi um dos motivos para a criagdo de uma imagem

negativa dos indigenas.

A diversidade de costumes que observa o fascina a ponto de tornar-lhe dificil separar os
aspectos fisicos dos aspectos culturais e ele legou a posteridade informagdes preciosas,
sobre 0 modo como conduziam suas guerras, sobre a aparente falta de motivos para as
mesmas, demonstra a percepcdo de um sistema de regras que 0s regem apesar da

aparente falta de ordem nas suas guerras.

Quanto da sua vida e costumes conhecemos, foi que de tudo vao desnudados,
sim os homens como as mulheres, sem cobrir vergonha nenhuma, ndo de outro
modo como sairam do ventre das suas mées. S0 de mediana estatura, muito bem
proporcionados. As suas carnes sdo de cor que tende para o vermelho como o
pélo do ledo; e creio que se eles andassem vestidos, seriam brancos como nos.
N&o tém pelo corpo pélo algum, salvo que sdo de longos cabelos negros, e
principal mente as mulheres, o que as faz muito formosas. N&o so de face muito
belos, pois tém o rosto largo, que querem parecer ao tartaro. Nao deixam crescer
pélo nenhum nos cilios, nem nas coberturas dos olhos, nem em outra parte, salvo
aqueles da cabeca, que tém os pélos por coisafeia. (OP. CIT. p. 108).
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Também sdo gente belicosa, e entre eles muito cruéis, e todas suas armas e
golpes sdo como diz Petrarca commess al vento, que s80 arcos, setas e dardos, e
pedras, e ndo tém o hébito de levarem defesas nos seus corpos, porque vao assim
nus como nasceram; nem tém ordem alguma nas suas guerras, exceto que fazem
aquilo que aconselham seus ancidos, e quando combatem se matam muito
cruelmente, e a parte que fica Senhora do Campo enterra todos os mortos ao seu
lado e despedacam 0s inimigos e 0s comem, e 0s que aprisionam, tém-nos como
€scravos nas suas casas; e se sdo fémeas dormem com eles, e se € macho casam-
nos as suas filhas, e em certas épocas quando Ihe vém uma furia diabdlica,
convidam os parentes, 0 povo, e os pdem a frente, isto € a méde com todos os
filhos que dela tiveram, e com certas cerimoénias, a flechadas os matam e comem,
e isto do mesmo modo fazem aos citados escravos, e aos filhos que deles nascem
[...] e 0 que mais me maravilha nestas suas guerras, e crueldades, é que ndo pude
saber deles porque fazem guerra um ao outro, uma vez que nao tém bens
proprios, nem Senhorio de impérios, ou Reinos, e ndo sabem que coisa sgja
cobica, isto é propriedades, ou avidez de reinar; a qual me parece que sgja a
causa das guerras e de cada desordenado ato. (OP. CIT. p. 72)

Em seus contatos com os nativos Vespucio ja contou — pelo menos em agumas
ocasifes — com a guda de alguns europeus que foram deixados nas praias do Novo
Mundo pelas primeiras expedigdes. Assm, em suas cartas se verifica um grau de
dificuldade para a compreensdo da lingua dos nativos menor que a dos outros cronistas
e ele pode dedicar-se a observar e registrar alguns aspectos da diversidade linguistica

dos povos com que entra em contato:

Mostram-se simples no faar, e sGo muito maliciosos e agudos no que lhes
interessa; falam pouco, e com baixa voz; usam 0S mesmos acentos como nos,
porgue formam as palavras ou no palato, ou nos dentes, ou nos |abios; salvo que
usam outros nomes para as coisas. Muitas sdo as diversidades das linguas, que
de cem em cem léguas encontramos mudancas de lingua, que ndo se entendem
umacom aoutra (OP. CIT. p. 109).
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5.0 ENCONTRO E ASPRIMEIRAS REPRESENTACOES NA AMERICA

Hijitos mios ¢a donde os llevaré?

Tonantzin Cihuacdat!

O encontro entre povos de aparéncia e de culturas em tudo diversas causou estranheza e
maravilhamento também entre os nativos. Os relatos indigenas compilados por Ledn-
Portilla (1984) ddo conta de que alguns povos acreditaram a principio que 0s
estrangeiros fossem deuses — ou enviados dos deuses — que chegavam a terra em
cumprimento de antigas profecias e esse equivoco teve consequéncias funestas para os
mMesmos.

Essa crenga, de acordo com Queiroz (2003: 33), deriva da necessidade humana de
explicar causalmente o mundo, a origem das ingtitui¢des e das coisas, a injustica da
ordem existente e a perda dolorosa de seres amados; e deu origem aos mitos de alguns
messias ou herdis civilizadores, divinos ou humanos, que apés transmitir aos homens as
instrucdes divinas para transcedéncia da morte, os bens de que gozam, as regras para o
convivio socia e o conhecimento necessario para a manutencao da vida da sociedade, se
afastam para o além (ou por ter terminado sua tarefa ou por insatisfacdo com as atitudes
dagueles a quem beneficiou) com a promessa de retornar em uma época futura para
trazer novos beneficios e felicidade ou de enviar mensageiros ou representantes seus.
Comum também na civilizagdo ocidental, essa crenca era, segundo a mesma autora,
praticamente universal nas sociedades indigenas preexistentes a colonizagdo. Em alguns
casos estava relacionada a profecias e prognésticos sobre a chegada dos europeus
relatados por cronistas indigenas e europeus e, segundo Ledn-Portilla (1991: 54-79) a
veracidade ou mesmo o cumprimento das profeciais e portentos ndo séo contestados,

mas tem provocado diferentes interpretacbes e muitos questionamentos sobre a
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possibilidade de se tratarem de prességios ou profecias concebidos apds a conquista
como forma catartica de explicar a s mesmos a tragédia da conquista como
consegquéncia de um destino determinado pela divindade e, portanto, inevitdvel ou a
possibilidade de descobrir novas formas de significagdo que conferissem a esses
prognosticos uma origem sobrenatural e um estatuto de verdade.

Da segunda hip6tese decorre novos questionamento, segundo Frost (1991: 175) de
quem seria 0 autor das referidas profecias ja que Deus cristdo era desconhecido dos
povos americanos; sobre a possibilidade da existéncia de outro ser (o diabo ou demonio)
capaz de conhecer o futuro e fazé-lo conhecido aos homens. Ledn Portilla acrescenta
outros questionamentos a partir dos escritos de Jerdbnimo de Mendieta, José de Acosta e
Guaman Poma de Ayala, que atribuiem os portentos e prognésticos ao Demonio e,
ainda de Bernardo de Lizana que afirma que o Demonio seria 0 autor desses
prognésticos por ordem de Deus; e de Motolinia, Torquemada e Diogo Lépez de
Cogolludo que interpretavam os portentos como sinais enviados por Deus e que Deus
teria dado espirito profético a alguns sacerdotes gentilicos para que anunciasse palavra
evangélica. Para Las Casas a providéncia divina ndo consente que coisas boas ou ruins
acontecam ao mundo sem pré-anunciélas por meio de seus servos e santos ou mesmo
por pessoas infiéis e, algumas vezes, até mesmo por demonios.

Leon-Portilla (1991: 16-77) aborda, ainda, as hipéteses levantadas por estudiosos
modernos como Francisco Xavier Clavijero que, ndo se atreve a fazer afirmacdes
contentando-se em fazer apenas umaindicacdo de que seria obra do deménio; e William
H. Prescott que admite a exixténcia dos portentos, mas afirma a probabilidade de serem
fruto dos rumores sobre os estrangeiros que circulavam pela América desde a chegada
de Colombo a regido do Caribe. Como, dentro da proposta desse trabaho, ndo faz

diferenca se 0s prognosticos eram anteriores ou posteriores a chegada dos europeus,
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pOSSO ignorar esses questionamentos e me ater a0 modo como as profecias ou
pressagios se representam os adventicios europeus, caso contrario seria tentada a
acrescentar outros questionamentos como, por exemplo, se 0s prognésticos seriam
enviados pelos deuses dos nativos que poderiam ser t&o poderosos e bons quanto Deus
cristéo ou, se 0 mesmo Deus que os cristdos acreditavam té-los comissionado paralevar
seu evangelho a todo o mundo e que teria determinado tal catastrofe se comunicava
também com os infiéis e brutais indigenas sob 0 nome ou forma de outros deuses
avisando-os do apocalipse por vir, por que ndo |hes revelara a verdade biblica evitando
0 desastre; e, dentro dessa possibilidade, qual seria a necessidade da miss&o cristd; ou,
porque a missdo evangélica deveria servir-se de uma crueldade tal que suplantava muito

aque eraatribuida aos brutaisinfiéis...

5.1 Entre ostainos

O primeiro testemunho sobre essas profecias, segundo Ledn-Portilla (1991: 55) foi
registrado na Relacion do frei Ramon Pané que atribui a visdo de um cacique taino a
debilidade fisica e mental causadas por prolongados jejuns em busca de comunicagdo

com seus deuses para saber sobre o futuro de suas guerras e de suas vidas:

Dicen que este cacique afirmé haber hablado con Yiocavugama, quien les habia
anunciado que cuantos viviesen después de su muerte, gozarian poco de su
dominio, porque llegaria a pais una gente vestida que les dominariay mataria, y
se moririan de hambre. Pero ellos pensaron que éstos serian los canibales; mas
luego, considerando que éstos no hacian sino robar y marcharse, creyeron que
seria otra gente agquella de la que e cemi hablaba. Por eso creen ahora ser €
Almirante y los hombres que llevé consigo (PANE,1932: Cap. XX V).

Na descricdo feita por Y ocahuguama as gentes vestidas — 0s vindouros conquistadores —
s80 representados como dominadores cruéis que 0s matariam e os deixariam morrer de
fome. A atribuicdo de Pané do jejum prolongado como causa da visdo profética, néo

invalida nem contradiz, ainda segundo Leon-Portilla (1991: 56), a conviccdo dos
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nativos de que a visdo se referia ao Colombo e seus companheiros. No mesmo capitulo,
o frel relata a desercdo da fé cristd por parte do cacique Guarionex repreendido por
outros governantes por aceitar afé cristé sendo que os eram cruéis e tendo se apoderado
suas terras pelaforca

O relato de Pané demonstra que, apesar da arbitrariedade observada na interpretacdo dos
gestos e da fala dos primeiros nativos encontrados por Colombo, os tainos podem
realmente ter creditado o advento dos europeus sendo a chegada ou retorno de deuses,
como gueria 0 Amirante, a0 menos a de seres enviados por eles e pré-anunciados pelo

cemi.

5.2 Entre os astecas

De acordo com os codices astecas, em um ano Ce Acatl (afio 1 cafia) partira Quetzacoat!
e em um ano Ce Acatl deveriaretornar. Ao ver se aproximar mais um ano Ce Acatl (no
nosso calendario 1519), Montezuma que era seguidor dos ensinamentos de
Nezahualcdyot e de Nezahualpilli e acreditava nas profecias referentes ao retorno do
deus-principe, e se enchou de temor ao tomar conhecimento de relatos incomuns que lhe
chegaram e que foram reconhecidos como proféticos.
O primeiro pressagio foi uma nuvem de fogo que aparecia do oriente perto da meia
noite e sO desaparecia ao nascer do sol. O episodio é narrado por Tezozémoc (1598:
Cap. 102), como uma visdo dos guardas que estavam no tempo de Tezcatlypoca e que
viram que:
[...] salia un humo y se espesaua, estaua tan blanca q rrelumbraua y daua tanta
claridad que parescia medio dia puntualmente, y més yba creciendo, que benia

ygual casi cielo y tierra, que paresgia que benia andando como un gran gigante
blanco.



162

Sobre o mesmo fendémeno os informantes de Sahagiin contam que dez anos antes da
vinda dos homens de Castela apareceu “uma espécie de espiga de fogo, de chama de
fogo, de aurora que parecia estar gotejando como se estivesse espetada no céu” (Leon-
Portilla, 1984: 23).

Avisado, Montezuma passa a noite em vigilia, consegue ver o fendmeno, que continuou
aparecendo por um ano, e, muito atemorizado procura a g uda de advinhos e sonhadores
para decifrar esse e outros fendmenos que se sucederam como 0 misterioso incéndio da
casa (templo) de Huitzilopochtli; o raio que atingiu o templo de Xiuhtecuhtli quando
apenas choviscava; um fogo que saiu do poente para 0 nascente semelhante a uma
chuva de faiscas;, um vento que avorogou alaguna e fez a &gua ferver e se levantar em
faria, chegando a cobrir e derrubar as casas; a presenca de Cihuacoatl, la llorona, que
gritava pela noite: “jHijitos mios, pues ya tenenos que irnos lgjos!” ou “Hijitos mios ¢a
donde os llevaré?’; e o0 estranho péssaro cinzento que foi preso pelas redes de
pescadores, cuja cabeca apresentava uma rodela espelhada em espiral em que, primeiro
foi possivel ver as estrelas do céu e depois, pessoas que pareciam vir de longe, aos
empurrdes e em guerra, sobre animais semel hantes a veados.

Na sequéncia, 0 rel recebe a temida noticia da chegada de estranhas embarcactes

semel hantes a torres que apareceram no meio do mar:

"Sefior y rrey nro, perdoname mi atreuimiento. Yo soy natural de
Mictlancuauhtlan y llegué a la orilla de las aguas ddl ¢ielo, la mar grande. Bide
andar como una sierra o gerro grande en medio de la mar, que andaua de una
parte a otra y no llega a las orillas. Y esto jamés lo emos bisto y como
guardadores que somos de las orillas de lamar". (TEZOZOMOC, cap. 108)

Espantado, Montezuma envia espides que secretamente observam os recém chegados e
retornam com a primeira descric¢éo dos forasteiros:

"Sefior y rrey nro, es berdad que an benido no sé qué gentes abian llegado a los

orillas de la Gran Mar, los quales andauan pescando con cafias y otros con una

rred que echauan, hasta ya tarde, que luego entraron en una canoa peguefia y
Ilegaron hasta las dos torres muy grandes y subieron dentro. Y las gentes serian
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como obra de quinze personas, unos como sacos colorados, otros de azul, otros
de pardo y de berde y una color mugrienta como nro ychtilmatle (anjeo), otros de
encamado. Y las cabecas algunos puestos unos pafios colorados, y heran bonetes
de grana, y otros muy grandes, rredondos, a manera de comales pequefios, que
deuen ser guardasol, son sonbreros, y las carnes de ellos muy blancos, mas que
nras carnes, eceto que todos los més tienen barba larga y cabellos hasta la orgja
lesda". (Tezozémoc, cap. 108).

Montezuma ordena o preparo de obras primas de pedras, de metais preciosos e de

plumas de todo tipo de aves exdticas e envia uma embaixada que além dos presentes

deverialevar também aimentos que serviriam para provar se quem chegava era mesmo

Quetzacoatl:

"Ya estd acabado 1o que abéis de lleuar y es que os abéis de partir a dar este
presente a los que son agora benidos, quetiendo que € dios que aguardamos
Quetzalcoatl [...]. Y pues se tiene por cierto a de boluer, éste que agora bino deue
de beer, pues dexd dho Tula que todo abia cunplimiento de sus tesoros de todo
género en este mundo y que abia de boluer de onde yba al cielo aber al otro dios,
gue es llamado €l lugar yba y fue Tlapalam, que fue por la mar arriba; y, en
efecto, deue de auer buelto a gozar 1o que es suyo, que este trono silla y
magestad suyo es, que de prestado lo tengo como tal su tiniente. Yréis a
Cuextlan y diréis a Pinotetl luego mande hazer todo género de comidas, tamales
muy bien hechos, bayan calientes, tortillas comunes y con frisol y rredondos
como gordas baras, y todo género de abes cozidas, asadas, codornizes,
benados baruacoa, conejos, todo género de chilmole y quilites cozidos de
muchos géneros y frutas, como son plé&tanos, anonas, gueyabas, chayotes. Y s
biéredes que comen de todo género de esto, berdaderamente es & que
aguardamos Quetzalcoatl. Y biendo que todo esto no quieren comer, en esto
beremos que no es él. Y s quisiere carne humana y os comiere, mucho de
norabuena, que yo tomo a mi guarda, cargo y amparo de buestra casa, muger,
hijos, para sienpre. No dudéis de €llo. Y si, como digo, fuere él, que por estas
sefias le beréis, bestilde y adornalde de todas las preseas que lleuaréis y a la
postre le presentaréis las piecas acabada de oro y pedreria y de plumeria, le
rruego y suplico humildemente benga a gozar su silla 'y trono que le tengo en
guarda como su tiniente".(Tezozémoc, cap. 109)

Os informantes do frei Bernardino de Sahagun assim descrevem 0 primeiro encontro

dos embaixadores astecas com 0s conquistadores espanhdis e a impressdo gque 0s

estrangeiros |hes causaram:
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Tém o corpo envolto, somente as caras aparecem. S&o brancas como se fossem
de cal. Tém cabelo amarelo, embora alguns os tenham pretos. Sua barba é
grande.[...]

E quando estavam préximos dos homens de Castela, diante deles fizeram a
cerimonia de tocar a terra e os labios, estando eles na proa do barco. Acharam
gue era Nosso Principe Quetzalcéatl que tinha vindo. (LEON-PORTILLA, 1984:
26).

Essa associacdo entre os recém chegados e Quetzalcoatl, fez com que o0s estrangeiros

fossem chamados Teteoh, deuses. E o relato dos embaixadores, longe de tranquilizar o

imperador, aumenta seu espanto e temor e ao ver diante de Cortéz, se dirige a ele

efetivamente como se fosse a personificagdo de Quetzalcoatl, legitimo senhor do trono

azteca

5.3 Entreos maias

“Senhor nosso: tu te fatigaste, tanto te cansaste: ja a terra chegaste. Alcangaste a
tua cidade: México. Aqui vieste para sentar-te em teu sblio, em teu trono. Oh,
por breve tempo reservaram-no parati, os que ja se foram, teus substitutos.

Os senhores reis ltzcoatzin, Motecuhzomatzin o velho, Axayacac, Tizoc,
Ahuitzotl. Oh, quado breve tempo reservaram-no para ti, dominaram a cidade do
México. Sob sua protegéo, sob seu abarigo, estava resguardado o povo simples.
Eles héo de ver e saber&o, por acaso, dos que deixaram, de sua futura geragéo?
Oxalad um deles estivesse vendo, visse com assombro 0 que eu agora vejo vir a
mim!

O que eu vejo agora: eu, o resto, 0 sobrevivente de nossos senhores.

N&o, ndo estou sonhando, ndo me levanto entorpecido de sono: ndo vejo em
sonhos, ndo estou sonhando...

E quejate vi, é que ja pus meus olhos em teu rosto!

Ha cinco, h4 10 dias eu estava angustiado: tinha fixo o olhar na Regido do
Mistério.

E tu vieste entre nuvens, entre névoas.

Isso foi 0 que nos deixaram dito os reis, 0s que regeram, 0S que governatam tua
cidade:

Que haverias de instalar-te em teu assento, em teu setial, que haverias de vir
aqui...

Pois agorarealizou-se: tu ja chegaste, com grande fadiga, com afé vieste.

Chega a terra: vem e descansa; toma posse de tuas casas reais, da refrigério ao
teu corpo.

Chegai avossaterera, Senhores nossos!”

Os maias também registraram profecias a respeito do advento de estrangeiros nos livros

de Chilam Balam (1984). A primeira profecia destacada por Ledn-Portilla (1991: 64) éa

profecia chamada “memoria de como vino hunab ku a decir su palabra a los ah kines™:
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Nadie entendera los dias de penitencia que se manifestaran en el poder que
viene. Preparaos, apercibios, vosotros, Hermanos Mayores, y VOSOtros,
Hermanos Menores, a padecer y a sufrir la carga del katun, [...] Cuando venga
ese tiempo, aqui, al centro del pais|...], a esta provincia que tendra el nombre de
Y ucatdn como se le dira cuando venga distinta ensefianza en otro katun que ha
de pasar de regreso por vuestros pueblos. Pero no sélo ha de ser su lugar aqui,
sino también entrara €l zopilote alas casas y serd también e tiempo de la muerte
violenta a las gentes animales. "Cuando se asiente en su Estera este poder, de
solo pecado serd su palabra, de sdlo pecado sera su ensefianza; katun sera de
pecado, de tres por- ciones sera la sustancia de los frutos del arbol ramén que
sera € pan del katun de la Flor de Mayo. Muy doloroso viene el término del
katun de la Flor de Mayo, porque aln no habra acabado cuando se volteen hacia
arriba las raices de los arboles y tiemble toda la provincia (VASQUEZ, 1948:
94-98).

Outra profecia maia que impressiona é a dol3 Ahau do livro de Chilam Balam de

Chumayel, o cantor de Cabal-Chan Mani:

Em el dia 13-Ahau € katin terminard en € tiempo de los itzaes, en €l tiempo de
Tancah, Sefior de Mayapan. Alli esta em lo alto el signo de Hunab Ku, “Dios-
Uno” El signo elevado de madera habra de venir... Ha habido um conienzo de
violéncia, un principio de envidia, cuando ya €l hombre-sacerdote habra de traer
el signo de Dios... Um nuevo dia amanecerd en €l norte, en el oeste. Se erguira el
sefior Itzamnéd Kauil. El Sefior Nuestro viene, oh itzaes... Recebid a los que
vienen, los hombres barbados, |os hombres del oriente, los que traen el signo de
Dios (Ledn-Portilla, 1991: 65-66).

Os Anales de los Cakchiqueles demonstram que alguns povos maias também tomaram

0s estrangeiros por deuses:

Seus rostos eram estranhos

0s senhores 0s tomaram por deuses,

NOS MEeSMOS, VOSSO pal,

fomos vé-los

guando entraram em Y ximchée (Ledn-Portilla, 1984: 59).

Mas outros povos reagiram de forma diferente como os maias de Y ucatan que desde o

principio chamaram o0s estrangeiros de dzules, forasteiros, e os apelidaram de

“comedores de anonas” (op. cit.: 59).

5.4 Entreosincas



166

Os quipus,os relatos orais de ancides e as narragdes dos cronistas ddo informagdes de
vérios prognosticos anteriores a chegada dos europeus. O primeiro destacado por Rivara
(1991: 9), é dado pelo oitavo Inca, Viracocha, tido como oréaculo, que afirmou que
depois que um determinado nimero de reis houvesse reinado, havia de chegar aguela
terra gente nunca vista que Ihes havia de tirar areligido e o império. Apds o episddio do
aparecimento de uma &guia perseguida e morta por cinco ou seis falcdes, tido como de
mall agouro, outro passaro misterioso e colorido apareceu diante de muitas testemunhas
e disse claramente que em breve se acabariam seus ritos e cerimonias e que haveriaum
novo modo de viver. Além dos eventos citados, houve terremotos, agitacfes matitimas,
aparicdo de cometas e um estranho fendbmeno na lua que apareceu rodeada de trés
grandes arcos. Um da cor de sangue que foi interpretado como sinal de guerra com o
consequente derramamento de sangue; um segundo arco negro seria 0 aviso de gque as
guerras e mortandades seriam seguidas da destruicdo da religido e do império que se
transformaria em fumo simbolizado pelo terceiro arco.

Rivara (1991: 12) salienta a preocupagao dos incas e pelos sacerdotes em preparar 0
povo por meios de simbolos enraizados e adequados ao seu desenvolvimento cultural
para o transtorno e mudangas que experimentaria, a sutileza intelectual com que
efetuavam a transposicéo de fatos visivels e reais para a linguagem simbolica utilizada
em seus ritos, a delicadeza estética, a persuasdo psicoldgica e a profunda preocupacéo
demonstrada para com o destino dagqueles que em breve estariam fora de seu dominio,
de seu controle e de sua guia.

Garcilaso de la Vega (9/d: v. 3: 206/207) conta como Huayna Capac recebeu a noticia
da chegada de que “nuevas gentes extrafias ¢ nunca jamas vista em aquella tierra
andaban em um navio por la costa de su império, procurando saber qué tierra era

aquella” ¢ Cieza de LeOn (1962: 260) fornece a primeira descricdo dos europeus,
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narrando que aguns nativos trouxeram a Huayna Capac a noticia da chegada de pessoas
estranhas, com estranhos trgjes, em uma estranha embarcacdo e de como eram
“barbadosy blancos, y hablaban poco, y eran tan amigos de beber como €llos, y otras
cosas de las que ellos pudieron saber...”.
A vinda dessa gente nova e estranha foi associada ao retorno do deus Wiracocha, que
deveria vir pelo mar e, assim como 0s astecas chamaram os estrangeiros de teteoh, os
incas, por sua vez, os chamaram de wiracochas — deuses. A preocupacao trazida por
essas noticias fizeram com que Huayna Capac governasse em paz e quietude durante os
ultimos oito anos de sua vida, sem pretender fazer novas conquistas e apenas tratando
de guarnecer seu império e preparar seu povo para 0 que estava por vir. Essa
preocupacao fica patenteada nas recomendagdes que faz em seu testamento:
Muchos afios ha que por revelacion de Nuestro Padre €l Sol tenemos que, pasados
doce Reyes de SUS hijos, vendra gente nueva y no conocida en estas partes, y
ganard y sujetard a su império a todos nuestros reinos y otros muchos; yo me
sospecho que serén de los que sabemos que han anddo por la costa de nuestro mar;
sera gente valerosa, que en todo os hara ventaja. También sabemos que se cumple en
mi el ndimemro de los doce Incas. Certificoos que pogos afios después gye yo me
haya ido de vosotros, vendra aquella gente nuevay cumpliralo que Nuestro Padre €
Sol nos ha dicho y ganar& nuestro Imperio y serén sefiores Del. Y os mando que |és
obedezais y sirvais como a hombres que en todo os haran ventgja; que su ley serd
mejor que la nuestras y SUS armas poderosas e invencibles més que las vuestras.

Quedaos en paz, que yo me voy a descansar con mi Padre € Sol, que me Ihama.
(VEGA, v. 3: 212).

Uma descricdo mais detalhada da aparéncia dos conquistadores é a que Tito Cus
Y upanqui, inca, faz, referindo-se a seus animais, a suas armas, a seu modo de comer, a
seus livros e a leitura dos mesmos e confirmando essa associagdo inicial dos

estrangeiros com os deuses:

Que haviam visto chegar em sua terra certas pessoas muito diferentes de nosso
costume e vestu&rio, que pareciam viracochas, que € o nome pelo qual
denominamos o Criador de todas as coisas, dizendo Tecsi Huircochan, que quer
dizer principio e autor de todos; e denominamos desta maneira aquelas pessoas

gue haviam visto, primeiro porque se diferenciavam muito do nosso traje e
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semblante, depois porque viram gque andavam em uns animais muito grandes, os

guais tinham os pés de prata; e diziam isto por causa do reluzir das ferraduras.

E assm os chamavam também porque os viram falar sozinhos em uns panos
brancos como uma pessoa falava com outra, e isto porque liam livros e cartas; e
ainda os chamavam Huiracochas devido a exceléncia e aparéncia de suas pessoas
e muita diferenca entre uns e outros, porque uns eram de barbas negras e outros
de barbas vermelhas e porque os viam comer em prata; e também porque tinham
yllapas, nome que nés temos para os trovles, e isto diziam por causa dos
arcabuzes, porque pensavam que eram trovdes do céu... (op. cit. p. 120 -121).

Embora Atahual pa também cresse, a principio, que se tratava do regresso de Wiracocha,

em seu primeiro encontro com Pizarro, tal como os astecas, troca presentes, age com

cortesia, mas ndo se apressa a lhe entregar o reino e se porta com a dignidade de um rei

igualando-se as autoridades estrangeiras. O relato desse encontro é oferecido por Ayala

(1615: 385 [387)):

Don Francisco Pizarro y don Diego de Almagro y fray Uisente de la horden del

sefior San Francisco, como Atagualpa Y nga desde los bafios se fue ala ciudad y

corte de Caxamarca.

Y llegado con su magestad y sercado de sus capitanes con mucho mas gente
doblado de cien mil yndios en la ciudad de Caxamarca, en la plasa publica en €

medio en su trono y aciento, gradas que tiene, se llama usno, se asentd Ataguél pa
Y nga

Y luego comensd don Francisco Pizarro y don Diego de Almagro a dezille, con

lalengua Felipe yndio Guanca Bilca, le dixo que era mensage y enbajador de un

gran sefior y que fuese su amigo que sblo a eso benia. Respondié muy

atentamente lo que dezia don Francisco Pizarro y lo dize la lengua Felipe yndio.

Responde € Y nga con una magestad y dixo que seréla uerdad que tan lexo tierra
uenian por mensage que lo creyy a que sera gran sefior, pero no tena que hazer
amistad, que tanbién que era él gran sefior en su rreyno.

Después desta rrespuesta entra con la suya fray Uiciente, lleuando en la mano

derechaunacrusy en laesguierda e bribario. Y le dize a dicho Atagualpa Y nga
gue tanbién es enbajador y mensage de otro sefior, muy grande, amigo de Dios, y

gue fuese su amigo y que adorase la crus 'y crey se e euangelio de Diosy que no
adorase en nada, que todo |o demés era cosa de burla. Responde Atagualpa Y nga
y dize que no tiene que adorar a nadie cino a sol, que nunca muere ni sus guacas
y dioses, tanbién tienen en su ley, aquello guardaua.

Y pregunt6 € dicho Ynga a fray Uisente quién se lo auia dicho. Responde fray

Uisente que le auia dicho euangelio, el libro. Y dixo Atagualpa: “Damelo a mi el

libro para que me lo diga.” Y anci se la dio y lo tom¢ en las manos, comensoé a

oxear las ojas del dicho libro. Y dize el dicho Ynga: “;Qué, como no me lo dize?

iNi me habla a mi el dicho libro!” Hablando con grande magestad, asentado en

su trono, y lo eché el dicho libro de las manos el dicho Y nga Ataguélpa
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5.5 Entre ostupinamba

Sabemos, pelo relato de Caminha e também de outros cronistas que |he sucederam, que
os tupinambas receberam os europeus com demonstracdes de amizade e cortesia e que
ficaram maravilhadoscom sua aparéncia, com suas embarcacfes, com suas armas, com
seus instrumentos de trabalho, e com 0s inUmeros pequenos objetos — espelhos, pentes,
facas, machados, migangas, guizos, gorros coloridos etc — trazidos pelos estrangeiros.
Tao fascinados que trocavam tudo que tinham por qualquer coisa que 0s portugueses

Ihes of erecessem, inclusives pedagos ou cacos de objetos sem nenhum valor comercial.

Goneville (apud, Ribeiro, 1992: 80) afirma, em sua Relagdo auténtica, que,

[...] @nda que os cristéios fossem anjos descidos do céu, ndo seriam mais
estimados por esses pobres indios, que estavam maravilhados da grandeza do
navio, da artilharia, espelhos e outras coisas que viam no navio, e sobretudo de
que por palavras de uma carta, que se enviava de bordo a gente da tripulacao,
gue andava nas aldeias, se lhe fizesse saber 0 que queria; ndo podendo ninguém
persuadi-los como o papel podiafaar.
Entretanto, nos intersticios da carta de Caminha, é possivel observar que o
estranhamento, a desconfianga e um pouco de temor eram reciprocos. Tinham pavor dos
canhfes e das armas de européis, se assustavam até mesmo com as galinhas, temiam
comer das comidas que os estrangeiros Ihe ofereciam e, embora dancassem e folgassem
com 0s portugueses, quando o comandante enviou o0s dois degredados permanecessem

entre eles, durante a noite, ndo permitiram e mandaram os dois homens de volta.

O Unico relato indigena sobre o encontro com os europeus € fornecido pelo padre
Claude d’Abbeville que transcreve — a sua maneira, o discurso do indio Momboré-uagu,
apresentando uma representacdo moral dos indigenas, mas sem fazer nenhuma

descricéo fisica dos mesmos:
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[..] Vi achegada dos per6 em Pernambuco e PotiU; e comegaram eles, como vés
franceses, fazels agora. De inicio, os per6 ndo faziam sendo traficar sem
pretenderem rixar residéncia. Nessa época, dormiam livremente com as
raparigas, 0 que 0s nossos companheiros de Pernambuco reputavam
grandemente honroso.
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EXPLICACAO

Devido a problemas pessoais, ndo me foi possivel concluir os dois dltimos capitul os de
meu trabalho — 0 sexto capitulo sobre a Conquista e suas representagdes na Europa, o
sétimo capitulo sobre a Conquista e suas representaces na América e a Conclusdo. S&o
capitulos j& escritos (com um total de 40 péginas), mas a que faltam algumas citacbes e

aperfeigcoamento textual, com o seguinte contetdo:

No quinto capitulo do trabalho, apds fazer um esboco do contexto histérico dos
acontecimentos que envolveram a conquista e a colonizacdo do mundo indigena,
elaboro um estudo sobre as visdes da conquista europeia dos primeiros historiadores
(Gandavo, Vicente Salvador); dos catequistas (N6brega, Anchieta, Vieira, Las Casas,
Sahagun, D’Evreux); dos viajantes (Léry, Staden); dos pensadores (Montaigne, Morus)

e dos escritores (Shakespeare, Rabelais, Bento Teixeira e Gregério de Matos).

Para tornar possivel a comparacéo entre os modos de ver e de vivenciar 0s mesmos
fatos sob angulos diversos, repito, no sexto capitulo, o procedimento anterior em relacéo
a versdo indigena da conquista europeia buscando, primeiro, rastrear e identificar a
visdo do europeu pelo indio brasileiro implicita nos discursos dos europeus gque
escreveram sobre o tema. Ato continuo, realizo o estudo da visao do europeu pelo indio
da América espanhola por meio das narrativas de Las Casas e dos Informantes de
Sahagin. Em seguida, realizo um estudo sobre o discurso controverso do mestico Inca
Garcilaso de La Vega e, finamente, uma analise do discurso reverso de Guaman Poma

de Ayda

Na conclusdo do trabalho faco algumas valiacdes sobre algumas conseqliéncias do

confronto entre os dois model os de civilizagdo em cada uma delas.
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Na impossibilidade de conclui-los agora, deixarel para fazé-lo dando continuidade a

esse trabalho em ocasido préxima, no doutorado.
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Um indio

Um indio descerd de uma estrela colorida, brilhante
De uma estrela que vira numa vel ocidade estonteante
E pousara no coracdo do hemisfério sul

Na América, num claro instante

Depois de exterminada a Ultima nagdo indigena

E 0 espirito dos passaros das fontes de &gua limpida
Mais avancado que a mais avangada das mais avangadas das tecnologias
Vira

I mpévido que nem Muhammad Ali

Virdque eu vi

Apaixonadamente como Peri

Virdque eu vi

Tranquilo einfalivel como Bruce Lee

Virdque eu vi

O axé do afoxé Filhos de Gandhi

Vird

Um indio preservado em pleno corpo fisico

Em todo sélido, todo gés e todo liquido

Em &tomos, palavras, ama, cor

Em gesto, em cheiro, em sombra, em luz, em som magnifico
Num ponto equidistante entre o Atlantico e o Pacifico
Do objeto-sim resplandecente descera o indio

E as coisas que eu sei que ele dirg, fara

N&o sai dizer assim de um modo explicito

Vird

Impéavido que nem Muhammad Ali

Viraque eu vi

Apaixonadamente como Peri

Viraque eu vi

Tranquilo einfalivel como Bruce Lee

Virdque eu vi

O axé do afoxé Filhos de Gandhi

Vira

E aquilo que nesse momento se revelard aos povos
Surpreendera a todos néo por ser exético

Mas pelo fato de poder ter sempre estado oculto
Quando terasido o 6bvio

Cagetano Veloso
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