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“Freud nos revela, por sua vez, que o sujeito real, 0
individuo em sua esséncia singular, ndo tem a figura
de um ego, centrado no “eu” (“moi”) na “consciéncia”
ou na “existéncia” — quer seja a existéncia do para-
si, do corpo-proprio, ou do “comportamento” -, que o
sujeito humano é descentrado, constituido por uma
estrutura que também tem um “centro” apenas no
desconhecimento imaginario do “eu”, ou seja, nas
formagdes ideoldgicas em que ele se “reconhece.”

“Desse modo, ter-se-a notado, esta aberta para nés,
sem duavida, uma das vias pelos quais chegaremos
talvez um dia a uma melhor compreensdo dessa
estrutura do desconhecimento, que interessa, em
primeiro lugar, a qualquer pesquisa sobre a
ideologia.”

Louis Althusser

“A liberdade ou a forca da alma é a virtude dos
particulares. E a virtude do Estado é a seguranga”.

Baruch Spinoza



RESUMO

O principal objetivo deste trabalho foi analisar e debater o complexo tratamento
da loucura pela logica da razdo e das normas instituidas. Para isso, utilizou-se
como metodologia uma analise das politicas e praticas em salude mental, a
pesquisa bibliogréfica, a revisdo de literatura e uma reflexdo sobre a
autobiografia do fildsofo Louis Althusser. A pesquisa foi organizada em trés
capitulos. No primeiro, sdo discutidas algumas questdes que nos levam a uma
observacdo sobre a atencdo, o cuidado e o tratamento das pessoas
acometidas pelo sofrimento mental na rede assistencial publica do Brasil. O
segundo capitulo, a partir da constatacdo de que a nocao de sujeito implica a
de responsabilidade, nos permitiu levantar a seguinte questdo: como ha
conducdo clinica, podemos considerar aquele que nos demanda a se
responsabilizar por sua posi¢ao subjetiva frente ao Outro, frente ao seu desejo,
ao seu sintoma e também ao seu modo de gozo, sem que esse sujeito seja
meramente capturado por uma norma qualquer? Por fim, no terceiro capitulo,
pesquisamos o caso do filésofo Louis Althusser, por meio de suas memorias
autobiograficas, O futuro dura muito tempo (1992), escritas cinco anos depois
de ter estrangulado sua mulher e ser considerado inimputavel, a fim de
demonstrar que, para além da norma, Althusser tornou-se responsavel por sua
posicdo subjetiva frente ao seu ato. Nesse contexto, constatamos que a
loucura persiste como enigma, apesar de normatizada e diagnosticada como
doenca mental e/ou transtorno mental. Também percebemos que o louco se
transforma em objeto pelo uso e costume das normas que determinam o seu
destino na partilha e na participacdo ativa no lagco social. Além disso,
detectamos que o uso do saber e do poder biopsicossocial ofusca a face
enigmatica da loucura. Assim, conclui-se que a singularidade do louco é
excluida quando seu ato é nutrido de sentido pelas normas sociais, € que a
psicanalise orienta que o enigma ndo se revela com o sentido, portanto, é
preciso nao recuar frente as psicoses, pois diante do louco pode-se abordar a

loucura sob uma orientacdo fora da norma social.

Palavras-chave: Loucura. Normatizagcédo. Politica Nacional de Saude Mental.

Psicanalise. Louis Althusser.



RESUMEN

El principal objetivo de este trabajo fue analizar y debatir el complejo
tratamiento de la locura por la l6gica de la razdn y de las normas instituidas.
Para ello, se utilizé como metodologia un analisis de las politicas y practicas en
salud mental, la investigacion bibliografica, la revision de literatura y una
reflexion sobre la autobiografia del filosofo Louis Althusser. La investigacion se
organizo en tres capitulos. En el primero, se discuten algunas cuestiones que
nos llevan a una observacién sobre la atencion, el cuidado y el tratamiento de
las personas acometidas por el sufrimiento mental en la red asistencial publica
de Brasil. ElI segundo capitulo, a partir de la constatacion de que la nocion de
sujeto implica la de responsabilidad, nos permitié plantear la siguiente cuestion:
como en la conduccioén clinica, podemos considerar aquel que nos demanda a
responsabilizarse por su posicion subjetiva frente al Otro, frente al Otro, su
deseo, a su sintoma y también a su modo de goce, sin que ese sujeto sea
meramente capturado por una norma cualquiera? Por ultimo, en el tercer
capitulo, investigamos el caso del filosofo Louis Althusser, por medio de sus
memorias autobiogréficas, El futuro dura mucho tiempo (1992), escritas cinco
afos después de haber estrangulado a su mujer y ser considerado inimputable,
a fin de demostrar que, ademas de la norma, Althusser se hizo responsable de
su posicidn subjetiva frente a su acto. En ese contexto, constatamos que la
locura persiste como enigma, a pesar de normalizada y diagnosticada como
enfermedad mental y / o trastorno mental. También percibimos que el loco se
transforma en objeto por el uso y la costumbre de las normas que determinan
su destino en el reparto y en la participacion activa en el lazo social. Ademas,
detectamos que el uso del saber y del poder biopsicosocial ofusca la cara
enigmatica de la locura. Asi, se concluye que la singularidad del loco es
excluida cuando su acto es nutrido de sentido por las normas sociales, y que el
psicoanalisis orienta que el enigma no se revela con el sentido, por lo tanto, es
preciso no retroceder frente a las psicosis, pues ante del loco se puede abordar
la locura bajo una orientacion fuera de la norma social.

Palabras clave: Locura. Normatizacion. Politica Nacional de Salud Mental.
Psicoandlisis. Louis Althusser.
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INTRODUCAO

Inicialmente, o objetivo deste trabalho visava essencialmente o exame de
algumas questdes referentes as contradicbes e lacunas existentes nas
legislagbes vigentes que versam sobre a protecao, os direitos e os deveres das
pessoas portadoras de transtornos mentais. Direitos e obrigacdes que foram

consagrados no Brasil pela Lei Federal 10.216", de abril de 2001.

Todavia, o trabalho realizado na Direcdo Geral do antigo Hospital Adauto
Botelho aliado a trajetéria de mais de uma década na gestdo publica, mais
especificamente em uma instituicdo vinculada a Politica Nacional de Saude
Mental brasileira, mudou o foco da pesquisa e nos levou a indagar sobre 0s
efeitos da légica e da efetividade da proposta de cuidado e reinsercédo social
das pessoas portadoras de transtornos mentais, preconizada pela Politica
Nacional de Saude Mental.

Vale ressaltar que o Hospital Adauto Botelho — HAB foi inaugurado em 16 de
marco de 1954. Localizado no Municipio de Cariacica, no Estado do Espirito
Santo, desde maio de 2010 passou a ser nomeado de Hospital Estadual de
Atencédo Clinica — HEAC. A atual estrutura hospitalar abriga o Unico Pronto
Socorro Psiquiatrico da Regido Metropolitana da Grande Vitéria (RMGV) e

também acolhe demandas de outros municipios do Espirito Santo, Minas

! Segundo Costa-Moura e Silva (2013, p.16 ) "E importante destacar que todo esse conjunto de
expressfes emerge no contexto da promulgacéo da Lei n°® 10.216 / 2001, conhecida como Lei
Antimanicomial, cuja expressdo para se referir a populacdo psiquiatrica €
“‘pessoa portadora de transtorno mental”. Essa lei dispbe sobre a assisténcia
psiquiatrica em  a&mbito  nacional, no sentido de modificar o  principal
instrumento até entdo em vigor para lidar com tal parcela da populacdo, ja que

a internacdo tornou-se um procedimento terapéutico secundario - “[...] sO6 sera
indicada quando o0s recursos extra-hospitalares se mostrarem insuficientes”
— e mesmo proibido em alguns casos - “vedada.. em instituicbes com

caracteristicas  asilares”. Essa Lei também contribuiu para uma modificacédo
no termo para se referir aos que anteriormente eram designados “alienados”
— Decreto 1.132, de 22 de dezembro de 1903 - ou mesmo “psicopatas”
Decreto 24.559, de 3 de julho de 1934 - e ainda “doentes mentais” — Decreto
3.138, de 24 de marco de 1941. A expressdo adotada na referida Lei estd em
convergéncia com tratados internacionais de protecdo dos direitos humanos
de “pessoas com deficiéncia” da Organizagdo das Nagbes Unidas e também
com o pendltimo codigo internacional de classificacdo psiquiatrica — o DSM.
IV — sobre os “transtornos” e ndo mais “doengas” mentais."
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Gerais e Bahia. Possui trés enfermarias de curta permanéncia com capacidade

instalada de 50 leitos para internacdo em saude mental.

Junto com a transicdo do antigo Hospital Adauto Botelho para Hospital
Estadual de Atencdo Clinica ocorreu o coroamento do processo de
desinstitucionalizacdo de cerca de mais de oitenta pacientes internos de longa
permanéncia e, por conseguinte, o fechamento dos leitos com caracteristica

asilar do hospital.

Essa reducdo no numero de leitos veio de encontro a uma das diretrizes
fundamentais da Politica Nacional de Saude Mental brasileira diz respeito a
reducdo gradual, pactuada e planejada dos leitos em hospitais psiquiatricos.
Nesse sentido, o Ministério da Saude adotou como principal estratégia
substituir os leitos em hospitais psiquiatricos por uma Rede de Atencédo
Psicossocial — RAPS (BRASIL. MS, 2016).

Por outro lado, a partir dessa mudanca, observamos e questionamos as
modalidades de relacdo que um ser falante, qualificado como um cidadao, um
sujeito de direito, estabelece com as exigéncias de normalidade que

fundamenta os lacos sociais instituidos pela civilizacdo contemporanea.

Para alcancar os objetivos aqui propostos utilizamos como metodologia a
experiéncia pessoal na area da pesquisa, uma analise das politicas e praticas
em saude mental, a pesquisa bibliogréfica, a revisdo de literatura e uma

reflexdo sobre a autobiografia do filésofo Louis Althusser.

Sabemos que o verbo normalizar nos remete a uma agdo de submissédo a
algum tipo de norma. Para fundamentar essa questdo, utilizamos como base

tedrica principal Michel Foucault’.

Em a Histéria da sexualidade I: a vontade de saber (1985), Foucault nos fala
sobre as transformacdes sociais que culminaram no aparecimento do homem

moderno. Uma transformacdo que tem consequéncias consideraveis, onde

% Michel Foucault (1926 — 1984), filésofo, lecionou no Collége de France de janeiro de 1971 até
junho de 1984. O titulo de sua catedra era: Historia dos Sistemas de Pensamento.
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uma delas é “[...] a importancia crescente assumida pela atuacdo da norma”
sobre a organizacao da vida (FOUCAULT, 1985, p. 134-135).

O homem ocidental aprende pouco a pouco o0 que € ser uma
espécie viva num mundo vivo, ter um corpo, condicBes de
existéncia, probabilidade de vida, saude individual e coletiva,
forcas que se podem modificar, e um espago em que se pode
reparti-las de modo Gtimo. Pela primeira vez na historia, sem
davida, o bioldgico reflete-se no politico; o fato de viver nao é
mais esse sustentaculo inacessivel que sé emerge de tempos
em tempos, no acaso da morte e de sua fatalidade: cai, em
parte, no campo de controle de saber e de intervencéo do poder.
Este ndo estara mais somente as voltas com sujeitos de direito
sobre os quais seu Ultimo acesso é a morte, porém com seres
Vivos, e o0 império que podera exercer sobre eles devera situar-
se no nivel da prépria vida; é o fato do poder encarregar-se da
vida, mais do que a ameaca de morte, que lhe da acesso ao
corpo. Se pudéssemos chamar ‘bio-histéria’ as pressdes por
meio das quais os movimentos da vida e o0s processos da
histéria interferem entre si, deveriamos falar de ‘biopolitica’ para
designar o que faz com que a vida e seus mecanismos entrem
no dominio dos célculos explicitos, e faz do poder-saber um
agente de transformagédo da vida humana; [..] 0o homem
moderno é um animal, em cuja politica, sua vida de ser vivo esta
em questdo (FOUCAULT, 1985, p. 134).

Tal questdo, além de nos fazer refletir sobre o limiar entre o normal e o
patolégico, nos remeteu a outro ponto importante, a saber: até que ponto as
normas e as praticas normalizadoras conseguem abordar, no que tange aos

processos terapéuticos, algo da singularidade de cada um dos seres falantes?

Vale ressaltar que o ponto que aprofundamos neste trabalho foi se, com e/ou a
partir das normas, € possivel abordar a temética da loucura no que tange a
singularidade de cada um. Em outras palavras, sera que com as normas e as
normatizacdes (impostas ou consensuais) podemos dizer e identificar algo

concernente a singularidade dos ditos loucos e das loucuras cotidianas?

Nos atuais textos da Politica Nacional de Saude Mental - PNSM brasileira
surgem novas referéncias para nomear o louco. Porém, observa-se que o
termo louco nao desaparece no contexto da PNSM. Ora se diz “[...] pessoas
com transtornos mentais” e, logo a seguir, reivindica-se “[...] uma nova
sensibilidade cultural para a questao da loucura”, bem como a “[...] construcao
de um lugar social para a loucura”. (BRASIL, 2016, p.2). Nesse sentido, Costa-

Moura (2016), destaca que:
12



[...] E a modernidade que retira a loucura de sua aura portadora
de uma verdade inspiradora para a filosofia ou as artes. [...] até o
final o final do século XVIII a loucura teve existéncia relacionada
com a razdo. Ambas estavam, antes, extremamente implicadas;
a loucura se integrava a razéo, podendo mesmo ser uma forma
de sua manifestacdo. A loucura levava a um nivel de sabedoria,
e a razdo tomava consciéncia da loucura. A modernidade, no
entanto, em um verdadeiro salto epistémico, cunha um novo
discurso, da ciéncia, e com 0 mesmo passo inaugura a loucura
como alvo de intervencdo médica e, em seguida, farmacolégica
(COSTA-MOURA, 2016, p.147).

Com isso, surgem as classificacdes clinicas, com novas nomenclaturas para 0s
ditos loucos, e novas formas de loucuras emergem a partir do discurso da
ciéncia. Assim, neste trabalho guestionamos a relacdo da loucura com as
normas e as normatizagdes instituidas e instituintes a partir da era moderna.
Logo, a partir dos novos modos de saber-poder biopolitico nos referimos aos
loucos e as modalidades de loucuras da modernidade de acordo com as
nomenclaturas e classificacdes adotadas por cada um dos campos de atuacao

gue citamos ao longo do trabalho.

A rigor, as Politicas Publicas de Estado intervém no corpo coletivo de uma
comunidade. Observamos que elas operam sob o discurso do bem-estar para
todos e funcionam sob o dominio do interesse publico. Porém, tudo indica que
algo resiste e escapa a tal dominio. Em outras palavras, no que diz respeito
aos processos terapéuticos disciplinares, ou seja, aqueles que de algum modo
subscrevem programas normalizados de acordo com as disciplinas utilitaristas
(CASULA, 2017, p. 105). Assim, questionamos a eficicia dessas intervengdes
de cunho biopoliticosocial, pois elas sao insuficientes para cingir o gozo que é

inerente a cada ser falante.

No que tange a tematica do gozo nossa referéncia e orientacdo € o ensino do
psicanalista Francés, Jacques Lacan (1901-1981). Lacan elucubrou alguns
paradigmas sobre 0 gozo no decorrer de seu ensino. Podemos resumir dizendo
que ao longo desse ensino ele passa da concepc¢do de um gozo interdito até

chegar a concepgdo de um corpo falante que se goza.
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De acordo com Jacques- Alain Miller®, em seu ensino, Lacan passou de uma
dimens&o onde o significante se refere aos seus efeitos de significacdo no
corpo, para outra dimensdo onde a teoria do ser falante trata dos efeitos do
significante como afetos no corpo. “[...] direi que este efeito maior € o que
Lacan chamou de gozo, o qual necessita o suporte de um corpo”. (MILLER,
2011 p. 208)

Miller (2015c) em O osso de uma analise, Seminario proferido no ano 1998, em
Salvador, faz uma trajetéria detalhada da introdug&o progressiva do corpo no
ensino de Lacan. Ele nos diz que o gozo néo é possivel sem referéncia ao

corpo.

Isso é, pelo menos, um principio de Lacan: é preciso que haja
um corpo para gozar, somente um corpo pode gozar. Essa
observacdo toma relevo a partir disso: que a articulacdo
significante, com tal, é independente de qualquer referéncia ao
corpo. [...]. ‘o primeiro Lacan’, acreditou, num certo sentido,
poder dispensar a referéncia ao corpo. [..]. Ele comecou
situando o corpo na ordem imaginaria, como corpo especular, o
do estadio do espelho: a libido circulando entre a e a’ como libido
do eu. No inconsciente, ele ndo fazia intervir o corporal, sendo
como simbolizado. [...]. Em Lacan, o corpo s6 é introduzido na
condicdo de ser simbolizado, de ser significantizado e, [...],
simbolizado quer dizer mortificado. [...]. pelo significante. [...]
Entdo, a conversdo de perspectiva que € necessario
enfrentarmos é que o essencial ndo é que o significante tenha
um efeito de mortificagdo sobre o corpo, é que o significante tem
uma incidéncia de gozo sobre o corpo. [...]. Lacan supbe que
nao se pode sequer definir o significante sem o0 gozo, e que nao
se pode tampouco definir o gozo sem o significante, e esta é a
nova definicdo do significante lacaniano: que o significante,
como tal, se refere ao corpo, e essa referéncia se faz sob a
modalidade do sintoma. [...] E uma outra concepg¢éo do poder do
significante, ndo apenas que ele mortifica 0 corpo, que ele o
recorta, que ele libera do corpo o mais-de-gozar, mas que
determina o regime de gozo do ser falante. [...]. E é por isso que
Lacan faz entrar o corpo na psicanalise, ao mesmo tempo em
gue faz entrar o gozo da fala. Dizer que o falasser goza quando
fala ndo significa apenas que o significante anula o gozo, mas
também o sustenta e ndo é somente sobre o seu proprio corpo
gue a palavra tem efeitos de gozo, mas também sobre o corpo
do Outro. Se se quiser que eu seja completo, acrescento o gozo
da escrita, que Lacan trata ao mesmo tempo. [...]. O Outro do

3 Jacques-Alain Miller é psicanalista radicado em Paris, dirige o Instituto do Campo Freudiano,
fundou em 1992 a Associacao Mundial de Psicandlise e é o responsavel pelo estabelecimento
de textos dos seminérios de Jacques Lacan.
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gual se trata com o parceiro-sintoma ndo é mais o corpo
mortificado, esvaziado de seu gozo, é um corpo vivo; o Outro é
sempre representado por um corpo Vvivo. E isso nos obriga a que
nos apercebamos que este corpo é sexuado. O Outro é
representado por um corpo sexuado e, correlativamente, o
falasser tem também um corpo sexuado; e € por isso que,
necessariamente, se coloca a questdo da relagdo sexual, esta
guestdo que estava apagada na perspectiva da relacdo do
sujeito com o Outro. (MILLER, 2015c, p. 79 -88)

Por outro lado, se ndo é possivel uma acédo universal, capaz de abordar o gozo
— enquanto singularidade n&o classificavel (CASAULA, 2017, p. 105),
entendemos ser viavel e necessario aborda-lo com estratégias que levem cada

um dos seres falantes, um a um, a se responsabilizarem por seus atos.

Com efeito, nosso objetivo visa demonstrar que a singularidade esta
diretamente relacionada a um modo de gozo que conduz cada ser falante a
responder, de forma Unica e inclassificavel, por sua posi¢do subjetiva frente

aos acontecimentos e as contingéncias vivenciadas no mundo.

Para tanto, optamos por trabalhar o tema da singularidade a partir da
perspectiva da Orientacdo Lacaniana. Contudo, também é importante destacar
que Espinoza® abordou a tematica da singularidade através de uma
perspectiva macro, relacionado a no¢cao de causa vinculada, sobretudo, a Deus
— “...]. Esse conhecimento do singular enquanto expressao determinada do

absoluto se chama amor intelectual de Deus” (CHAUI, 2106 p.92).

E verdade que alguns pensadores contemporaneos tendem a abordar a

singularidade articulando-a aos acontecimentos da modernidade, com foco em

4Spinoza, nascido em 1632, é filho de um comerciante um comerciante judeu de Amsterda e recebe a
educagdo intensa, mas puramente hebraica, que se da aos filhos da comunidade: sete classes
sucessivas, em que se aprende a lingua hebraica, em que se |éem os livros de Moisés, os Reis e os
Profetas, para terminar pelo estudo do Ta/mud. Destinado a fungdo de rabino, Spinoza continua os
estudos ao sair da escola, e é nesse momento que conhece a Cabala e alguns fildsofos judeus da Idade
Média. Chasdai Crescas, a quem cita, uma vez, em suas Cartas (Ex. Xll), ensinava, no século XIV, que a
perfeicdo de Deus consiste ndo no conhecimento, mas no amor, e que a perfeicdo da criatura depende
da participacdo que tenha nesse amor. Essa doutrina, tdo de acordo com a dos franciscanos, é a que
voltaremos a encontrar na Etica. [...] Excluido da comunidade judaica pela autoridade civil (e ndo, como
frequentemente se diz, pelos tedlogos), deixa Amsterda, para dirigir-se a Leyde. [...] Antes de sua
excomunhado, frequentava os meios cristdos, nos quais encontrou mestres que o iniciaram nas ciéncias
profanas [...] Spinoza ndo publicou em vida sendo os Principios da Filosofia de Descartes, em 1663, com
os Cogitata, em apéndice, e Tratado Teoldgico-Politico, em 1670. Mas, a partir de 1677, apareceram, em
Opera Postuma, a Etica, a Reforma do Entendimento, o Tratado Politico e importante correspondéncia,
infelizmente retocada e edulcorada pelos amigos (BREHIER, 1977, p.143-147).
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uma relacao interindividual. Mais precisamente em termos fenomenoldgicos e
politicos. Porém, por ser a psicandlise o avesso da politica, ela ndo é
revoluciondria e sim subversiva, pois vai em sentido contrario as identificacdes,
os ideais e os significantes mestres (MILLER, 2012, p. 22-30), neste trabalho
abordamos a singularidade por uma perspectiva micro subjetiva, relacionada a
um real que acomete ao ser falante, mas sem perder de vista a pluralidade do
contexto normatizante que o cerca.
[...] S&o os acasos que nos fazem ir a torto e a direito, e dos
quais fazemos nosso destino, pois somos nds que o tragamos
como tal. [...] porque falamos. Achamos o que dissemos 0 que
queremos, mas €é 0 que quiseram 0S outros, mais
particularmente nossa familia, que nos fala. [...] Somos falados

e, por causa disso, fazemos, dos acasos que nos levam, alguma
coisa de tramado. (LACAN, 2007, p. 158).

Portanto, a tensdo entre a norma social e a singularidade inerente a cada ser
falante, nos levou a indagar sobre os efeitos do discurso pautado pela légica da
reinsercao social das pessoas portadoras de transtornos mentais.

Assim, a partir de nossa experiéncia profissional, sustentada por uma reviséo
bibliografica e por um fragmento de um relato autobiografico, focamos nossa
pesquisa na juncao-disjuncdo entre a biopolitica, que Michel Foucault chamou
das pressdes por meio das quais 0s movimentos da vida e 0s processos da
histéria interferem entre si, e algo que seja digno de apontar para uma pratica

ao avesso da biopolitica.

Com intuito de ilustrar uma resposta ética aos efeitos de um programa
normalizador, utilizamos a biografia de Louis Althusser (1918 - 1990) para

pensar e debater este avesso da biopolitica.

Partindo do exposto, concluimos que, apesar da biopolitica, a loucura persiste
no contemporaneo como um enigma. Que a partir de James Joyce, Lacan

conseguiu localizar mais um que soube saber-fazer com sua loucura.

Assim, considerando a complexidade do tema, as divergéncias entre 0s
académicos e estudiosos sobre o0 mesmo, optamos por adotar uma abordagem
multidisciplinar — interface entre salide mental, direito e psicanalise, de forma a

realizar uma analise das préaticas que envolvem o campo da saude mental,
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mais realista, focada na singularidade, e que contribua para possiveis
alternativas de estudos e adoc¢do de estratégias e escuta dos loucos e das
loucuras da pos-modernidade. S&o essas questdes que serdo apresentadas e

discutidas a sequir.
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1. SINGULARIDADE, EXCLUSAO E REINSERCAO SOCIAL

Em todas as sociedades, ou quase todas, o louco &
excluido de todas as coisas e, segundo o caso, ele
se vé recebendo um status religioso, magico, ludico
ou patologico. (FOUCAULT, 2010a, p. 260).

A partir de uma trajetoria no interior dos dispositivos de assisténcia em saude
mental, propusemos algumas questdes que nos levaram a refletir sobre a
atencdo, o cuidado e o tratamento das pessoas portadoras de transtornos

mentais na rede assistencial publica do Brasil.

Trata-se de uma investigacdo que nos permitiu ir além da doutrina e dos ideais
da Politica Nacional de Saude Mental, a fim de pensar os acontecimentos

relacionados a singularidade do caso a caso.

Enquanto gestor do antigo Hospital Adauto Botelho, realizamos a tarefa de
agenciar a alta planejada de mais de cem pacientes ha longo tempo
hospitalizados e inaugurar as bases para a implantacdo do novo Hospital
Estadual de Atencdo Clinica. Com efeito, embora estivessem
institucionalizados h& muitos anos, esses pacientes tinham um nome e, em
nossa perspectiva de tratamento, buscamos manter viva alguma referéncia
afetiva e social nos mesmos. A equipe trabalhou para que eles nao
desaparecessem no total anonimato. Nosso principal desafio: enfrentar

resisténcias ali onde outros se defendem ideologicamente.

Todavia, de acordo com Jean-Claude Milner,> ndo crer na idolatria politica ndo
quer dizer ser indiferente ou hostil a mesma. A politica € um assunto de seres
falantes. Um ser falante politico ndo pode querer que o siléncio dos seres
falantes seja nem definitivo e nem universal. Isso se da “[...]. Porque o ser

falante fala através da lingua, fala por isso como multiddo. [...] o ser falante,

® Jean-Claude Milner, linguista e filésofo francés. Foi discipulo de Louis Althusser e Roland
Barthes. Foi por intermédio de L. Althusser que Milner conheceu e passou a interessar-se pela
obra de Jacques Lacan. (MILNER, 2012, p. 11-12)
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pelo fato mesmo de sé-lo, é desde sempre varios. E sempre mais de um em

ser e em falar”. (MILNER, 2013, p. 14 — tradug&o nossa). Com isso,

Desde o momento em que o ser falante se vé obrigado a
admitir que ndo € o Unico a ser falante, a politica o captura.
Esta emerge no ponto exato em que o sujeito se vé obrigado a
passar do singular ao plural, que é o plural dos corpos. Dai
surge uma reversibilidade; o que a politica toca de individual, o
converte imediatamente em coletivo e, ao contrario, o que toca
de coletivo, o restaura no individual. (MILNER, 2013, p. 27 —
traducao nossa).

Porém, a medida que avancavamos no processo de desospitalizacdo fomos
surpreendidos com demandas institucionais que corriam em direcdo oposta as
da Politica Nacional de Saude Mental. Surgiam decisbes amparadas pela
justica, além de outras autoridades constituidas, com o objetivo de realizar
transferéncias de grupos de pacientes de instituicbes manicomiais para ocupar
leitos agora inexistentes no hospital.

A partir de uma operacdo denominada de transdesinstitucionalizacéo
observamos a prevaléncia de um imperativo da norma pela norma com risco de
perpetuar, sobre o pretexto do cuidado e da boa fé, a exclusdo do louco e sua
loucura da vida cotidiana. Diante desse cenario, constatamos que ndo havia
nada que pudesse minimamente dizer e outorgar algo da singularidade de cada
um destes pacientes.

Assim, com base na prética cotidiana, embasada por um referencial teorico,
evitamos reduzir o que € singular a cada um dos seres falantes aos ditames
das normas sociais. Normas que, de alguma maneira, se inscrevem e fazem a

articulacao entre loucura, doenca mental e ordem publica.

Aqui, ndo nos interessa aferir se o louco esta fora ou dentro da norma.
Interessa-nos, a partir de sua posi¢ao subjetiva, colocar em questao qual € o
nexo causal de seu ato. Nesse sentido, entendemos que € a partir da nocdo de
causa que € possivel dizer algo sobre sua responsabilidade e sua

singularidade.

Nesse sentido, discutimos alguns conceitos que Lacan, em seu ultimo ensino,
apresentou e que, embasara parte deste trabalho. O falasser, parlétre, em

Francés, foi uma palavra criada por Lacan a partir da juncéao de falar (parler) e
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ser (étre). Com esta palavra Lacan buscou substituir o termo freudiano

inconsciente

Assim, segundo Lacan (2003), o inconsciente em Freud € um saber enquanto
falado, como constitutivo do homem (ele escreveu UOM). “[...] A fala, é claro,
define-se ai por ser o Unico lugar em que o ser tem um sentido. E o sentido do
ser é presidir o ter, o que justifica o balbucio epistémico”. Mas, “[...] o que
importa [...] € perceber que o UOM tem um corpo”. (LACAN, 2003, p.561).
Logo, na concepcgao psicanalitica de orientacdo lacaniana,

[...] o real ndo é uma ordem. Ele € mais um caos do que uma

ordem. O real é feito de elementos esparsos, dispersos.
Contrastando com ele, brilha o esplendor do simbélico. O
simbdlico € uma ordem”, nos diz Miller. (MILLER, 2011 p. 126)

Para abordar o tema do real, Lacan recorre ao ndé borromeano. O né

borromeano foi uma forma que ele encontrou, em seu ultimo ensino, de

escrever o Real.
Inventei o que se escreve como o real. Naturalmente, o real, ndo
basta escrevé-lo real. Até aqui muita gente fez isso antes de
mim. Mas eu escrevo esse real sob a forma do n6 borromeano,
gue ndo é um no, mas uma cadeia, tendo algumas propriedades.
Na forma minima, sob a qual tracei essa cadeia, é preciso trés
elementos. O real consiste em chamar um desses trés
elementos. [...] Considero que ter enunciado, sob a forma de

uma escrita, o real em questdo tem o valor do que chamamos
geralmente de um trauma. (LACAN, 2007,p.125 - 127)

De acordo com Eric Laurent® (2016), em um dado instante Lacan percebeu que
a logica falica, do ser e do ter, permitia apenas sublinhar o quanto o gozo vem
atrapalhar o corpo, extraindo os objetos pulsionais dele mesmo. Todavia, para
dar conta da apreensao do corpo nas dimensdes real, simbdlica e imaginaria
da experiéncia, Lacan desenvolve um instrumento de I6gica derivado da légica
dos conjuntos. Ele batiza esse novo instrumento de ‘l6gica de sacos e de
cordas’ (LAURENT, 2016, p. 20-21).

® Eric Laurent, psicanalista, Membro da Ecole de la Cause Freudienne (ECF) e ex-presidente
da Associacao Mundial de Psicanalise (AMP), tratou desta tematica em seu livro “O avesso da
biopolitica. Uma escrita para o Gozo”, publicado pela Contra Capa (2016).
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Portanto, Lacan diz que foi com a escrita do n6 borromeano que ele buscou
introduzir esta nova ldgica. A partir dessa légica, dita de sacos e de cordas, ele
busca compreender como James Joyce’ funcionou como escritor. (LACAN,
2007, p.142-143)

Em sintese, podemos dizer que Joyce, com sua literatura, introduz algo de
singular no universal. Em outros termos, ele subverte a norma com algo de sua

singularidade.

Assim, como ja abordado anteriormente, visamos demonstrar que a
singularidade esta diretamente relacionada a um modo de gozo que conduz
cada ser falante a responder, de forma Unica e inclassificavel, por sua posi¢ao

subjetiva frente aos acontecimentos e as contingéncias vivenciadas no mundo.

Com efeito, sabemos que Lacan, em sua juventude, foi um grande leitor de
Espinoza. Em seu Semanario Xl ele faz de sua excomunhdo do movimento
psicanalitico ortodoxo algo semelhante a excomunhdo de Espinoza. Porém,
uma das diferengas entre Lacan e Espinoza se estabeleceu em torno da
referéncia ao tema da beatitude: uma vontade de satisfacdo completa, uma
satisfacdo sem falta, em contraponto a uma vontade de satisfacdo que
demanda o que o sujeito pensa querer e que, de acordo com J.-A. Miller, “[...]
podemos chamar ‘acéfala’, pois o encéfalo, a cabega, o entendimento, se nega
ao que a vontade pulsional exige.” (MILLER, 2007b, p.206 — 207)

Nos textos da Politica Nacional de Saude Mental brasileira também
encontramos algumas referéncias diretas ao termo singularidade: “[...] resgatar
a singularidade do usuario, autonomia e a singularidade dos sujeitos, uma rede
de cuidados que leve em conta as singularidades de cada um”. (BRASIL, 2016,
p. 36; 100; 102)

7 James Augustine Aloysius Joyce (1882 - 1941) foi um escritor romancista Irlandés, autor de
livro consagrados como: Um retrato do artista como jovem (1916); Ulisses (1922); Finnegans
Wake (1939). Lacan, aos 17 anos, em uma livraria em Paris, encontrou pessoalmente com
James Joyce. Entre 18 de novembro de 1975 até 11 de maio de 1976, Lacan debrugou-se
sobre os textos e a literatura de James Joyce em seu Seminario “O sintoma”, livro 23 (1975 -
1976) a fim de demonstrar “[...] o funcionamento do novo ego de Joyce, aquele que ndo tem
relacdo com a imagem, mas com a escrita da metaforizacdo do corpo”. (LAURENT, 2016,
p.128)
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Entretanto, a andalise dessa politica ressalta as contradicbes inerentes a
mesma, pois revela a tensao entre a norma social e a singularidade peculiar a
cada ser falante, o que, por sua vez, nos levou a indagar sobre os efeitos do
discurso pautado pela logica da reinsercao social das pessoas portadoras de

transtornos mentais.

Isso se da na medida em que, no contexto das politicas publicas em saude
mental e de segurancga publica, a transdesinstitucionalizacdo e a impronuncia
sdo praticas que foram instituidas com a pretensdo de proteger e cuidar das
pessoas portadoras de doencas mentais. Com efeito, ambos se originam e se
inscrevem sob a égide de um apelo a norma social promovida no sentido de
serem Uteis ao tratamento dispensado aos loucos. Entretanto, na nossa visao

tais dispositivos tendem a excluir o que h& de singular em cada ser falante.

Nesse contexto, transdesinstitucionalizagdo, um auténtico neologismo, refere-
se ao deslocamento de pessoas portadoras de transtornos mentais, de uma
instituicdo para outra, na tentativa de obter melhores condicdes de cuidado e
tratamento. Porém, nesse caso, o problema observado é o anonimato e a falta
de automina daqueles que estdo amparados por um diagndstico psiquiatrico.
Em sintese, trata-se de uma acao coletiva em favor de um coletivo, sem que se
leve em conta a identidade propria de cada um dos usuarios, o que ofusca a

singularidade de cada ser falante.

Por outro lado, quando ha conflito com a lei, “0 louco” se beneficia da
inimputabilidade e da impronuncia, uma decisédo de rejeicdo da imputacao do
ato delituoso para o julgamento perante o tribunal do jari. O juiz conclui que nao
ha provas da materialidade do fato ou da existéncia de indicios suficientes de
autoria ou de participacao para levar o acusado a julgamento perante o tribunal
do Juri. Nesse caso, a decisdo de impronuncia extingue o processo, mas nao

resolve o mérito (Art. 414, CPP).®

® Pela Lei Brasileira o “louco infrator” cumpre uma Medida de Seguranga. De acordo com Clécio
Lemos, “[...] a Medida de Segurang¢a pode ser entendida como consequéncia juridica definida
por nosso ordenamento para lidar com a realidade dos portadores de doenca mental ou
desenvolvimento mental incompleto/retradado que praticam condutas tipicamente penais. E o
correlato da pena que, pelo menos em tese, apresenta objetivos diversos. [...]. Segundo o
sistema penal brasileiro, o portador de doenca mental (ou desenvolvimento mental incompleto
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Quanto a singularidade, reiteramos que 0 conceito sera por nés visitado pela
perspectiva da Orientacdo Lacaniana que o aborda a partir do desabonamento
do inconsciente com o Sinthoma® — “[...] que é o que ha de mais singular em
cada individuo”. (LACAN, 2007, p.163).

De acordo com Miller (2011), “[...] Lacan inventou o conceito de sinthoma para
designar o singular, algo fora da clinica, fora da classificacdo, o singular em

seu absoluto”. Nesse sentido, Miller diz:

‘[...]. Vejam o que o termo ‘singular’ traz consigo: a distancia de
qualquer comunidade. Nada de comum. E fechado sobre si mesmo.
[...]- Existe a singularidade do sinthoma em cada um, mas ela esta
recoberta. O modo de gozar absolutamente singular €, como tal,
irredutivel, ou seja, € um resto absoluto, ndo pode ser reduzido mais
além”. (MILLER, 2011, p. 84, 85 e 86)

Assim, focamos nossa pesquisa na juncdo-disjuncdo entre a biopolitica, que
Michel Foucault chamou das pressdes por meio das quais 0s movimentos da
vida e os processos da histéria interferem entre si, e algo que seja digno de

apontar para uma pratica ao avesso da biopolitica.

Posteriormente, com intuito de ilustrar uma resposta ética aos efeitos de um
programa normalizador, utilizamos o testemunho autobiografico de Louis

Althusser (1918 - 1990) para pensar e debater este avesso da biopolitica.

Por outra via, 0 processo de segregacao e exclusao nos hospitais psiquiatricos,
amplamente constatado, denunciado e discutido, em varios niveis, demonstra
gque mais do que lugar de cuidado dos sintomas da loucura, o hospital

psiquiatrico tornou-se lugar de segregacédo e exclusdo social.

E isso se deve, em grande parte, ao fato das praticas adotadas nessas
instituicdes. Todavia, apesar dos avangos e dos movimentos antimanicomiais,
ainda prevalece na sociedade contemporanea, independente de legislacoes,

politicas e ideologias, a mesma logica manicomial do século XIX.

ou retrado), s6 fica excluido de ser considerado um criminoso caso esteja efetivamente afetado
por uma incapacidade concreta de compreender o cardter ilicito do que esta fazendo ou de se
determinar em conformidade com esta percepg¢ao”. Em resumo, o autor da conduta deve ser
habil a agir em conformidade com a lei. (LEMOS, 2016. p.54/55)
° Sinthome, grafia antiga para definir a palavra symptéme (sintoma), que Lacan recupera ao
final de seu ensino, mais especificamente em seu Semiario O sinthoma, Livro 23, ditado entre
0s anos de 1975 a 1976.
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Lamentavelmente, a logica manicomial acaba por ser reforcada em grande
parte pela postura de alguns profissionais da saude, pelas familias e pela
sociedade civil, o que faz com que o hospital muitas vezes seja um lugar onde
ocorre a transformacéo de pessoas em abjeto. Foucault corrobora esse fato, ao

constatar que,

Assim se estabelece a curiosa funcdo do hospital psiquiatrico do
século XIX, lugar de diagnostico e de classificacdo, retangulo
botanico em que as espécies de doengas sao repartidas em dois
patios cuja disposicdo lembra uma vasta horta; mas também
espaco fechado para um enfrentamento, lica de uma justa,
campo institucional onde o que estd em causa é a vitoria e
submissado. O grande médico de asilo — seja ele Leuret, Charcot
ou Kraepelin - € ao mesmo tempo aquele que pode dizer a
verdade da doenca pelo saber que tem dela e aguele que pode
produzir a doenga em sua verdade e submeté-la na realidade
pelo poder que sua vontade exerce sobre o préprio doente.
(FOUCAULT, 2006, p.445).

Com efeito, constata-se que tanto a humanizacdo quando a desumanizacao
séo produtos dos seres falantes. Nesse cenario, a nhormatizacdo emerge como
um fator determinante na organizagdo do humano e, por conseguinte, na
determinacdo daquilo que é inumano. Logo, é fato notdrio que a lbgica
manicomial esta presente e atuante para além dos muros institucionais. Assim,
a construcdo manicomial, como produgdo humana, reflete as normas

convencionais e convenientes da sociedade na qual esta inserida.

Além disso, Francisco Paes Barreto, médico psiquiatra e psicanalista,
(BARRETO, 2010, p. 131/132), denuncia um importante aspecto juridico ao nos
alertar sobre a existéncia do manicomio para além de sua estrutura fisica-
material, ou seja, o manicomio legal. Foucault, na Histéria da Loucura, ja

ressaltava que;

Um dos constantes esfor¢os do século XVIII consistiu em ajustar
a velha nogao juridica de ‘sujeito de direito’ com a experiéncia
contemporanea do homem social. Entre ambas, o pensamento
politico do iluminismo postula a0 mesmo tempo uma unidade
fundamental e uma reconciliacdo sempre possivel sobre todos
os conflitos de fato. Estes temas conduziram silenciosamente a
elaboracdo da nocao de loucura e & organizacdo das praticas
gue lhe dizem respeito. A medicina positivista do século XIX
herda todo esse esfor¢o da Aufklarung. Ela admitird como algo ja
estabelecido e provado o fato de que a alienacdo do sujeito de
direito pode e deve coincidir com a loucura do homem social, na
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unidade de uma realidade patoldégica que € ao mesmo tempo
analisavel em termos de direito e perceptivel as formas mais
imediatas da sensibilidade social. A doenca mental, que a
medicina vai atribuir-se como objeto, se constituira lentamente
como a unidade mitica do sujeito juridicamente incapaz e do
homem reconhecido como perturbador do grupo, e isto sob o
efeito do pensamento politco e moral do século XVII.
(FOUCAULT, 1978, p.146 -147).

No arcabouco legal brasileiro observamos que o Cdadigo Civil, que regula os
direitos e obrigacBes de ordem privada concernentes as pessoas, aos bens e
as suas relacdes, e o Cddigo Criminal, relativizam, no minimo, a capacidade do

louco de praticar e de responder por seus atos na vida civil.

O antigo Cddigo Civil Brasileiro, vigente até 2002, em relacdo aos direitos e
obrigacdes, dos considerados loucos, conforme LEI N. 3.071/1916, Art. 5°,
coloca que “[...] os loucos de todo o género” (FARIAS, C. e ROSENVALD, N.,
2015, p.277) eram considerados absolutamente incapazes de exercerem
pessoalmente os atos da vida civil. Com isso, 0s loucos necessitavam ter uma
pessoa responsavel, um curador, para representa-los frente aquilo que tem

valor de atos na vida civil.

Com o advento do novo Codigo Civil Brasileiro, promulgado em 2002, no
capitulo consagrado a personalidade e a capacidade das pessoas surge uma
nova redacao, em que,
Séo absolutamente incapazes de exercer pessoalmente 0s atos
da vida civil: [....] I - os que, por enfermidade ou deficiéncia

mental, ndo tiverem 0 necessario discernimento para a pratica
desses atos. (BRASIL, LEI N. 10.406/2002, Art. 3°):

Por outro lado, a incapacidade relativa a certos atos da ordem civil recai “[...] Il
— sobre os ébrios habituais, os viciados em téxicos, e os que, por deficiéncia
mental, tenham discernimento reduzido”. (BRASIL, Art. 4°, LEI 10.406/2002).

Com isso, o “louco de todo o género” foi substituido pelos “deficientes mentais”
e “toxicobmanos”. Logo, a partir do novo Cddigo Civil Brasileiro, € necessario
que a pessoa portadora de deficiéncia mental seja submetida a algum tipo de
avaliagdo para aferir sua capacidade ou incapacidade.
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Nesse sentido, os que sdo considerados “deficientes mentais” ou
“toxicdbmanos” estdo sujeito ao processo de interdicdo que definira um curador
com a incumbéncia de responder pelos atos da vida civil do interditado. Vale
destacar, que o pedido de interdicdo pode ser realizado ao Poder Judiciario por

seus familiares ou mesmo, em alguns casos, pelo Ministério Publico.

Ao examinarmos o texto do novo Caédigo Civil Brasileiro, observamos ainda que
o Art. 1.767 elenca aqueles que estdo sujeitos a curatela; resultante do
processo de interdicéo judicial. Dentre eles estéo:
| — aqueles que, por enfermidade ou deficiéncia mental, n&o
tiverem o necessario discernimento para os atos da vida civil; [...]
Il - os deficientes mentais, os ébrios habituais e os viciados em

toxicos; IV — o0s excepcionais sem completo desenvolvimento
mental; [BRASIL, LEI N. 10.406/2002].

Com efeito, de acordo com a legislacdo vigente no Brasil, 0 Ministério Publico
s6 promoverd o processo de interdicdo quando: “[...] | - em caso de doenca
mental grave “(BRASIL, Lei 10.406/2002, Art. 1.769) ou seja, “ [...] no caso de
anomalia psiquica “(BRASIL, Lei N. 5.869/1973, Art. 1178). Nesses casos,
[...] o curador promover-lhe-4 o tratamento em estabelecimento
apropriado (BRASIL, Lei N.10.406/2002, Art.1.776) “. Porém,
guando os interditos descritos nos incisos |, Ill e IV do art. 1.767
da Lei 10.406 “ndao se adaptarem ao convivio doméstico” estes

serdo recolhidos em “estabelecimentos adequados” (BRASIL,
Lei 10.406/2002, Art.1.777) .

Mas, com a entrada em vigor da Lei Brasileira de Inclusdo da Pessoa com
Deficiéncia (Estatuto da Pessoa com Deficiéncia) — Lei N. 13.146, de 6 de julho
de 2015, teoricamente este cendrio tornou-se um pouco mais brando — vide o
exemplo da nova redacdo do Art. 1777 do Cédigo Civil Brasileiro'® que, assim
como outros artigos, sofreu substancial mudanca de redacdo gracas ao

advento do Estatuto da Pessoa com Deficiéncia.

% Art. 1.777. Os interditos referidos nos incisos I, lll e IV do art. 1.767 serdo recolhidos em
estabelecimentos adequados, quando nao se adaptarem ao convivio doméstico. Art. 1.777. As
pessoas referidas no inciso | do art. 1.767 receberdo todo o apoio necessério para ter
preservado o direito a convivéncia familiar e comunitaria, sendo evitado o seu recolhimento em
estabelecimento que os afaste desse convivio. (Redagdo dada pela Lei n° 13.146, de 2015)
(Vigéncia).
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O Estatuto da Pessoa com Deficiéncia considera pessoa com deficiéncia
aquela que tem impedimento de longo prazo de natureza fisica, mental,
intelectual ou sensorial, o qual em interagdo com uma ou mais barreira, pode
obstruir sua participacdo plena e efetiva na sociedade em igualdade de
condicbes com as demais pessoas (BRASIL. LEI 13.146/2015). Além disso, a
avaliacdo da deficiéncia, quando necessaria, serd realizada por equipe
multiprofissional e interdisciplinar, ou seja, uma avaliagdo de carater
biopsicossocial (BRASIL, LEI N. 13.146/2015, Art. 2°).

Também € digno de nota que o Estatuto da Pessoa com Deficiéncia (Lei
13.146/2015), em seus artigos 84 e 85, respectivamente, reconhece a
igualdade da pessoa com deficiéncia perante a Lei, assegurando-lhe o direito
ao exercicio de sua capacidade legal em igualdade de condi¢cdes com as
demais pessoas e define a curatela da pessoa com deficiéncia como uma
medida protetiva extraordinéria, proporcional as necessidades e as
circunstancias de cada caso e com duragdo do menor tempo possivel.
(BRASIL, Lei 13.146/2015).

Em resumo, na curatela o interditado terd seus interesses preservados. A
curatela passa a ser medida extraordinaria, que afetara tdo somente os atos
relacionados aos direitos de natureza patrimonial e negocial. Com isso, a

definicdo de curatela ndo alcanca o direito ao préprio corpo, a sexualidade, ao

1 Art. 84. A pessoa com deficiéncia tem assegurado o direito ao exercicio de sua capacidade
legal em igualdade de condicbes com as demais pessoas. 8§ 10 Quando necessario, a pessoa
com deficiéncia sera submetida & curatela, conforme a lei. § 20 E facultado & pessoa com
deficiéncia a adocéo de processo de tomada de decisdo apoiada. § 30 A definicdo de curatela
de pessoa com deficiéncia constitui medida protetiva extraordinaria, proporcional as
necessidades e as circunstancias de cada caso, e durara o menor tempo possivel. § 40 Os
curadores sdo obrigados a prestar, anualmente, contas de sua administracdo ao juiz,
apresentando o balanco do respectivo ano. Art. 85. A curatela afetara tdo somente os atos
relacionados aos direitos de natureza patrimonial e negocial. 8 10 A definicdo da curatela ndo
alcanca o direito ao préprio corpo, a sexualidade, ao matriménio, a privacidade, a educacéo, a
saude, ao trabalho e ao voto. § 20 A curatela constitui medida extraordinaria, devendo constar
da sentenca as razGes e motivacdes de sua definicdo, preservados o0s interesses do
curatelado. 8§ 30 No caso de pessoa em situacdo de institucionalizagdo, ao nomear curador, o
juiz deve dar preferéncia a pessoa que tenha vinculo de natureza familiar, afetiva ou
comunitaria com o curatelado.
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matriménio, a privacidade, a educacdo, a saude, ao trabalho e ao voto
(BRASIL, Lei 13.146/2015).

Contudo, se por um lado o Estatuto da Pessoa com Deficiéncia alterou os
artigos terceiro e quarto do Codigo Civil Brasileiro, retirando de sua redagéo a
terminologia “deficientes mentais” da condicdo de absolutamente e
relativamente incapazes de exercerem pessoalmente os atos da vida mental,
por outro lado, observa-se que ela néo alterou a condigcdo dos toxicomanos.
Em outras palavras, os toxicbmanos permanecem como alvos de suspei¢cdo no
gue tange a relativa incapacidade a certos atos da vida civil ou a maneira de os
exercerem. Entretanto, € importante ressaltar que o Estatuto da Pessoa com
Deficiéncia, gerou uma correcao relativamente substancial na redacdo do

Cddigo Civil Brasileiro.

Conforme citamos anteriormente a redacdo do Art. 1777, por determinacao

dessa lei, as pessoas que estdo sujeitas a curatela,

[...] receberdo todo o apoio necessario para ter preservado o
direito a convivéncia familiar e comunitaria, sendo evitado o seu
recolhimento em estabelecimento que os afaste desse convivio”
(BRASIL, LEI N. 14.406/2002, Art. 1.777, nova redacao).

No que diz respeito a esfera criminal, a legislacao brasileira preconiza que o
“louco infrator”, apos ser submetido a pericia médica especializada, recebera

uma Medida de Seguranca. De acordo com Clécio Lemos,

[..] a Medida de Seguranca pode ser entendida como
consequéncia juridica definida por nosso ordenamento para lidar
com a realidade dos portadores de doengca mental ou
desenvolvimento mental incompleto/retradado que praticam
condutas tipicamente penais. E o correlato da pena que, pelo
menos em tese, apresenta objetivos diversos. [...]. Segundo o
sistema penal brasileiro, o portador de doenca mental (ou
desenvolvimento mental incompleto ou retrado), so fica excluido
de ser considerado um criminoso caso esteja efetivamente
afetado por uma incapacidade concreta de compreender o
carater ilicito do que estd fazendo ou de se determinar em
conformidade com esta percepgao”. (LEMOS, 2016. p.54/55).

Todavia, apesar de algumas transformacdes das leis brasileiras, observamos
que, na pratica, nem todos os operadores do direito interpretam e advogam

usando-as em favor das pessoas portadoras de transtornos mentais. Muitos,
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diante das demandas multiplas e difusas, bem como das urgéncias, decidem e
determinam o recolhimento — as vezes por prazos indeterminados, dos
“‘enfermos mentais” nos hospitais psiquiatricos, com base em argumentacgdes
legais como, por exemplo: o risco do perigo da demora (periculum in mora) e

da periculosidade do agente.

Por outro lado, sabemos que o0 novo modelo assistencial em saude mental tem
como marco legal a Lei Federal 10.2016/2001, que preconiza que todo o
tratamento das pessoas portadoras de transtornos mentais visar4 sempre a

reinsercao social do paciente em seu meio.

Contudo, vale recordar que ao longo dos anos a exclusédo do louco processou-
se em varios niveis. De acordo com Barreto, o louco foi excluido de seus
direitos e também de sua cidadania. Trata-se de uma espécie de ‘manicomio
legal’. Por esta razdo, afirma Barreto “[...] a reforma psiquiatrica ficara manca
se nao atingir o nivel juridico” (PAES BARRETO, 2010, p. 132). O autor é
categorico ao dizer que:
Ndo h& duvida: que (com arcaboucgo legal vigente) fora do
manicémio e tratando-se na rede de servico substitutivo, o louco
ir4, cada vez mais, as barras da Justica. E seu destino podera
ser um manicomio judiciario, estrutura ainda mais inflexivel.
Razdo pela qual a reforma psiquiatrica ndo deve se limitar a

guestdes assistenciais, sendo imprescindivel avancar visando a
cidadania do louco (PAES BARRETO, 2010, p. 131/132).

Os questionamentos e as observacbes de Barreto sdo corroborados pelo
psiquiatra Pedro Gabriel Godinho Delgado, ao constatar que “[...] a regra diz

que o louco nao é punivel e nem capaz’ (DELGADO, 1992, p. 31).

Mas, serd que basta a revisao da regra que institui que o louco nao € punivel e
nem capaz? As gquestdes propostas por Pedro Gabriel Delgado nos fazem

guestionar esse fato.

Que tipo de cidad&o é o louco? Haveria um estatuto especial de
cidadania do louco? E possivel retirar do Cédigo Civil a
incapacidade do louco? E possivel retirar do Codigo Penal o
artigo 26, da inimputabilidade? E possivel extinguir de fato a
presuncéo da periculosidade do louco infrator?
(DELGADO,1992, p. 222)
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Célio Garcia, psicanalista e professor emérito da UFMG, é mais incisivo ao
langar seu questionamento. Ele indaga se “[...]. Temos doutrina para definir o
sujeito de direito, esse que seria responsavel sem que houvesse culpa por
imputabilidade?* (GARCIA, 2011b p. 226). O caso de Estamira’® nos aponta,

nao sem angustia e sofrimento, um caminho alternativo.

Estamira é portadora de sofrimento mental. Psicética, ela foi
atendida pelo servico de salde mental. Medicada, ela esta sob
efeito de psicofarmacos.

Mas isso nao diz tudo. Todos esses procedimentos ndo esgotam
a guestdo suscitada por Estamira. Ha algo mais. Estamira faz
sua trajetdria, ela inventa seu territério, e por onde passa com
ela leva seu sofrimento mental que dura. Ele tem duracdo, a
duracgéo da vida, mas néo é crbnico. (GARCIA, 2011a, p.11)

De acordo com Célio Garcia, o territério serve para situar por onde andou

Estamira.

Ela ndo permaneceu internada por longo periodo, nem no
hospital, nem em unidade de substituicdo (lar abrigado ou
moradia terapéutica).

Ela foi atendida num momento de urgéncia, € bem verdade, mas
nao cumpriu a triade ‘urgéncia-emergéncia-ambulatério’. Foi
outra temporalidade que ela estabeleceu.

O territério serve para situar por onde andou Estamira. No seu
caso, 0 territorio € fisico, sociocomunitario (lacos, familia,
companheiros no lixao), territério discursivo (delirio de fundo
religioso). Tudo isso forma o seu quotidiano. (GARCIA, 2011a,

p.11)

E verdade que o sofrimento de Estamira poderia ser maior se ela tivesse
permanecido adstrita ao servico de saude mental, em seu perimetro, em suas
regras, em seus procedimentos e em sua temporalidade. Nesse caso, [...]
“melhor teria sido se o lugar onde esta localizado o servico de saude mental

abrisse espaco, incorporando o territorio de Estamira” (GARCIA, 2011a, P.12).

Na perspectiva de Garcia (2011a) o servico de saude mental deveria ser
permeavel e flexivel; “[...] ele deve existir sem imposicdes, restricoes,

marcacOes (horario, divisdo em especialidades) que esperam 0 paciente e o

12 Estamira Gomes de Sousa, “portadora de transtorno mental” que tirava o sustento para sua
vida como catadora de lixo no Jardim Gramacho, Rio de Janeiro. Parte de sua histéria foi
documentada no filme Estamira, produzido em 2016, por José Padilha e dirigido por Marcos
Prado, que tem como tema a loucura e o lago social.
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profissional quando chegam ao servico de saude. Mas, isso teria sido muito
dificil” (GARCIA, 2011a, p.12).

Porém, ap06s as grandes conquistas da luta antimanicomial, emergem, no
cenario social atual, novas demandas de exercicio de praticas higienistas. I1sso
representa um retrocesso e radicaliza o distanciamento da escuta do sujeito,
produto da afirmacdo de regras universais para o tratamento, separadas das
condicdes particulares do caso, até o ponto de negar a este Ultimo o que do
real aponta a sua singularidade. (VIGANO, 2010, p. 237)

Segundo Vigand®® (2010, p.238), “..] a loucura aparece na cena da

modernidade com um novo rosto em relagcdo a antiguidade, o rosto do

sofrimento e da doenca.” Temos entdo o seguinte paradigma da modernidade:
[...] o sofrimento do sujeito que vem desresponsabilizado acerca

do gozo do proprio corpo, que a ciéncia reduziu a cadaver e a
indastria a um monte de resto urbano. (VIGANO, 2010, p. 238)

Em sintese, com a modernidade “[...] a loucura perde toda a conotagéo positiva
e torna-se ‘sofrimento psiquico”. (VIGANO, 2010, p. 238)

Em suas reflexdes acerca da loucura, Lima Barreto (1881-1922) nos fala de
seu calvario vivido em suas duas passagens (1914/1919) pelo Hospital
Nacional dos Alienados, na praia Vermelha, Botafogo, Rio de Janeiro. Para la
eram levados os loucos e 0s personagens que de alguma maneira perturbavam
a ordem social.
Ndo me incomodo muito com o Hospicio, mas o que me
aborrece € essa intromissdo da policia ha minha vida. De mim
para mim, tenho certeza que n&o sou louco; mas devido ao
alcool, misturado com toda a espécie de apreensbes que as
dificuldades de minha vida material, had seis anos, me

assoberbam, de quando em quando dou sinais de loucura,
deliro. (LIMA BARRETO, 2010, p.44)

Seus relatos sobre suas passagens pelo Hospicio podem ser melhores

identificados nos livros Diario do Hospicio e o Cemitério dos Vivos (2010).

Y Carlo Vigano foi psicanalista em Mildo, Membro da Associacdo Mundial de Psicanélise onde
sustentou os principios da orientagdo lacaniana. Foi médico psiquiatra proximo a Basaglia, foi
autor de diversos artigos publicados em livros e revistas de Saude Mental e Psicanalise, entre
eles “Basaglia com Lacan”.
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Neles o leitor pode observar como, a partir de sua narrativa, Lima Barreto
aborda a questéo do tratamento moral dispensado aos ditos loucos no inicio do
Século XX.

De acordo com Marco Antonio Arantes, Lima Barreto se reconhece na
condicdo de objeto em poder de médicos, depositarios de uma terminologia
técnica incompreensivel, e compulsoriamente desprovido de direitos civis numa
instituicdo que se mostra autoritaria e arbitraria (ARANTES, 2008, p. 50).
Todas essas explicacbes da origem da loucura me parecem
absolutamente pueris. Todo problema de origem é sempre
insolivel; mas ndo queria jA que determinassem a origem, ou
explicacdo; mas que tratassem e curassem as mais simples
formas. Até hoje, tudo tem sido em vao, tudo tem sido
experimentado, e 0os doutores mundanos ainda gritam nas salas
diante das mocas embasbacadas, mostrando os colos e o0s

brilhantes, que a ciéncia tudo pode (LIMA BARRETO, 2010,
p.68).

E exatamente essa condicdo de objeto que observamos nas demandas de
internacbes asilares que se multipicam na contemporaneidade.
Paradoxalmente, e em consonancia com as diretrizes da Politica Nacional de
Saude Mental, a finalidade do tratamento € a reinsercdo social da pessoa
acometida pelo transtorno mental. Com isso o tratamento deveria visar, como
finalidade permanente, a reinsercéo social do paciente a seu meio — conforme
paragrafo primeiro do artigo quarto® da Lei Federal 10.2016/2001, marco legal

do movimento de reforma psiquiatrica no Brasil (BRASIL. M.S, 2001).

Porém, como pensar a reinsercdo social quando a norma que regula o laco
social impde empecilhos para 0 gozo e o exercicio dos direitos civis ao portador

de transtorno mental?

O homem, afirma Georges Canguilhnem (2009), tendo prolongado seus 6érgaos
por meio de instrumentos, considera seu corpo biolégico apenas como um

meio de todos os meios de acdo possiveis. E, portanto, para além do corpo

14 . ~ . . P

Art. 40 A internacdo, em qualquer de suas modalidades, s6 sera indicada quando os
recursos extra-hospitalares se mostrarem insuficientes. 8§ 1o O tratamento visara, como
finalidade permanente, a reinsercdo social do paciente em seu meio.
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bioldgico que é preciso olhar para julgar o que € normal ou patolégico para
esse mesmo corpo. Assim, prossegue Canguilhem, “[..] a saude & uma
maneira de abordar a existéncia com uma sensac¢ado nédo apenas de possuidor
ou portador, mas também, se necessario, de criador de valor, de instaurador de
normas vitais” (CANGUILHEM, 2009, p.152).

Nesse sentido, pautados pelas normas governadas pelo utilitarismo e o
biopoder, estamos diante de uma conducdo clinica-politica-institucional que
opera, muitas vezes sem perceber, uma dupla exclusdo: a do gozo do corpo e
a do gozo do exercicio dos direitos e deveres da vida civil pablica. Diante desse
cenario, vale a pena manter viva para o debate a questdo proposta por Pedro
Delgado: “[...] que tipo de cidad&o é o louco?” (DELGADO, 1992, p. 222).

Esse € um questionamento que nos leva a examinar e debater as
consequéncias e os desdobramentos das préaticas nas instituicdes, negadas ou
inventadas. Nessa mesma direcdo, € pertinente rememorar a pergunta que
encontramos nos escritos e testemunhos narrados pelo escritor Lima Barreto:
[...] que dizer da loucura? (LIMA BARRETO, 2010, p. 67).

Vejamos o que ele nos diz a esse respeito:

[...] mergulhado no meio de quase duas dezenas de loucos, ndo
se tem absolutamente uma impressao geral dela. Ha, como em
todas as manifestacbes da natureza, individuos, casos
individuais, mas ndo hé ou se percebe entre eles uma relagéo de
parentesco muito forte. Nao ha espécies, ndo ha ragas de
loucos; ha loucos so.

H4 uma nomenclatura, uma terminologia, segundo este,
segundo aquele; ha descricbes [de] pacientes de tais casos,
revelando pacientes [em] observagfes, mas uma explicacdo da
loucura ndo _ha. (LIMA BARRETO, 2010, p.67 — grifou-se e
negritou-se)

Assim, além de concluir que ndo had uma explicacao da loucura, Barreto levanta

outra questdo de suma importancia.

[...] podem procurar os antecedentes do individuo, mas nos
temos milhdes deles, e, se nos fosse possivel conhecé-los todos
€ bem certo que, nessa populacdo que cada um de nés resume,
haveria loucos, viciosos, degenerados de toda sorte. (LIMA
BARRETO, 2010, p. 67/68)
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Assim, a julgar pela logica e pelo enquadre das normas que ndo nos diz nada
de singular sobre a loucura de cada um, devemos concordar com Lacan que no
fundo “[...] todo mundo é louco, logo delirante”. (LACAN, 1979, p. 278). Em

outros termos, como diz o dito popular, de perto ninguém € normal.

Em sintese, as normas podem até excluir um louco, mas ndo alcanca a sua
loucura. No fundo, sabemos que ndo ha nenhuma chance de fazer emergir
uma nocao de normalidade psiquica a partir das normas. Logo, deliramos com
as ficcdes universais que cremos nos dizer a verdade de quem somos, pois
conforme Lacan nos diz por outro caminho:
Como fazer para ensinar o que ndo se ensina? Eis por onde
Freud caminhou. Ele considerou que nada era mais do que

sonho e que todo mundo (se podemos dizer tal expresséo) todo
mundo é louco, isto €&, delirante. (LACAN, 1979, p. 278)

De acordo com Jacques-Alain Miller, esta frase é uma verdadeira bussola. E
uma orientacdo com a qual Lacan se deparou ao final de seu ensino — Lacan
contra Lacan. Vale recordar que, em seu texto sobre a psicose, De uma
questdo preliminar a todo tratamento possivel da psicose (1959), o debate
sobre a psicose é orientado pela metafora paterna. Mais precisamente, pela
foraclusdo-do-nome-do-pai'®. Aqui, a conotacdo da nota “todo mundo é louco”
€ totalmente distinta. Ela indica algo de uma foraclusdo generalizada. Todo
mundo é louco, isto &, delirante, “[...] ndo nos leva a uma particdo (ha ou ndo
h& o significante do nome-do-pai), a uma segregacao”. (MILLER, 2015b, p.
3170)

Diga-se de passagem, essa frase aponta para uma elucubracdo de Lacan em
um mais além do Edipo. Em um breve resumo, vislumbra que o para-além do

édipo, ao estilo de Jacques Lacan, aponta para aquilo que nenhuma norma é

> para Lacan, “[...] a atribuicdo da procriacio ao pai s6 pode ser efeito de um significante puro, de um
reconhecimento, ndo do pai real, mas daquilo que a religido nos ensinou a invocar como Nome-do Pai”
(LACAN, 1998b, p.562). Contudo, ha casos em que o apelo ao Nome-do-Pai corresponde, ndo a auséncia
do pai real, mas a caréncia do préprio significante do Pai simbdlico. A esse furo Lacan chama, se servido
do termo extraido do texto de Freud, Verwerfung, foraclusdo do significante do nome do pai. De acordo
com Lacan, “[...]. No ponto em que [...] € chamado o Nome-do-Pai, pode pois responder no Outro um
puro e simples furo, o qual, pela caréncia do efeito metaférico, provocard um furo correspondente no
lugar da significagdo falica”. (LACAN,1998b, p.563-564)
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capaz de capturar: o gozo proéprio do sintoma. “[...]. Gozo opaco, por excluir o
sentido”. (LACAN, 2003c, p.566).
[...]- SO hé& despertar por meio deste gozo, ou seja, desvalorizado
pelo fato de que a analise que recorre ao sentido para resolvé-lo

nao tem outra chance de conseguir sendo se fazendo tapear...
pelo pai, como indiquei”. (LACAN, 2003, p. 566)

Todo mundo € louco, logo delirante, diante do inapreensivel: a diferenca dos
sexos. Sintoma da civilizacdo que produz mal-estar por ndo haver completude
e, por conseguinte, beatitude. Afinal de contas, por ser falha, a logica
falocéntrica ndo nos serve como norma para tornar pensavel tal diferenca.
(DAVID-MENARD, 2014, p.51)

Em sintese, constatamos que os paradoxos da logica da sexuacao no espaco
do debate entre o universal e o particular ndo séo suficientes para alcancar o

gozo proéprio do sintoma do corpo falante.
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2. SOBRE A CAUSALIDADE DA LOUCURA

[...] poder-se-ia dizer que o louco € um avatar de
nossas sociedades capitalistas, e parece-me que, no
fundo, o status do louco n&o varia nada entre as
sociedades primitivas e as sociedades avancadas
[...]. Se em nossa época alguma coisa revalorizou
um pouquinho o status do louco, foi o surgimento da
psicanalise e dos psicotropicos. Mas essa abertura
apenas comecou. Nossa sociedade continua
excluindo os loucos. (FOUCAULT, 2010a, p.
266/267)

No texto Caminhos para uma Politica de Salde Mental Infanto-juvenil,®
encontramos uma afirmacéo indicativa de que é preciso reconhecer que, além
dos cuidados necessarios para reverter o quadro de excluséo social, a doenca
mental existe como positividade fenoménica e estrutural, que ela ndo é mero
resultado de processos politico-sociais de exclusdo (MINISTERIO DA SAUDE,
2005, p.58-59).
[...] hda uma positividade na loucura, ela é uma posicdo
discursiva. [...]. Na perspectiva da estrutura, a loucura néo se
reduz a mero efeito da excluséo social, ela se sustenta como
funcionamento proprio, irredutivel a outros. Uma das conclusdes
a que podemos chegar é que a doenca mental tem que ser
reconhecida como tal, com sua positividade e com sua estrutura,
gue definem seu estatuto como fendbmeno. N&o se trata de mero

efeito de excluséo social, histdrica e politica (MINISTERIO DA
SAUDE, 2005, p.58-59).

Se a loucura ndo deve ser reduzida a causalidade dos efeitos de excluséo
social, histéria e politica, ela também ndo deve ser tratada como um mero
déficit neural, organo-biolégico. Segundo Lacan, podemos verificar, acerca da
causalidade psiquica, que na loucura sua causalidade nao reside em déficit ou

lesdes.

Em FormulagBes sobre a causalidade psiquica (1946), Lacan, em seu discurso

sobre a causalidade da loucura, diz que o seu colega, o0 médico psiquiatra,

'® Caminhos para uma politica de satide mental infanto-juvenil / Ministério da Satde. Brasilia:
Editora MS, 2005; p. 58-59.

36



Henry Ey, ao propor uma teoria organicista da loucura, desconhecia a
causalidade da loucura. Para Lacan, Henry Ey enveredou por um caminho
divergente ao situar o fenbmeno da crenca delirante como um fenémeno de
déficit (LACAN, 1998a, p. 165). Assim, Lacan sustenta que,

[..] longe de a loucura ser um fato contingente de seu
organismo, ela € a virtualidade permanente de uma falha aberta
em sua esséncia.

[...]. Longe de ser para a liberdade ‘um insulto’, ela é sua mais
fiel companheira, e acompanha seu movimento como uma
sombra.

[...]. E o ser do homem n&o apenas ndo pode ser compreendido
sem a loucura, como ndao seria o ser do homem se nao
trouxesse em si a loucura como limite de sua liberdade.

[...] é realmente verdade que, como escrevemos numa férmula
lapidar na parede de nossa sala de plantao, ‘Nao fica louco
quem quer’.

[...]. Mas tampouco é quem quer que atinge 0S riscos que
envolvem a loucura.

[...]. Um organismo débil, uma imaginacdo desordenada e
conflitos que ultrapassam as for¢as ndo bastam. E possivel que
um corpo de ferro, identificagdes poderosas e as complacéncias
do destino, inscritas nos astros, levem com mais certeza a essa
seducéo do ser (LACAN, 1988a, p.177).

Com efeito, Lacan diz que ndo se trata de negar os fendbmenos que giram em
torno da loucura, “[...] deve-se admitir que o que é negado é de algum modo

reconhecido” (LACAN, 1988, p. 166). Assim, prossegue Lacan:

[...] parece claro que nos sentimentos de influéncia e
automatismo, o sujeito ndo reconhece suas préprias producdes
como sendo suas. No que todos concordamos em que um louco
€ um louco [...] ndo consistird a questdo em saber o que ele
conhece de si, sem se reconhecer? (LACAN, 1988, p. 166).

[...] toda loucura é vivida no registro do sentido. [...] o fenébmeno
da loucura ndo € separavel do problema da significacdo para o
ser em geral, isto é, da linguagem para o homem. (LACAN,
1988, p. 166)

[...]. A linguagem do homem, esse instrumento de sua mentira, é
atravessada de ponta a ponta pelo problema de sua verdade.
(LACAN, 1998a, p.177).

Nesse diapasdo, encontramos os fundamentos dessa desvinculacdo do
biolégico com o “mental” na perspectiva que Freud utiliza para sustentar os
seus “Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade infantil”, onde ele nos orienta

ao dizer que sexual € diferente de genital (FREUD, 1984, p.150). Por esta via,
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a psicanalise sustenta que para o ser falante o desejo é totalmente distinto de

qualquer funcéo biologizante. Entdo, o que dizer sobre o desejo?

De acordo com Jacques-Alain Miller, Lacan nos mostra que “[...] o desejo néo é
uma funcgéo bioldgica; que ele ndo € coordenado a um objeto natural; que seu
objeto é fantasistico. Por conseguinte, o desejo é extravagante. E intangivel
para quem queira domina-lo” (MILLER, 2016). Assim, em sintese, “[...] o desejo
€ uma fantasia, uma fantasia significante, uma vez que nenhum ser o suporta”.
(MILLER, 2011, p.198)

Definitivamente, fica evidente que o sujeito sobre o qual opera a psicanalise
nao se deixa apreender pelas técnicas da neurociéncia e que a psicanalise ndo
€ solidaria a biopolitica. Dito de outra maneira, 0 sujeito para a psicanalise é
evanescente. Ele ndo é suscetivel de ser localizado nas funcdes
neurobioldgicas. Ele s6 pode ser posicionado em referéncia ao discurso. Mas

isso ndo quer dizer que o ser falante ndo tenha um corpo. Um corpo falante'’,

[...] No lugar do Outro, o corpo. N&o o corpo do Outro, e sim o
corpo proprio, como se diz. Eu diria mesmo que € preciso criar
alguns nomes para nos acharmos na histéria que tentamos
contar a propésito desse pedaco de real, trata-se de Um-Corpo.
Disso resulta que tudo o que estaria investido na relagdo com o
Outro é aqui rebatido sob a fung&o originaria da relagdo com o
corpo préprio, havendo aqui a ideia de si mesmo, razao pela
gual Lacan retoma a velha palavra freudiana: ego.

Lacan tem o cuidado de sublinhar que a definicdo do que vocés
sdo como ego ndo tem nada a ver com a definigcdo do sujeito que
passa pela representacédo significante. O ego se estabelece a
partir da relagdo com Um-corpo. (MILLER, 2009, p. 110 — 111)

Portanto, a subjetividade em questdo, estando o homem capturado direta ou

indiretamente pela linguagem, ndo € imanente a uma sensibilidade, se

entendemos por isso o par estimulo-resposta (LACAN, 2016, p. 19).

' Nos referimos ao corpo falante tal como Lacan o aborda no Semindrio Mais, ainda (1972 -1973). N3o
se trata de pensamentos sobre o corpo, mas disso que se sente como signos bizarros em-corpo. Nesse
sentido, para Lacan o corpo falante se inscreve na ordem de um mistério, onde “[...]. O real, eu diria, é o
mistério do corpo falante, é o mistério do inconsciente” (LACAN, 1985, p.178). “[...] O corpo falante
goza, portanto, em dois registros: por um lado, ele goza de si mesmo, ele se afeta de gozo, ele se goza
[...]; por outro, um drgdo desse corpo se distingue de gozar de si mesmo, ele condensa e isola um gozo a
parte que se reparte entre os objetos a. [...] O corpo falante fala em termos de pulsdes. [...] Mas, em
contrapartida, o conceito de corpo estd na jungdo do Isso com o inconsciente. [em resumo] [...] o corpo
falante, que, como tal, é substancia gozante” (MILLER, 2015c, 133]. S6 um corpo goza.
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Contudo, um dos pontos que nos interessa aqui destacar € que a noc¢ao de
sujeito implica responsabilidade. Com efeito, tal constatacdo nos permite
interrogar como, na conducao clinica, podemos intervir com aquele que nos
demanda na busca de tentar responsabiliza-lo por sua posicéo subjetiva frente
ao Outro, frente ao seu desejo, ao seu sintoma e também ao seu modo de

gozo, sem que ele seja meramente capturado por uma norma qualquer.

2.1 SOBRE A ECONOMIA DO GOZO, NORMAS E RESPONSABILIDADE

E a partir dos anos setenta que Lacan comeca a trabalhar mais efetivamente a
questdo da relacdo do sujeito com o0 gozo. Nessa etapa de seu ensino ele

comeca 0s questionamentos sobre a economia do gozo.

[...]. A economia do gozo, tal o que ainda ndo esta perto da
ponta dos nossos dedos. Haveria um pequeno interesse em que
chegassemos l4. O que podemos ver sobre isso, a partir do
discurso analitico, é que, talvez, tenhamos uma chancezinha de
encontrar alguma coisa a respeito por vias essencialmente
contingentes. (LACAN, 1985, p. 159)

[...]. Se eu disse que a linguagem é aquilo como o0 que o
inconsciente é estruturado, € mesmo porque, a linguagem, de
comeco, ela ndo existe. A linguagem é o que se tenta saber
concernentemente a fungéo da alingua. (LACAN, 1985, p. 189)
[...]. Certamente, é assim que o préprio discurso cientifico a
aborda, exceto que Ihe é dificil realiza-la plenamente, pois ele [0
discurso cientifico] ndo leva em consideracdo o inconsciente. O
inconsciente é o testemunho de um saber, no que em grande
parte ele escapa ao ser falante. Este ser da oportunidade de
perceber até onde vao os efeitos da alingua, pelo seguinte, que
ele apresenta toda sorte de afetos que restam enigméticos.
Esses afetos sdo o que resulta da presenca de alingua no que,
de saber, ela articula coisas que vdo muito mais longe do que
aquilo que o ser falante suporta de saber enunciado (LACAN,
1985, p. 189 - 190).

Portanto, segundo Lacan,

[...] somente a psicandlise descortina o que funda essa
economia do gozo no intoleravel. Mas ao descortind-lo, ao
mesmo tempo ela fecha e se alinha ao semblante, mas a
semblante tdo impudente que intimida tudo o que do mundo
introduz forma (LACAN, 2003b, p. 287).
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Para seguir essa trajetoria, € importante recordar que em 9 de outubro de 1967
Lacan endereca aos analistas da Escola Freudiana de Paris®® a “Proposicdo
sobre o psicanalista da Escola”. Nela, apresenta a seguinte diretriz: “[...] n&o

instituimos o novo senao no funcionamento” (LACAN, 2003a, p. 248).

Apos fundar as estruturas asseguradas na psicanalise, Lacan propde que é
preciso garantir sua efetivacdo no psicanalista (LACAN, 2003, p. 248).
Observamos que as estruturas asseguradas, podemos dizer instituidas, ndo
sao normas. Todavia, elas ndo dispensam sua efetivacdo da parte daqueles a
guem elas se enderecam (os psicanalistas). Em outras palavras, podemos
inferir que sem o0 assentimento dos psicanalistas o que retorna do campo do

Outro se transforma em uma pura e auténtica norma hierarquica.

Por conseguinte, em sua entrada inaugural no campo do Outro, 0 sujeito, a
partir de sua estupida e inefavel existéncia, endereca sua demanda ao Outro, e
vice-versa. A tentativa de oferecer resposta a tal demanda Ihe possibilita
articular e desarticular o seu desejo em torno dos objetos evanescentes. Logo,
ao assentir com a demanda do Outro, o sujeito é capaz de responder como um
ser falante. Estabelecido o circuito, ele vai se ver com suas novas demandas e

desejos no campo do Outro, sem nunca alcancar um grau de satisfacao plena.

Lacan ilustra isso que ele chamou de “a formulacéo cientifica da relacdo com

esse Outro do sujeito” a partir de seu esquema da dialética intersubjetiva

chamado por ele de “ Esquema L™°.

¥ Em 1964, Lacan fundou, em Paris, a Escola Francesa de Psicanalise. Para seu

funcionamento Lacan privilegiou “[...] uma organizagdo circular cujo funcionamento, facil de
programar, se firmara na experiéncia”. (LACAN, 2003c, p. 236)

¥ Encontramos ao final da edicdo brasileira dos Escritos de Lacan (LACAN, 1998) uma nota
explicativa sobre o “Esquema L” que diz que [...]. O esquema evidencia que a relagao dual do
eu com sua projecgao, a a’ (indiferentemente, sua imagem e a do outro) cria um obstaculo ao
advento do sujeito S no lugar de sua determinacdo significante, A. O quaternario é
fundamental: ‘uma estrutura quadripartite, desde o inconsciente, € sempre exigivel na
construgdo de uma ordenagao subjetiva’. Por que? Porque restabelecer a relacdo imaginaria
na estrutura que a encena implica a reduplicagcdo de seus termos: 0 pequeno outro é
exponenciado como grande Outro e a anulagdo do sujeito significante vem duplicar o eu. A
simetria ou a reciprocidade pertence ao registro do imaginario, e a posicao do Terceiro implica
a do quarto, que recebe, conforme os niveis da andlise, o0 nome de sujeito barrado, ou de
morto”. (LACAN, 1998, p. 919)
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[...] o estado do sujeito S (neurose ou psicose) depende do que
se desenrola no Outro A. O que nele se desenrola articula-se
como um discurso [...]

[...]. Nesse discurso, como estaria 0 sujeito implicado, se dele
nao fosse parte integrante?

[...] € sob a de elementos do discurso particular que essa
guestao no Outro se articula. (LACAN, 1998b, p.555/556).

Portanto, observamos que o0 paradoxo entre as categorias normatizantes e a
posicdo subjetiva, e também, entre a pretensa normalizacdo disciplinar e o
modo de gozo construido por cada um, clama por aquilo que, em outro

momento de seu ensino, Lacan chamou a cena, a saber: a responsabilidade.

Dizer que o sujeito sobre quem operamos em psicandlise s6
pode ser o sujeito da ciéncia talvez passe por um paradoxo. E ai,
no entanto, que se deve fazer uma demarcacao, sem o que tudo
se mistura e comeca a desonestidade que em outros lugares é
chamada de objetiva: mas que é falta de audécia e falta de haver
situado o objeto que malogra. Por nossa posicdo de sujeito,
sempre _somos_responsaveis. (LACAN,1988c, pag. 873 -
grifou-se e negritou-se).

Seguindo as orientacdes de Fernando Casula® (2017, p. 115), este axioma
lacaniano — “[...] por nossa posicdo de sujeito, sempre somos responsaveis”
(2017, p. 115), permite-nos vislumbrar o estatuto do sujeito em questao para a
psicandlise. Dito de outro modo permite-nos extrair o ponto onde esse sujeito
se relaciona com as leis normativas e também vislumbrar algo da singularidade

nao classificavel do sujeito.

Antes de avancarmos na questdo da posicdo subjetiva e da responsabilidade
vamos debrucar um pouco mais sobre o valor que a norma passou a ter na

modernidade.

De acordo com Foucault, a norma é uma das consequéncias do
desenvolvimento do biopoder na modernidade: “[...] 0 homem moderno é um
animal, em cuja politica, sua vida de ser vivo estd em questdo. [...] Uma
sociedade normalizadora € o efeito histérico de uma tecnologia de poder
centrada na vida” (FOUCAULT, 1985, p. 135). Para o autor, a vida e seus

*® Fernando Casula é psicanalista, médico psiquiatra, membro da Escola Brasileira de

Psicanalise e da Associacdo Mundial de Psicandlise e participa do Nicleo de pesquisa em
Psicose do Instituto de Psicanalise e Salde Mental de Minas Gerais — IPSMMG do Campo
Freudiano.
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mecanismos passam a ser governados por calculos explicitos que faz do
poder-saber um agente de transformacao da vida humana.
[...]. O ‘direito’ a vida, ao corpo, a saude, a felicidade, a
satisfacdo das necessidades, ‘o direito’, acima de todas
opressodes ou ‘alienacgdes’, de encontrar o que se é e tudo o que
se pode ser, esse ‘direito’ tdo incompreensivel para o sistema
classico, foi a réplica politica a todos esses novos procedimentos

de poder que, por sua vez, também nao fazem parte do direito
tradicional da soberania. (FOUCAULT, 1985, p.136)

Em uma ordem normativa, ninguém pode ter a pretensdo de ser sujeito da
enunciacdo da norma. A norma €, de acordo com Casula (2017, p. 73), “[...] o
acontecimento de todos, sem que ninguém o tenha almejado explicitamente”.
Contudo, isso funciona e produz efeitos e afetos que de alguma maneira se

vinculam ao consentimento do ser falante.

Portanto, desde a modernidade, a norma € uma unidade de medida. Para
tanto, as ciéncias humanas sdo convocadas a aferir com seus saberes
disciplinares a dimensdo dos atos praticados pelos sujeitos de direito. A
conduta sera definida a partir de seu grau de enquadre submissao ou de desvio

da norma.

De acordo com Casula (2017), “...] dentre as principais noc¢Oes fabricadas

pelos saberes disciplinares, a “periculosidade’*

se apresenta como um
mecanismo de controle social que articula o cruzamento da psiquiatria com a

criminologia” (CASULA, 2017, p. 77/78).

Nesse sentido, o ser falante é aquele que joga sua partida no entrelacamento

dos discursos da norma, a partir das marcas deixadas em seu corpo pelos

|22

significantes, com o real“* de seu funcionamento pulsional.

*! Para Salo de Carvalho, Professor Adjunto de Direito Penal na Faculdade Nacional de Direito (UFRJ),
“[...]. Os modelos de periculosidade individual ou social, tipicos das doutrinas de defesa social e
inspirados no tipo ideal lombrosiano, criam estatutos penais de cunho behaviorista antissecularizados”
(CARVALHO, 2015, p. 207). Neste diapasdo, Lemos (2016) questiona: “[...]. Mas afinal o que é a
periculosidade? E possivel atesta-la?” (LEMOS, 2016, p.60)

> Na concepcdo psicanalitica de orientacdo lacaniana, “[...] o real ndo é uma ordem. Ele é mais um caos
do que uma ordem. O real é feito de elementos esparsos, dispersos. Contrastando com ele, brilha o
esplendor do simbélico. O simbdlico é uma ordem”, nos diz Miller. (MILLER, 2011 p. 126)
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Logo, nesse contexto de pretensa normatizacao disciplinar, resta-nos verificar,
a partir da invencado de certos dispositivos, algo sobre o modo de gozar

singular, préprio em cada um.

Visando retornar ao cerne do tema da loucura e seus destinos, recorreremos a
uma questdo proposta por Lacan em 1976, no Seminario, livro 23, “O
Sinthoma”, a saber: “a partir de quando se é louco?” (LACAN, 2007, p. 75).

E notorio que loucura e doenca mental sdo disjuntas. Segundo Foucault (2008,
p.37) a doenca mental aparece na historia das relacbes humanas como uma
construgdo, em um dado momento, como um discurso do biopoder para
normatizacdo da vida e do lago social. Nesse sentido, tanto o conceito de
doenca mental, quanto o de saude mental, acabam sendo vinculados a uma
espécie de garantia da ordem publica-social. Em “Doenca mental e psicologia”

(texto de 1954), Foucault diz que:

[...]- Na perspectiva evolucionista, a doenga n&do tem outro
estatuto sendo o da virtualidade geral. Ainda nédo foi determinada
a causalidade que a torna necessaria, assim como aquela que
da a cada quadro clinico uma coloracdo singular. Ndo é numa
evolugdo sempre especifica, mas na histéria pessoal do doente,
gue convém requerer essa necessidade (e suas formas
individuais). (Foucault, 2008, pag. 37).

E assim que, de acordo com Foucault,

[...] o saber médico [...] se viu convocado a falar ndo apenas em
termos de poder, mas também em termo de saber e verdade. [...]
Um saber como o que chamamos cientifico € um saber que
supde, no fundo, que haja verdade em toda a parte, em todo
lugar e em todo o tempo” (FOULCAULT, 2006, p. 301).

[...]. Parece-me que, pelo menos em certo nivel, digamos o de
seu funcionamento disciplinar, o saber psiquiatrico ndo tem em
absoluto por fung¢éo fundar em verdade uma prética terapéutica,
mas em vez disso a de marcar, acrescentar uma marca
suplementar ao poder do psiquiatra; em outras palavras, o saber
do psiquiatra € um dos elementos pelos quais o dispositivo
disciplinar organiza em torno da loucura o sobrepoder da
realidade (FOUCAULT, 2006, p. 299).

Por conseguinte, € a partir desse cenario que se fez necessario construir um
discurso politico-ideolégico contrario e resistente & segregacdo do doente
mental. Nesse sentido, os trabalhadores da salude agitaram o campo da saude

mental com a reforma psiquiatrica e com a luta antimanicomial no Brasil.
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[...]. © Movimento de Reforma Psiquiatrica — na permanente falta
de melhor denominacao — tem sido caracterizado como um dos
mais vigorosos e pertinentes movimentos sociais no Brasil
contemporaneo. Diferentes de outros movimentos [...] O
Movimento de Reforma Psiquiatrica aproxima-se dos
movimentos de carater autenticamente democrético e social, na
medida em que reivindica e luta efetivamente por uma melhor
gualidade de vida em seu sentido amplo (solidariedade,
igualdade, cidadania). Nascido parcialmente no ambito do
Movimento da Reforma Sanitaria soube ir bem mais longe:
colocou em discussdo o modelo médico-psicoldgico de producdo
de conhecimento sobre o objeto doenca e sobre a nocédo de
terapéutica [...]

[...]. Por ter rompido com a racionalidade médica, o Movimento
de Reforma Psiquiatrica conseguiu sair das malhas restritas das
politicas oficiais, [...] conseguiu romper com o modelo
assistencial tradicional.

[...]. Embora o Estado tenha incorporado as diretrizes do
Movimento da Reforma Psiquiatrica, cumpre assinalar uma
importante singularidade: as formulagbes de politicas publicas,
que sempre vém de ‘cima para baixo’, [...] fizeram o percurso
inverso. Neste sentido, em que pesem as importantes medidas
assumidas pelo Estado no sentido da desinstitucionalizagédo
psiquiatrica proposta pelo Movimento, é importante observar que
o Estado tende a apropriar-se delas, o que produz efeitos de
banalizag&o, burocratizacéo e desqualificagdo do processo que,
por definicdo, deve estar em permanente desequilibrio, em
permanente desconstrugdo/invengcdo (AMARANTE, 2015, p. 48-
49).

Sem desconsiderar ou menosprezar oS avangos resultantes dessa luta, vamos
nos permitir acompanhar Lacan no texto publicado sob o titulo de “Televisdo”
(LACAN, 1993). Nesse texto Lacan nos diz que, ao ser inquerido sobre a
dureza a que sdo submetidos os trabalhadores de salde mental, aguentar a
miséria do mundo € entrar no discurso que a condiciona, nem que seja na
condigdo de protestar contra ela. Além do mais, afirma Lacan, “...] os psi,
quaisquer que sejam, que se dedicam a seu suposto aguentar, ndo tém que
protestar e sim colaborar. Sabendo ou nao, é o que fazem”. (LACAN, 1993,

pag. 29).

Por outro lado, Francisco Paes Barreto diz que os loucos sao resistentes a
ideia régia da saude mental: insercdo social do paciente, em outras palavras,
insercao na normalidade (PAES BARRETO, 2010, p.333).

[...]. No caso especifico dos loucos, ha um agravante. A
psicanalise demonstra que a psicose € uma experiéncia que se
caracteriza por uma exclusdo fundamental. A psicose manifesta,
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ou loucura, estda fora do discurso [norma]. A tendéncia a
segregacdo do louco é um dado de estrutura. O hospicio, a rigor,
€ a exclusao do excluido. Mais do que excluir, ele institucionaliza
a exclusdo. [...]. No mundo contemporaneo [..] ha um
acirramento do conformismo, uma discriminagéo da diferenca. O
problema maior é que, na saude mental, o louco se depara com
a exigéncia do somos iguais, com essa maquina de excluir que é
0 imperativo normalizador. A possiblidade de manter-se
segregado é grande, na sua familia, nas ruas, onde estiver. E a
neo-segregacao.
[...]. Como tornar as coisas diferentes? O desafio é a superacao
do binbmio exclusdo-inser¢cdo, ou do bindmio transtorno-
normalidade; um tratamento que vise um acordo ndo do sujeito
com a sociedade, mas um acordo do sujeito consigo mesmo, e
gue crie um laco social a partir de sua singularidade irredutivel.
[...] Desafio para o qual ndo se pode esperar apoio do discurso
dominante, a ndo ser através de suas brechas.
[..]. Ndo é mais tempo da antipsiquiatria. [...]. E tempo da
antissaude mental (PAES BARRETO, 2010, p.333 - 334).
Nessa mesma direcdo, Jacques-Alain Miller (2007a) afirma que a saude mental
ndo tem outra definicdo a ndo ser a ordem publica. Em outros termos, a saude
mental se define segundo os paradigmas da ordem publica: “A saude mental
tem, portanto, como objetivo — ndo consigo imaginar outro — reintegrar ao

individuo a comunidade social”. (Miller, 2007a, p. 119 - 120).

Portanto, se de um lado temos a doenca mental como uma perturbacdo que
afeta a ordem publica, por outro temos uma série de dispositivos que buscam a
reinsercdo social dos portadores de transtorno mental. Contudo, ha
perturbacdes das quais se encarregam os trabalhadores da saude mental e ha
outras que concernem a outros atores, no caso, a policia, a justica e a propria

sociedade civil.

BN

Tudo indica que subjacente a perspectiva da ordem publica prevalece a
insensata regra de que o louco ndo é capaz e nem punivel. Logo, por ser
incapaz ele precisa ser curatelado. Por outra via, o louco ndo é punivel e

precisa ser curado.

Com efeito, € inegavel que o campo da saude mental apresenta avancos em
relacdo ao campo da psiquiatria. Dentre eles, destaca Barreto: “[...] a
concepcao mais complexa dos problemas, a diversificacdo do trabalho
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profissional, o encolhimento da segregacdo nos hospicios e a insercao dos
servigos na cidade” (PAES BARRETO, 2010, p.330).

Porém, observa-se que “[...] na saude mental, ha cada vez menos lugar para a
clinica, para a singularidade, para a criatividade, para a pesquisa, para o
debate. O que vale é o ativismo, a militancia e a luta.”. (PAES BARRETO,
2010, p.332)

Nesse cenario, afirma Barreto: “[...]. Nado ha como evitar a concluséo: o que se
busca ndo sdo solucbes minimamente eficazes para 0s casos, mas, sim,
medidas para acomodar as aparéncias e remendar a ordem social”. (PAES
BARRETO, 2010, p.332)

Partindo desta premissa, fica patente que a saude mental tem como objetivo
reintegrar o individuo a comunidade social, porém dentro da ordem
considerada adequada a essa sociedade. Frente a este cenario, Miller (2007a)
aponta para um critério capaz de localizar um individuo entre a saide mental e

outras categorias como a policia e a justica.

[...]. Devemos nos perguntar qual é o critério que situa um
individuo de um ou de outro lado da saude mental e da ordem
publica. Este critério operativo é a responsabilidade. E o castigo.
Lacan escreve que a responsabilidade como castigo € uma das
caracteristicas essenciais a ideia do homem que prevalece em
uma sociedade dada. E quem sabe pode parecer surpreendente
gue, entre seus Escritos, haja um texto sobre ‘Criminologia e
Psicanalise’. Mas, por outro lado, Lacan acentua a
responsabilidade como um conceito essencial na distribuicdo da
saude mental, da ordem publica e da psicanalise.

[...]. Se para a psicanalise € tao interessante a criminologia é
porque [ela] coloca o problema se a enfermidade mental chega a
suspender o sujeito de direito. (MILLER, 2007a, p. 120 — 121,
traducdo nossa).

Com efeito, a no¢cdo normativa de responsabilidade como culpa € o fiel da
balanca capaz de indicar o caminho a ser trilhado por agueles que recebem um
diagnéstico psiquiatrico, aferidos pelo catdlogo de normas, sobre suas

faculdades mentais.

Considerando que os mecanismos de controles sociais se organizam em torno

da instituicdo juridica (CASULA, 2017, p. 78) e que, por este caminho, a
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imputacdo de sujeito irresponsavel na loucura pressupbe a nocao de
periculosidade, faremos um breve percurso na legislacdo brasileira com o
objetivo de verificar de que forma se apresenta a questdo do “louco infrator” no

Brasil.

Aqui, vale ressaltar que, de acordo com a Lei Federal Brasileira N.
10.214/2001, que redireciona o0 modelo assistencial em saude mental e dispde
sobre a protecao e os direitos das pessoas portadoras de transtornos mentais.
(BRASIL, MS. 2004), a internacdo psiquiatrica, em qualquer de suas
modalidades (voluntaria, involuntaria e compulséria), requer laudo meédico
especializado que ateste 0os motivos necessarios para realizar a internacao das

pessoas portadoras de transtornos mentais.

Nessa analise sobre a legislacdo brasileira, vamos nos limitar as disposicoes
do Cdédigo Penal Brasileiro - CP e Cdédigo de Processo Penal Brasileiro - CPP
vigentes no Brasil. Faremos um recorte no que tange a inimputabilidade penal
e as medidas de seguranca de carater preventivo e assistencial a serem
aplicadas nos casos em que se vislumbra a periculosidade do réu avaliado

como incapaz de responder por seu ato infracional.

Também é importante destacarmos que o Cdodigo Penal Brasileiro data de 1940
(BRASIL, Decreto-lei N. 2.848, de 7 de dezembro de 1940), com algumas
atualizacdes no decorrer dos anos por novas leis. Ja o Codigo de Processo
Penal esta em vigéncia desde 1941, também com algumas alteracfes ao longo
do tempo (Decreto-lei N. 3.689, de 3 de outubro de 1941).

Observamos que o Art.26 do CP diz que “[...] é isento de pena o agente que,
por doenca mental ou desenvolvimento mental incompleto ou retardo, era, ao
tempo da acdo ou da omissdo, inteiramente incapaz de entender o carater
ilicito do fato ou determinar-se de acordo com esse entendimento”. (SARAIVA,
2016, p.529).

De imediato, constata-se que por este preceito normativo o agente da acgéo vai
precisar ser submetido a uma pericia técnica com o objetivo de apurar sua

capacidade ou incapacidade de entendimento sobre o carater ilicito de seu ato.
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Se o0 agente for inimputavel, o juiz determinara sua internagcdo ou, em

determinadas situacdes, podera o juiz submeté-lo a tratamento ambulatorial.

A internacdo, ou tratamento ambulatorial ser4 por tempo indeterminado,
perdurando enquanto ndo for averiguada, mediante pericia médica, a cessacao
de periculosidade. (SARAIVA, 2016, p.529). A pericia médica realizar-se-a ao
termino do prazo minimo fixado (de 1 a 3 anos) e devera ser repetida
anualmente, ou a qualquer tempo, de acordo com a determinacdo do juiz da
vara de execucodes penais. (SARAIVA, 2016, p.529).

De acordo com a lei brasileira, as medidas de seguranca séo: | — internacdo em
hospital de custodia e tratamento psiquiatrico ou, a falta deste, em outro
estabelecimento adequado; Il — sujeicao a tratamento ambulatorial. As medidas
podem sofrer reversdo de acordo com avaliacdo médica psiquiatra para aferir a
cessagdo de periculosidade, tudo de acordo com a determinagdo judicial.
(SARAIVA, 2016, p.529).

Com as novas politicas de desinstitucionalizacdo dos pacientes psiquiatricos,
previstas pela Politica Nacional de Saude Mental, surgem no Brasil novas
propostas de acolhimento do louco infrator, com objetivo de erradicar os

antigos e ultrapassados manicémios judiciarios.

O Programa de Atencdao Integral ao Paciente Judiciario — PAI/PJ do Tribunal de
Justica de Minas Gerais — TIMG é uma iniciativa bem sucedida que oferece
atencao integral ao paciente judiciario portador de sofrimento mental e realiza
articulacdo de duas instancias importantes do poder publico brasileiro - o
judiciario e a saude (BARROS-BRISSET, 2010).

Vale destacar que no Estado do Espirito Santo também surgiram projetos e
iniciativas importantes no campo coletivo de pesquisas e acgles

interdisciplinares e intersetoriais com objetivo de ser um lugar de observacéo e
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de escuta que fortaleca o laco entre a cidade e o paciente judiciario.* Afinal, de

acordo com Renata Costa-Moura:
[...] Concluimos que isolar, excluir o sujeito de alguma insergéo e
circulagcdo no laco com a Cidade simplesmente inviabiliza de
todo que haja alguma possibilidade de o sujeito dizer eu l14 onde
seu ato estava. Essa € uma questdo dos ambitos individual e
coletivo da responsabilidade, que a prépria etimologia do termo
carrega [...] A responsabilidade entdo buscada concerne tanto ao
sujeito convocado a responder por seus atos na cena social

guanto ao trabalho de cada profissional em promover e sustentar
um espaco de escuta do sujeito. (COSTA-MOURA, 2016, p. 156)

Entretanto, vista sob a 6tica do sistema juridico, a responsabilidade, associada
a culpa, e a irresponsabilidade, associada a periculosidade, se estabelece
como um parametro que visa restituir o critério de normalidade em uma
sociedade. De acordo com Miller, a responsabilidade atrelada a culpa constitui
um conceito fundamental distributiva da ordem publica e da saude mental.
Quer dizer: “[...] se é responsavel se pode castigar, ou, se é irresponsavel se
deve curar.” (MILLER, 2007a, p. 121).

Contudo, vale recordar que sob a perspectiva de Lacan, “[...] de nossa posi¢céo
de sujeito, sempre somos responsaveis” (LACAN, 1988c, p. 873). Portanto,
para 0s psicanalistas de orientacdo lacaniana, a responsabilidade é a
possibilidade de responder por si mesmao.
[...]- Aqueles que se introduzem no ensino de Lacan podem
situar o termo ‘sujeito’ a partir dessa dimensao de resposta, de
capacidade de resposta. O sujeito de direito tomado assim, na
vertente da resposta, € o sujeito da enunciacédo [...]. E o sujeito

gue responde de seu enunciado, para o qual é necessario nao
confundir-se com ele. (MILLER, 2007a, p.123)

Com efeito, perante a norma, a decisdo sobre a responsabilidade aparece
como uma nocéao crucial para definir a posicdo do sujeito frente ao seu ato. A
rigor tal afericdo oscila no conjunto e no arcabouco dos operadores das normas
sociais como um veredito: se o0 sujeito € responsavel, ele pode ser julgado e

castigado. Porém, se ele é considerado irresponsavel vai precisar ser curado.

8 programa de Atencdo Integral ao Paciente Judiciario - PAI-PAC/ES, implantado em 2011,
uma iniciativa da Professora e Psicanalista Renata Costa-Moura e o Observatério de Direitos
Humanos e Justica Criminal do Espirito Santo — ODHES.
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Portanto, responsabilidade € uma definicao operativa, diz Miller, “[...] capaz de

definir se um homem tem boa saude mental” (MILLER, 2007a, p.121).

Assim, é a partir de um processo de avaliagdo mediado pelas normas e
condutas sociais que se chegou a conclusdo de que a doenca mental

pressupde a irresponsabilidade pelos atos da vida civil.

E é por discordar dessa premissa que alguns trabalhadores de saude mental
se insurgem e transformam a reintegracdo social como uma medida do
tratamento para as pessoas portadoras mentais. Aqui € importante destacar
que do ponto de vista legal “O tratamento visard, como finalidade permanente,

a reinsercéo social do paciente em seu meio” (BRASIL, MS. 2004, p. 18).

Por outra via, a psicandlise vai problematizar a questdo da irresponsabilidade
do louco ao inquirir se a enfermidade mental chega de fato a suspender o
sujeito de direito de sua responsabilidade por seus atos (Miller, 2007a, p.121,
ELP). Nesse sentido, Célio Garcia (2011b, p. 222) questiona se é possivel
obter uma versado da responsabilidade dissociada da culpa®.
Seréa gracgas a psicanalise que pensa o Real em disjuncao frente
ao Simbdlico (a quem ja ndo se atribui hegemonia), psicanalise
gue pensa o0 Real sem que ele seja o repositorio do saber, um

Real sem lei, por conseguinte, que vamos pensar
responsabilidade sem culpa. (GARCIA, 2011b, p. 222 — 223).

Em outras palavras, Garcia nos sugere que ha possibilidades de desvincular a
responsabilidade da culpa (no sentido juridico-legal), distanciando-a do temor
da periculosidade, para articular a responsabilidade a algo que diz respeito ao
consentimento ao ato pelo ser falante. Afinal, “[...] o sujeito responsavel ele o é

fora do Direito, fora das normas, quando da sua posi¢cao ele avalia, julga ou

?* Freud trata do tema da culpa no texto “O mal-estar na civilizacdo” (1930). Ele introduz este
tema na perspectiva do sentimento de culpa. J-A. Miller nos diz que essa obra de Freud
poderia ter como subtitulo ‘A eficacia do sentimento de culpa’, ou, ‘A produgédo de sentimento
de culpa’. Miller diz que este sentimento pode manter-se inconsciente e aparecer unicamente
como uma espécie de mal estar, um sentimento de um descontentamento difuso. Como um
sentimento de que as coisas ndo caminham como deveriam, de que ha algo que nao funciona
bem. De que o projeto de felicidade conduz ao descobrimento da culpa. “[...]. De que culpa se
trata? Se trata da culpa primordial elaborada por Freud em 1912 em Tdtem e tabu partindo do
mito do assassinato do pai? Pois bem, no Mal-estar na cultura essa culpa esta vinculada a
pulsdo de morte. Encontramos na obra de Freud uma espécie de fio que formula de maneiras
diferentes, de maneira mitica - e nesse texto de uma maneira que alguns consideram
sociolégica -, a elaboragao da culpa primordial”. (MILLER, 2007c, p.154-155 — traduc&o nossa)
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resolve ndo obedecer a uma norma do direito”. (GARCIA, 2011b, p. 231). Em
suma, o sujeito para a psicanalise passa a existir como sujeito s6 depois do
ato. O sujeito ndo precede o ato, muito pelo contrério, ele é efeito de um ato.
(GARCIA, 2011b, p. 231)

Assim, por essa perspectiva, 0 sujeito ndo se reduz ao Seu organismo.
Contudo, a psicanalise ndo deixa de reconhecer que o ser falante, em sua
articulagdo com o campo do Outro social, defronta-se com a auséncia daquilo
que poderia responder, na condi¢ado de sujeito, ao gozo. “Mas isso ndo impede
que alguém possa extrair, a partir de sua posicdo de sujeito, algo que |he

permita responder por aquilo que lhe é singular’ (Laurent, 2016, pag. 17).

Logo, de acordo com a orientacédo da psicanalise o sujeito de direito € o sujeito
da enunciacéo, ele é causado pelo inconsciente a partir de um corpo que sem
tem. Por conseguinte, estamos avisados de que o inconsciente, por si s0, é
eficaz em desordenar a harmonia do mental e do corpo. Nesse sentido, Miller

afirma que “[...] o homem como tal ja € um enfermo”. (MILLER, 2007a, p. 122).

Porém, segundo Lacan, algo novo pode se escrever, na medida em que o
inconsciente se enoda ao que ha de mais singular em cada individuo, a saber:
o sinthoma (Lacan, 2007, p.163). Ou seja, em seu imaginario e em sua crenga
o homem pensa que as verdadeiras coisas do mundo séo regidas por seu ego

e pelas normas que criam e regem o lago social.

Com efeito, a psicandlise nos instrui que ndo podemos recuar frente as
psicoses, que frente ao louco somos capazes de cingir a loucura a partir de

uma orientacao fora da norma.

Ao introduzir a dimensao do real — que ndo se confunde com a
nocao de realidade [...], Lacan nos incita a reconsiderar a clinica
levando em conta aquilo que se apresenta ao ser falante como
sendo da ordem do que nado tem relacdo, lei ou sentido, e os
afetos que acompanham o encontro com essa dimenséo radical
da experiéncia humana. Um encontro que, a bem dizer,
apresenta-se sob a forma de um reencontro. (MANDIL, 2017,
p.10).
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Vale dizer que, apés o seu consagrado percurso pelo tema das psicoses®,
Jacques Lacan ousou em inovar ao levantar a questao sobre a suposta loucura
de James Joyce: “[...] - Joyce era louco?” [...] ao ler Joyce, como saber em que
ele acreditava? (LACAN, 2007, p. 75).

Séao questbes que demonstram e elevam a psicanalise a dignidade de ser uma
experiéncia ao avesso da biopolitica. Assim, destacamos a seguir alguns

comentarios realizados por Lacan a respeito do enigma Joyce.

No quinto capitulo do Seminario 23, “O sinthoma”, Lacan é extremamente
humilde ao dizer que: “[...] Ndo esta la essas coisas [ele diz:] e vou lhes dizer

por qué” (Lacan, 2007, pag. 75).

E que estou ocupado em absorver, em torno da obra de Joyce, a
enorme literatura que ele provocou. [...]. No auge do que, nessas
circunstancias, € meu trabalho, o mencionado trabalho de
absorcdo, devo me perguntar por que faco isso. Certamente &
porque o comecei. Mas tento, como se tenta em toda reflexao,
me perguntar por que 0 comecei.

A partir de quando se é louco? Vale a pena colocar essa
guestdo. Mas, por ora, a questdo que me coloco, e que coloco
para Jacques Aubert, é a seguinte — Joyce era louco?

N&o resolverei essa questdo hoje, o que ndo me impede de
comecar a tentar me situar segundo a formula que lhes sugeri: a
distincdo entre o verdadeiro e o real.

Em Freud, isso é patente. Com efeito, foi assim que ele se
orientou — o verdadeiro da prazer, e é isso que o distingue do
real. O real ndo d4, forcosamente, prazer (Lacan, 2007, pag.
75/76).

Com efeito, observamos que ha uma radical mudanca de perspectiva no ensino
de Lacan. Observamos ainda que € possivel localizar essa conversao de
perspectiva a partir do momento em que Lacan se debruca sobre a economia

de gozo, o que o leva a abordar o gozo nado s6 pela via da légica do sentido.

De acordo com Miller (2011), nesse instante, o esforco de Lacan foi o de abrir
uma pratica pos-joyciana da psicanalise, “...] aquela que nao recorre ao

sentido para resolver o enigma do gozo”. Em sintese, essa nova perspectiva

 Jacques Lacan no Seminario O sinthoma, faz uma alusdo ao inicio de seu percurso com o
tema das psicoses, onde ele afirma que: “[...] Certamente, somos arrebatados ao enveredar por
esse caminho, como testemunha o fato de eu ter comegado escrevendo ‘Escritos inspirados’™.
Texto adendo a sua tese de doutorado cujo titulo € Da psicose paranoica em suas relagées
com a personalidade (Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1987). (LACAN, 2007, p. 76).
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nos possibilita localizar o singular de cada um, algo que € fechado sobre si

mesmo, logo, distante de qualquer comunidade (MILLER, 2011, p. 87).

Em outras palavras, a questdo ndo se reduz ao debate de ter/ser ou néo ter/ser
o falo. Dito em outras palavras, ndo se trata de reduzir a questéo a falta-a-ser.

Mais além ou aquém, o que fica evidente é o corpo vivo.

Com efeito, muito se falou do corpo mortificado pelo significante e da exclusao
do gozo operado pela ldgica do significante. Gozo excluido que personifica a
figura do superego — “[...] imperativo do gozo” (LACAN, 1985, p. 110). Contudo,
a partir do momento em que Lacan reposiciona a questdo em termos da
substéancia gozante, fica mais evidente que a questdo do gozo assume uma

outra importancia na direcao do tratamento psicanalitico.

Para gozar é preciso um corpo. De um corpo vivo e ndo um corpo simbolizado
e mortificado pelo significante do Outro. Veremos a seguir que em seu
testemunho autobiogréafico, o filésofo Althusser diz:
Eu era, assim, a crianca do olho, sem contato, sem corpo, pois &
pelo corpo que todo contato passa. [...]. Como ndo sentia em
mim nenhum corpo, ndo tinha sequer de me proteger de um

simples contato com a matéria das coisas ou do corpo das
pessoas [...] (ALTHUSSER, p.189 — 190)

Ter um corpo é saber fazer alguma coisa com este corpo vivo. Gozar de um
corpo, afirma Lacan, pressupdem algo de natureza a fazer p6r em fungédo uma
outra forma de substancia, a substancia gozante. “[...]. Propriedade do corpo
vivo, sem davida, mas nds nao sabemos o que é estar vivo, sendo apenas isto,

gue um corpo, isso se goza”. (LACAN, 1985, p.35)

Lacan nos d& a entender que é isso que desperta 0 seu interessa no caso
Joyce. Mais ainda, a partir da escrita do né borromeano?®, ele interroga se pelo

fato de ndo haver interesse pelo corpo como imagem, pelo menos para James

* O né borromeano foi uma forma que Lacan encontrou de escrever o Real. Ele diz: “[...]

Inventei o que se escreve como o real. Naturalmente, o real, ndo basta escrevé-lo real. Até
aqui muita gente fez isso antes de mim. Mas eu escrevo esse real sob a forma do no
borromeano, que ndo € um nd, mas uma cadeia, tendo algumas propriedades. Na forma
minima, sob a qual tracei essa cadeia, é preciso trés elementos. O real consiste em chamar um
desses trés elementos. [...] Considero que ter enunciado, sob a forma de uma escrita, o real em
questéo tem o valor do que chamamos geralmente de um trauma”. (LACAN, 2007 p.125 - 127)
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Joyce, 0 ego tem nele uma funcéo particularissima. Uma funcéo distinta de

alguma coisa que suporta o corpo como imagem. (LACAN, 2007, p.146)

E possivel vislumbrar algo da mudanca de perspectiva da orientagdo do ensino
de Lacan a partir da leitura do capitulo X, do Seminario “o Sinthoma” — livro 23,
gue encontramos na edigao brasileira com o titulo “A escrita do Ego”, que nos
aponta um modo singular de reconduzir o campo da subjetividade aos
elementos absolutos da existéncia contingente de cada um (MILLER, 2011, p.
82).

Podemos observar que Lacan, ao lancar mado desse recurso, enuncia que o no
borromeano muda completamente o sentido da escrita. O n6 d4 a escrita uma

autonomia. Autonomia em relacdo ao que? Podemos indagar.

Autonomia em relacdo a uma outra escrita, aquela que resulta do que poderia
ser chamado de uma precipitacdo do significante. Contudo, a nova escrita em
questdo vem de um lugar diferente daquele do significante (LACAN, 2007, p.
140/141).

Em breve sintese, essa nova escrita possibilita a manifestacdo de um modo de
goz0 que nao quer exprimir mais nada - um gozo que escapa ao saber sobre o

inconsciente.

Temos entdo, uma nova escrita que aponta 0 corpo gozante, tomado
diretamente entre as trés consisténcias (real, simbdlico e imaginario), a partir

do furo e antes da imagem que vem recobri-lo (LAURENT, 2016, p. 110).

Se por um lado ha uma nova escrita advinda do n6é borromeano, por outra via
Lacan ndo se furta em dizer que ha novas manifestacbes clinicas que

necessitam ser elucidadas.

De acordo com Eric Laurent, a nova escrita com 0s nds proposta por Lacan,
permite prescindir da funcdo do pai, apreendida a partir de seu gozo, de sua

“pai-versdo”. “A escrita do gozo na légica de sacos e de cordas®’ permite

%" De acordo com Eric Laurent, em um dado instante Lacan percebeu que a ldgica falica, do ser
e do ter, permitia apenas sublinhar o quanto o gozo vem atrapalhar o corpo, extraindo os
objetos pulsionais dele mesmo. Todavia, para dar conta da apreensao do corpo nas dimensdes
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enganchar o falasser®® a seu gozo sem recorrer a castracdo”. (LAURENT,
2016, p. 110)

A pai-versédo é, de acordo com Lacan, “[...] a sang¢ao do fato de que Freud faz
tudo se ater na fungéo do pai” (LACAN, 2007, p. 146). Porém, com a nocao de
sinthoma Lacan reconfigura esse lugar que o Nome-do-Pai ocupava na
estruturacdo do sujeito. E, por conseguinte, subverte o carater binario

predominante na nosologia clinica psicanalitica: neurose ou psicose.

Por essa nova perspectiva, 0 complexo de Edipo perde o seu valor de elo entre
normalidade e neurose. Neste sentido, diz J-A. Miller, “[...]. Seguindo a ideia da
ordem simbdlica delirante, é possivel dizer que o Nome-do-Pai ndo é mais um
nome proprio, mas um predicado definido na l6gica simbdlica”. (MILLER, 2012,
p.409 -417)

Com efeito, verifica-se uma generalizacdo das psicoses na mediada em que o
Nome-do-Pai sempre € um predicado. Na condi¢gao de predicado havera “[...]
sempre um elemento especifico entre outros que, para um determinado sujeito,
funciona como um Nome-do-Pai. Ao dizerem isso, vocés apagam a diferenca
entre neurose e psicose. E uma perspectiva consoante com ‘Todo mundo é

louco’, com ‘Todo mundo delira a sua maneira”. (MILLER, 2012, p.409 -417)

Portanto, é evidente que a psicanalise se descola da funcdo normatizadora ao
constatar que “[...] a unificagdo das pulsdes sob o primado dos érgéos genitais
erigidos como norma da diferenca dos sexos jamais se efetua, nem na crianca
nem no adulto”. (DAVID-MENARD, 2014, p. 51). Por esta vereda, J-A. Miller é

categorico ao dizer que:

real, simbdlica e imaginaria da experiéncia, Lacan desenvolve um instrumento de ldgica
derivado da légica dos conjuntos. Ele batiza esse novo instrumento de ‘légica de sacos e de
cordas’ (LAURENT, 2016, p. 20-21). Lacan diz que foi com a escrita do né borromeano que ele
buscou introduzir esta nova l6gica. Com essa logica dita de sacos e de cordas ele se colocou a
trabalho na busca de compreender como James Joyce funcionou como escritor. (LACAN,
2007, p.142-143)
%8 O falasser, parlétre em Francés, foi uma palavra criada por Lacan a partir da juncéo de falar
(parler) e ser (étre). Com esta palavra Lacan, em seu ultimo ensino, buscou substituir a palavra
freudiana inconsciente. Segundo Ele, o inconsciente em Freud é um saber enquanto falado,
como constitutivo do homem (ele escreveu UOM). “[...] A fala, é claro, define-se ai por ser o
Unico lugar em que o ser tem um sentido. E o sentido do ser é presidir o ter, 0 que justifica o
balbucio epistémico”. Mas, “[...] o que importa [...] € percebe que o UOM tem um corpo”. (
LACAN, 2003, p.561)
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O real do laco social € a inexisténcia da relacdo sexual. O real
do inconsciente é o corpo falante. Enquanto a ordem simbdlica
era concebida como um saber regulando o real e lhe impondo
sua lei, a clinica era dominada pela oposi¢do entre neurose e
psicose. Agora, a ordem simbdlica é reconhecida como um
sistema de semblantes que ndo comanda o real, mas lhe é
subordinada. Um sistema respondendo ao real da relagéo sexual
gue ndo existe.

Disso resulta, se assim posso dizer, uma declaracdo de
igualdade clinica fundamental entre os seres falantes. Os seres
falantes estdo condenados a debilidade mental pelo préprio
mental, precisamente pelo imaginario como imaginario de corpo
e imaginario de sentido. O simbdlico imprime no corpo
imaginario representagfes semanticas tecidas e desatadas pelo
corpo pelo corpo falante. E nesse sentido que sua debilidade
destina o corpo falante como tal ao delirio. Perguntamo-nos
como alguém que foi analisado poderia ainda se imaginar como
sendo normal.

Na economia do gozo, um significante mestre equivale a um
outro. Da debilidade ao delirio, a consequéncia é boa. A Unica
via que se abre mais além é, para o falasser, fazer-se tolo (dupe)
de um real, quer dizer, montar um discurso no qual os
semblantes obstringem um real, um real no qual se crer sem a
ele aderir, um real que ndo tem sentido, indiferente ao sentido e
gue s6 pode ser aquilo que ele é. A debilidade é, ao contrario, a
tapeacao (duperie) do possivel. Ser tolo, tapeado por um real [...]
€ a Unica lucidez aberta ao corpo falante para se orientar.
Debilidade — delirio — tapeacéo, esta € a trilogia de ferro que
repercute 0 né do imaginario, do simbdlico e do real”. (MILLER,
2015, p.134-135)

Por isso, mais do que duvidar € preciso néo recuar diante da loucura. Afinal,
“[...] O que conta na psicanalise ndo é a teoria, mas (principio materialista e
marxista fundamental) a préatica”. (ALTHUSSER, 1992, P. 151)

E por essa via que Celso Rennd Lima® em seu livro “Psicanalise caso a caso”
coloca que, talvez por um desejo de retomar o trabalho com pacientes
psicoticos, ou quem sabe movido pelo imperativo lacaniano de ndo recuar
diante das psicoses, ele aceitou a tarefa de escutar um paciente considerado
muito agressivo e cujo diagnostico, do ponto de vista da nosologia psiquiatrica,
se enquadrava como esquizofrenia paranoide (LIMA RENNO, 2011, p. 28).

Jacques-Alain Miller, ao comentar a conducdo deste caso, destaca que €

notavel que a orientacéo da psicanalise possa acolher o sujeito psicético e se

29 sy / . . ;g . . . . P .
Celso Rennd Lima é psicanalista e médico psiquiatra radicado em Belo Horizonte, é Analista Membro
da Escola Brasileira de Psicanalise e Membro da Associagdao Mundial de Psicanalise.

56



dispde a falar com ele, ndo para encarcera-lo ou para Ihe dar medicacfes para
aplacar ou anular todo o caso, mas para dizer a ele que ele também faz parte
da comunidade humana (IN: LIMA RENNO, 2011, p. 48).

Por sua vez, o lagco social pressupbe um ordenamento de direitos e deveres
que se distancia das coisas da natureza. Assim, o homem, na condi¢cédo de ser

falante, € marcado pela ordem simbdlica e por sua des-razéo pulsional.

Contudo, movida pela linguagem, a ordem simbalica perturba desde o principio
a protegcao e adequagao do homem no mundo. Logo, “mens sana in corpore
sano” € no minimo um atributo duvidoso para os seres falantes. Com efeito,
para ilustrar esta via da enunciacdo e da reivindicacdo do direito a pronuncia e
singularidade, abordaremos no préoximo capitulo o caso Althusser, pois
acreditamos que 0 mesmo nos orienta sobre a hipétese defendida por Lacan
de que um sujeito € uma resposta, na mediada em que ele é capaz de
responder por sua posicdo de sujeito frente aos seus atos. Que a
responsabilidade ndo deve ser interpretada como periculosidade e, por

conseguinte, indicativo de puni¢éo.
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3. O FUTURO DURA MUITO TEMPO

Uma nova histdria aparece: a do devir da razao cientifica,
despojada, porém, desse simplismo idealista
tranquilizador que fazia com que - da mesma forma que
um beneficio ndo se perde nunca mas encontra sempre a
sua recompensa - uma questdo cientifica ndo ficasse
nunca sem resposta, mas que encontrasse sempre sua
resposta. A realidade tem um pouco mais de imaginacao:
existem questbes que jamais terdo resposta porque sdo
guestdes imaginarias, que nao correspondem a
problemas reais; ha respostas imaginarias, que deixam
sem verdadeira resposta o problema real que elas
aludem; ha ciéncias que se dizem ciéncias e ndo passam
de impostura cientifica de uma ideologia social; ha
ideologias nao cientificas que, em encontros paradoxais,
produzem verdadeiras descobertas — como se vé o
faiscar do fogo nascido do choque de dois corpos
estranhos. Por isso mesmo toda a complexa realidade da
histéria, em todas as suas determinacdes econdmicas,
sociais, ideoldgicas, entra em jogo na inteligéncia da
propria historia cientifica. ** (ALTHUSSER, 2009, p.262)

Nascido em 16 de outubro de 1918, no distrito de Birmandreis, Argélia, filho de
pais franceses, Lucienne Berger e Charles Aulthusser, Althusser lecionou
filosofia por mais de trinta anos na Ecole Normale Supérieure. Marxista, filia-se
ao partido comunista francés em 1948. Autor de Freud, Lacan e Marx
(ALTHUSSER, 1985), de acordo com Walter J. Evangelista, L. Althusser foi o

Representante legitimo da mais pura tradicdo marxista, homem-
de-partido, ele, embora fiel ao PCF, vai abandonar, tdo ousada
guanto habilmente, a defesa da dialética dogmatica oficial,
deixando-a entregue aos ataques das filosofias existenciais e do
estruturalismo. Para espanto geral e panico de alguns, vai muito
mais longe: parece passar para o lado dos estruturalistas. Na
realidade, aproveita-se, momentaneamente, dessa moda para
desvencilhar o marxismo de velhas filosofias e promover um

rejuvenescimento de alcance mundial, que se tornou conhecido

*® Althusser, L. Apresentacdo do Posfacio de Pierre Macherey, A filosofia da ciéncia de
Georges Canguilhem. In: O normal e o patoldgico. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2009,
p. 262, 6.ed.rev.
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como um (re)comeco do Materialismo Dialético. (In
ALTHUSSER, 1985, p. 9-10).

Louis Althusser faz parte de uma geracdo filosofica alimentada pelo
estruturalismo. “[...] Dentre eles, Michel Foucault, Giles Deleuze, Jacques
Derrida” (ROUDINESCO, 2008, p.402).

Prisioneiro durante toda a Segunda Guerra Mundial surpreende-nos em seu
relato sobre esse periodo como de libertacdo do que ele intitula como o pior

dos de todos os aparelhos ideologicos do estado: a familia.

O que a experiéncia do cativeiro também me ensinou [foi] como
me senti bem vivendo em companhia, ndo mais do pai e da mae,
e nem no universo (sem nenhuma vida fora de casa) dos
estudos, da sala de aula e do apartamento familiar; em suma,
ndo mais sob o terrivel, digo bem terrivel, estd me ouvindo
Robert Fossaert? Esta me ouvindo do além do seu horrivel
tumulo, Gramsci?, do terrivel, do pavoroso e do mais assustador
de todos os aparelhos ideolégicos de Estado que é, numa nacdo
onde evidentemente existe o Estado, a familia. (ALTHUSSER,
1992, p. 97).

Esse relato pode estar atrelado ao fardo que carregou desde o nascimento, ao
ser batizado com o nome de Louis, que sempre odiou, por se sentir 0 substituto
do verdadeiro amor de sua mae. Louis, irméao de seu pai, que em 1914, foi
mobilizado a bordo de seu aeroplano de reconhecimento e morreu. “Esse nome
foi desejado por meu pai, em memoéria do irméo Louis morto no céu de Verdun,
mas sobretudo por minha mae, em memdéria daquele Louis que ela amara e
nao deixou, a vida inteira de amar (ALTHUSSER, 1992, p.42)

E em mim a morte estava inscrita desde o inicio: a morte
daquele Louis, morto atras de mim, que o olhar de minha mae
fixava através de mim, condenando-me aquela morte que ele
conhecera nos altos céus de Verdun e que ela ndo cessava de
sentir compulsivamente em sua alma e na repulsa daquele
desejo que eu realizava incessantemente. (ALTHUSSER, 1992,
p.243)
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Nesse contexto, a singularidade de sua tragica loucura, a ser observada a
seguir, tem como estrutura genealdgica a dramatica histéria do casamento de
seus pais. Charles Aulthusser, irm&o mais velho de Louis, era noivo de Juliete
Berger (irma de Lucienne). Apos a morte de Louis as duas familias decidiram

gue Charles Althusser se casaria com Lucienne Berger.

[...] A ‘loucura’ de tal casamento residia ndo tanto na obediéncia
a uma tradigao interiorizada do levirato, e sim no excesso do
préprio ato, que ultrapassava a referéncia a lei. Com efeito, nada
obrigava o irmdo mais velho a desposar a vilva do cacula
falecido, ja que este ndo fora casado com ela” (ROUDINESCO,
2008, p.406).
Com efeito, o saldo foi que Althusser se deu conta de ter recebido o nome de
um morto e que seu pai ndo foi suficiente para ele. “...] Ora, néo tive pai, e
brinquei indefinidamente de ser o ‘pai do pai’ para me dar a ilusdo de ter um, na
realidade, para atribuir-me o papel de um pai em relacdo a mim mesmo, ja que
todos os pais possiveis ou encontrados nao podiam desempenhar esse papel’.

(ALTHUSSER, 1992, p.153).

Em seu testemunho, Althusser nos diz que ele sofria de constantes crises
melancdlicas que em seguida o arrastavam a um quadro de exaltacdo intensa.

Essas crises o levaram a algumas internagdes em hospitais psiquiatricos.

Em dezembro de 1946 Althusser conhece Hélene Rytmann, uma judia de
origem russa, oito anos mais velha que ele, que era tida por seus amigos como
“doida”. De acordo com Elisabeth Roudinesco, “[...] ha uma evidente analogia
entre o retorno a Freud, teorizado por Lacan nos anos cinquenta, e a leitura
althusseriana de Marx, elaborada anos depois”. (ROUDINESCO, 1988, p. 401).

[...]- Filbsofo de cultura catdlica, ele [Althusser] comeca a descobrir a obra freudiana ao
sair da guerra, apds cinco anos passados em cativeiro. Na mesma época, adere ao
partido comunista e conhece Héléne Ritmann, uma mulher judia de origem russa. [Ela]
E oito anos mais velha do que ele e se torna sua companheira. Juntos, os dois moram
na Escola Normal Superior. Ele é professor particular, ela é sociéloga. (ROUDINESCO,
1988, p. 399).
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O fato € que Althusser foi seduzido por aquela que se tornou sua esposa e que
o0 amor que ela Ihe inspirou nutria seu sentimento de autoacusagéo, repulsa e
mortificacdo (ROUDINESCO, 2008, p.404 - 405).

[...] Hélene, sempre naquele pequeno quarto de enfermaria,
sentada em minha cama a meu lado, me beijou. Nunca tinha
beijado uma mulher (aos trinta nos!) e sobretudo nunca tinha
sido beijado por uma mulher. Veio-me o desejo, fizemos amor na
cama, era algo novo, surpreendente, exaltante e violento.
Quando ela foi embora, abriu-se em mim um abismo de
angustia, que ndo mais se fechou. (ALTHUSSER, 1992, p.125)
Num domingo, 16 de novembro de 1980, o destino de Louis Althusser cai no
impensavel e no tragico. Apds estrangular Hélene no apartamento da Escola
Normal, acreditando que estava massageando seu pescoco, o filosofo marxista
francés foi internado num hospital psiquiatrico e 14 viveu durante anos a tragica
condicdo de desaparecido. Internado de compulsoriamente ele ndo mais
dispunha de liberdade nem de seus direitos civis — tornou-se lentamente um
morto-vivo, que reapareceu no cenario social gracas ao seu pronunciamento

por escrito.

Esse pronunciamento tardio veio em supléncia ao despacho de improndncia
que o livrou do estado de responsabilidade puro e simples que se reconhece a
todo o homem dito “normal” e o colocou na condigdo de nao-responsabilidade
face ao seu estado de saude mental prejudicado. Para chegar a tal veredito,
ele foi avaliado pelas trés pericias médico-legais feitas no hospital Sainte-Anne
algumas semanas apés o ato cometido por Althusser e que culminou na morte
de sua esposa Hélene (ALTHUSSER, 1992, p. 25-32).
[...]. O estado de néo-responsabilidade juridico-legal, [...], atalha
o procedimento de julgamento publico e contraditério, perante o
tribunal de juri. Destina prévia e diretamente 0 assassino a
internacdo num hospital psiquiatrico. O Criminoso é entéo, ele
também, ‘posto a salvo de fazer dano’ a sociedade, mas por
tempo indeterminado, e supBe-se que ele recebe cuidados

psiquiatricos que seu estado de ‘doente mental’ requer.
(ALTHUSSER, 1992, p. 26)

Portanto, Althusser foi considerado inimputavel pelo crime que cometeu e

recebeu o beneficio da impronuncia, mas nao se resignou ao siléncio.
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[...]. Mais tarde soube que, dois dias depois de minha internacgéo,
o delegado encarregado do caso, fora ao Sainte-Anne, como €
de costume, para me interrogar, mas parece que eu me
encontrava em tal estado que ele ndo pode tirar de mim
nenhuma declaracdo. (ALTHUSSER, 1992, 228)

A impronuncia, diz Althusser, possui vantagens evidentes: protege o acusado,
julgado ndo responsavel por seus atos. Mas também dissimula perigosos

inconvenientes, que sdo menos conhecidos.

[...] falo ndo s6é do que vivi durante minha internacdo, mas do
gue vivo desde entdo, e também, [...] do que estou condenado a
viver até o termo de meus dias se eu nao intervier pessoal e
publicamente para fazer com que meu préprio testemunho seja
ouvido. Tantas pessoas, com as melhores ou piores intengoes,
assumiram até aqui o risco de falar ou de se calar em meu lugar!
O destino da impronuncia é na realidade a pedra sepulcral do
siléncio. (ALTHUSSER, 1992. p. 25)

[...] fiz o que ninguém quis ou pbde fazer até agora: reuni e
confrontei, como se tratasse do caso de outrem, toda a
documentacdo disponivel, a luz do que vivi — e inversamente. E
decidi, em total lucidez e responsabilidade, tomar, por minha vez
e finalmente, a palavra para me explicar publicamente.
(ALTHUSSER, 1992. p. 34)

Afinal, diz Althusser:

[...] Internado de oficio por deciséo do diretor da policia de Paris,
privado de todos os meus direitos, dos quais se encarregou um
advogado, fiquei entre as maos do chefe da policia que, como
sempre nos casos de hospitalizagdo prolongada, podia [...] me
transferir para outro estabelecimento. (ALTHUSSER, 1992. p.
231)

De acordo com Francisco Paes Barreto®, psicanalista e médico psiquiatra,
radicado em Belo Horizonte — MG, normalidade-doenca mental sdo frutos de
uma mesma arvore, uma é inconcebivel sem a outra (PAES BARRETO, 2010,
p. 327).

[...]. Tem sido sempre a partir da norma social como horizonte

que se isolam os quadros mentais. Antes de ser cerebral, a
doenca mental é social (PAES BARRETO, 2010, p.330).

*! Médico Psiquiatra, Psicanalista, Membro da Escola Brasileira de Psicanélise e da Associac&o
Mundial de Psicandlise, radicado em Belo Horizonte — MG.
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A doenca mental, ndo estranha a normalidade, e vice-versa: a
normalidade ndo estranha a doenca mental. Mais do que isso,
uma remeteria continuamente a outra, havendo entre elas,
portanto, algo da ordem da causalidade, embora nédo se tratasse
de uma causalidade linear (PAES BARRETO, 2010, p. 327).

A questao principal, como se vé, ndo é a definicdo de transtorno
ou sofrimento a partir da norma social [...]. A questéo principal é
fundamentar o tratamento na normalizacdo, ou no retorno a
normalidade. Quando as coisas sdo postas nesses termos, e é
nesses termos que elas sdo postas, permanece intacta, ou
mesmo refor¢ada, a légica da exclusdo (PAES BARRETO, 2010,
p.330 - 331).

Logo, é a partir da norma que a loucura foi transformada em doenca mental.
Nesse sentido, em nosso trabalho, passamos pelas normatizacbes que
restringem a plena autonomia dos doentes mentais, bem como pelas
normatizacdes que regem a Politica Nacional de Saude Mental, para ao final
ver com Lacan que a causalidade da loucura nédo reside nem na norma e nem
em déficit ou nas lesdes. Assim, ao examinar esses pontos de tensdo, nos
vimos diante de uma nova questéo: qual a modalidade de responsabilidade se

presume para os loucos?

Essa constatacdo nos permite extrair da dimensao positiva da loucura um
caminho para pensar, fora da norma, como abordar a responsabilidade
dissociada da culpa. Afinal, diante do real temos responsabilidade, mas néao

necessariamente ela precisa ser determinada a partir da nhorma e da culpa.

[...]. O caso Althusser, como muitos outros, nos ensina que a
responsabilidade possui um carater particular; ou seja, nao
existe uma responsabilidade geral ou universal. (TENDLARZ &
GARCIA, 2008, p. 90, traducéo nossa)

[...]. Althusser, ao reclamar a responsabilidade, consegue sair do
confinamento psiquiatrico e desse modo, libertar-se do estatuto
de ‘desaparecido’, como ele mesmo se denominava: nem vivo
nem morto, [...] Isto lhe permite ndo ficar preso na enfermaria
psiquiatrica e retomar de alguma maneira o curso de sua vida.
(TENDLARZ & GARCIA 2008, p. 89, traducéo nossa).

Aqui é importante destacar que o testemunho autobiografico de Althusser foi
causado, ndo pelas intervencdes meédico-legal ou internacdes psiquiatricas,
mas a partir da escuta de uma frase dita por uma de suas amigas e que tocou

no cerne de sua questao.
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[...]. Fui muito alertado pelas palavras de uma amiga
extremamente querida que certo dia me declarou: ‘Nao gosto
quando vocé exagera’ (evidentemente, em primeiro lugar com
ela), e de fato a amava entdo com uma espécie de excesso de
fusdo que ela havia percebido perfeitamente. Foi dessa mesma
amiga, visivelmente muito perspicaz, que tive de escutar sobre
mim uma frase decisiva da qual falarei quando chegar o
momento: ‘O que eu n&o aprecio em vocé é que vocé queira a
todo o custo se destruir’. Eu ndo havia compreendido, entao, que
vontade de exagerar, digamos vontade paranoica, e vontade
suicida eram uma Unica e mesma vontade. (ALTHUSSER, 1992,
p.91)

[...] sempre quis viver minhas relagdes factuais com as mulheres
nos niveis de um sentimento desmedidamente intenso e
passional. Era um modo bastante singular, mas bem meu, de me
dar a sensagao de ‘dominar’ a situacao, isto é, ndo apenas ter o
controle, mas o absoluto controle da situacdo que eu néo
dominava, e sendo, ‘fabricado’ como eu era, ndo podia dominar
em sua realidade efetiva. Foi preciso que eu aceitasse as
mulheres pelas quais eu estava interessado tal como elas eram
e, sobretudo, que me aceitasse tal como eu era, sem nenhum
‘exagero’, palavra que guardo de uma mulher que se tornou para
mim infinitamente querida: a primeira que soube enxergar
claramente os meus desvios, e soube me dizer frente a frente,
sem a menor hesitagao, a frase: ‘O que eu ndo aprecio em vocé
€ gue vocé queria se destruir. (ALTHUSSER, 1992, p. 139)

Essa frase, “[...] 0 que eu ndo aprecio em vocé € a sua vontade de se destruir”,
reaviva toda a sua memoéria (ALTHUSSER, 1992, p. 243). A partir dela
Althusser faz sua pronancia por escrito, onde descortina sua fantasia

inconsciente enunciada da seguinte maneira:

[...] queria a todo custo me destruir, pois, desde sempre, eu nao
existia. (ALTHUSSER, 1992, p.243)

E em mim a morte estava inscrita desde o inicio: a morte
daquele Louis, morto atrds de mim, que o olhar de minha mae
fixava através de mim, condenando-me aquela morte que ele
conhecera nos altos céus de Verdun e que ela ndo cessava de
sentir compulsivamente em sua alma e na repulsa daquele
desejo que eu realizava incessantemente. (ALTHUSSER, 1992,
p.243)

[...] fui por muito tempo, um tanto voyeur. [...]. Eu era, assim, a
crianca do olho, sem contato, sem corpo, pois é pelo corpo
gue todo contato passa. (ALTHUSSER, 1992, p. 189 — grifou-
se e negritou-se)

Tenho sessenta e sete anos, mas finalmente, sinto-me, eu que
nao tive juventude, pois ndo fui amado por mim mesmo, sinto-me
jovem como nunca, ainda que a histéria deva acabar
brevemente. Sim, o futuro entdo dura muito tempo.
(ALTHUSSER, 1992, p.245)
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Ai esta o registro de uma enunciacdo que certamente ndo teria valor nos
tribunais. Certamente este testemunho nao absolveria Louis Althusser do ato
que culminou com a morte de Hélene. Mas, a partir de seu escrito, ele
consegue fazer uma travessia que, no minimo, o faz reaparecer na literatura

com a publicacéo de seu relato autobiografico.

A pedra sepulcral da impronuncia levantada por Althusser faz da “crianga olho,
sem corpo” (ALTHUSSER, 1992, p.189) um ser falante que se torna
responsavel por delinear um contorno entre a demanda do Outro e seu

sinthoma.

Portanto, a partir de um ato o sujeito reaparece como uma resposta. Uma
resposta que pode até ndo satisfazer as normas sociais. Mas que € uma
resposta de satisfagdo d’'um ao Outro. Uma satisfacdo extraida a partir de um

saber fazer com que Ihe é singular.

Partindo do exposto, concluimos que, apesar da biopolitica, a loucura persiste
no contemporaneo como um enigma. Por outro lado, a partir de James Joyce,

Lacan conseguiu demonstrar que ha um saber-fazer com sua loucura.

Com efeito, compartilhamos da diretriz apontada por Eric Laurent de que a
psicanalise possibilita uma experiéncia ao avesso da biopolitica, pois “[...]
estamos saturados de licbes sobre sabedoria ‘organica’ (bio), apresentada
como a Unica coisa que poderia nos salvar da infelicidade dos tempos e nos
guiar para o €den harménico” (LAURENT, 2016, p.14).

Em outras palavras, observamos que o resulta da submisséo incondicional as
premissas normativas, que produzem e reproduzem o0s acontecimentos no
campo do social, € o que exclui o singular e a possibilidade de resposta de
cada um. Por suposto, tudo nos leva a crer que o singular de cada ser falante é
0 que resta excluido, quando se reduz o mental a triade saude, doenca e

ordem publica. Coisa que ao nosso juizo podemos e devemos evitar.
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CONSIDERACOES FINAIS

[...] A loucura ndo é menos um efeito de poder do que a
ndo loucura; ela ndo se esgueira pelo mundo como um
animal furtivo cuja corrida seria interrompida pelas jaulas

s

do asilo. Ela €, segundo uma espiral indefinida, uma
resposta tética a tética que a investe. (FOUCAULT,
2010b, p. 322)

Procuramos problematizar ao longo deste trabalho o quanto a loucura ndo se
decifra pela via da razdo e pelas normas instituidas. Mesmo sendo
transformada ao longo do tempo em doenca mental ou em transtorno mental, a

loucura persiste como enigma.

Constatamos que o louco é transformado em objeto pelo uso e costume das
normas. Normas que parecem determinar o seu destino na partilha e na

participacdo ativa no lago social.

Isso se da na medida em que as normas atendem, em grande parte, aos
anseios dos diretamente e/ou indiretamente envolvidos com o processo da
loucura. E esses anseios tendem a segregar, excluir, marginalizar e ocultar os
loucos. Com isso, as politicas higienistas sdo demandadas e apoiadas por
grande parcela da comunidade (que tem inicio, normalmente, na familia), que
direta ou indiretamente, tém dificuldades em conviver com as diferencas, ou
nao tem interesse nos questionamentos que possam vir a surgir a partir da

“loucura” e assim acabam por reforgar o estigma e a segregacéao dos loucos.

Por outro lado, em que pese as politicas publicas de saude mental advogarem
a reinsercdo dos loucos como uma diretriz hipervalorizada, na préatica, no
cotidiano social predomina uma cultura, ainda muito generalizada, que contribui
para a exclusdo dos mesmos. Diante desse cenario, a revisdo bibliografica
empreendida nos leva a subscrever que o universal da satde mental € a ordem
e a defesa social. Que, por tal perspectiva, a singularidade e as diferencas sao
na maior parte das vezes recalcadas e consideradas perigosas em nome da

ordem e da seguranca publica.
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Observamos, ainda, que a face enigmatica da loucura tem sido cada vez mais
escamoteada por aqueles que reforcam, mesmo que despretensiosamente, o
poder biopsicossocial. Com isso, legisladores, operadores do direito,
trabalhadores da area da saude mental e a sociedade civil consolidam valores
politicos, econémicos, culturais e sociais expressos por meio da normatizacao
que tentam, e na maior parte das vezes conseguem, calar 0s loucos,

internando-os e /ou incapacitando-os.

Com isso, a reinsercdo na sociedade fica quase que condicionada ao
cumprimento de normas e valores predominantes, em detrimento da

singularidade.

Vislumbramos que, a partir da psicanalise, podemos constatar que tratar o
enigma da loucura nutrindo-o de sentido €, no minimo, tentar calar o real com
os dispositivos normatizantes e normalizadores. Porém, o enigma nao se
esgota com a norma. A poténcia enigmatica da loucura sé pode ser cingida
pela via do meio dizer de uma verdade que mente, 0 que permite que o
universal continue a existir no social. Afinal, o popular e/ou o comunitario ja é

um discurso universal que privilegia a ficcdo do todo em detrimento do singular.

Diante desse discurso universal, nos resta como saida possivel a tentativa de,
como nos orienta Jacques-Alain Miller, montar um discurso no qual os
semblantes obstringem um real que ndo tem sentido e que sé pode ser aquilo
que ele é (MILLER, 2015c, p.135). Algo capaz de nos levar a obter uma
satisfacdo a partir da localizagdo do modo de gozo de cada um ser falante. Em
outras palavras, o singular de cada um articulado a uma ordem simbdlica que,
ao menos para a psicandlise, ndo necessariamente € um imperativo

normatizante.

N&o-todo submisso a ordem social, ao imperativo categérico do Estado, € a
diretriz de uma pratica clinica que Miller chamou de “a clinica da desinser¢ao”
Em nosso percurso constatamos que o Estado, investido na posi¢cao de Outro
social, em seu discurso de querer o bem estar coletivo acaba ocultando e
acolhendo demandas contrarias ao seu proprio discurso. Assim, temos que

estar muito atentos, ao acolher as demandas de tratamentos, para ndo desejar

67



0 “bem” que faz parte do discurso do mestre, que quer ver imperar a sua visao

a qualquer custo, em nome da ordem social.

Portanto, entendemos que o que nos possibilita ir além da ordem publica e das
normatizacdes do biopoder politico social € a modulacdo de um dispositivo
capaz de localizar o gozo do um em sua soliddo. Localizar o modo de gozar,
nao para obter o seu sentido e domina-lo, mas para verificar e poder obter um
dizer digno da satisfagdo que se pode extrair do modo singular de gozar de
cada um a partir de sua posicao de sujeito.

Para finalizar, entendemos que Althusser conseguiu, minimamente, fazer uma
travessia dos seus aparelhos ideoldgicos e reapareceu em cena para nos dizer
que, apesar dos dramas e tragédias, a crianca do olho foi capaz de ver,
compreender e concluir, para além das iniciativas ‘exageradas’, que a luz de
cada instante € um presente. Em outros termos, ele consegue extrair de sua
histéria uma satisfacdo que apazigua as urgéncias e exageros de sua vida. Ele
consegue nos demonstrar em sua autobiografia uma elucidacdo da relacao
com o gozo. Ele mudou sua posi¢do subjetiva, e porque ndo dizer tornou-se

responsavel, em sua relagdo ao seu modo de gozar.

Mais além do sucesso ou do fracasso, 0 que se evidencia como objetivo a ser
buscado é cingir e dizer a satisfacdo que se conseguiu extrair de seu modo de

gozar.

A partir dessas constatacdes, evidencia-se a necessidade de aprofundamento
de pesquisas relacionadas as politicas de desinstitucionalizacdo e gestdo da

salde mental.

68



REFERENCIAS

ALTHUSSER, L. O futuro dura muito tempo. Sado Paulo: Companhia das Letras.
1992.

, Freud e Lacan. Marx e Freud: introducdo critica histérica.Rio de
Janeiro: Edi¢cbes Grall, 1985.

AMARANTE, P. Teoria e critica em salde mental: textos selecionados. Sao
Paulo: Zagodoni, 2015.

ARANTES, M.A. Hospicio de doutores. Histéria, Ciéncia e Saude -
Manguinhos, Rio de Janeiro, V15, n.1, 2008.

BARROS-BRISSET, F.O. Por uma politica de atencéao integral ao louco infrator.
Belo Horizonte: TIEMG, 2010.

BRASIL, Ministério da Saude. Legislacdo em saude mental: 1990-2004.
Brasilia: Ministério da Saude, 2004.

, Cuidado em Liberdade, Defesa de Direitos e Rede de Atencéo
Psicossocial. Relatorio de Gestao 2011 — 2015. Ministério da Saude: Brasilia,
2016.

. Caminhos para uma politica de saude mental infanto-juvenil. Ministério
da Saude: Brasilia, 2005.

BREHIER, E. Histéria da filosofia. Sdo Paulo: Mestre Jou, 1977.

CANGUILHEM, G. O normal e o patologico. Rio de Janeiro: Forense

Universitaria, 2009.

. Escritos sobre a medicina. Rio de Janeiro: Forense Universitaria,
2005.

CARVALHO, S. Antimanual de criminologia. Sado Paulo: Saraiva, 2015.

69



CASULA, F. Loucura e responsabilidade: consentimento as ficgdes juridicas.
Belo Horizonte: Ed. Artesa, 2017.

CHAUI, M. A nervura do real Il: imanéncia e liberdade em Espinosa. Sao Paulo:

Companhia das Letras, 2016.

COSTA-MOURA, R. Responsabilidade: laco entre a Cidade e o paciente

judiciario. Rio de Janeiro: Nau Editora, 2016.

DAVID-MENARD, M. Deleuze e a psicandlise. Rio de Janeiro: Civilizacio
Brasileira, 2014.

DELGADO, P.G. As razdes da Tutela. Rio de Janeiro: Te Cora Editora, 1992.

FARIAS, C.C. & ROSENVALD, N. Curso de direito civil: parte geral e LINDB,

volume 1. Sao Paulo: Atlas, 2015.

FOUCAULT, M. Historia da loucura na idade classica. Sdo Paulo: Editora
Perspectiva, 1978.

. O Poder psiquiatrico: curso dado no College de France (1973-1974).
S&o Paulo: Martins Fontes, 2006.

. Doenga mental e psicologia. Lisboa: Edigbes Texto & Grafia, 2008.

. Histéria da sexualidade I: a vontade de saber. Rio de Janeiro: Edicbes
Graal, 1985.

. A loucura e a sociedade. In: Problematizacdo do sujeito: psicologia,
psiquiatria e psicanalise. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010a.

Bruxaria e loucura. In: Problematizacdo do sujeito: psicologia,

psiquiatria e psicanalise. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010b.

FREUD, S. Trés ensaios sobre a sexualidade infantil. Rio de Janeiro: Imago
Editora, 1984.

GARCIA, C. Estamira, novas formas de existéncia: por uma clinica da caréncia.

Belo Horizonte: Ophicina de Arte & Prosa, 2011.
70



. Interfaces. Belo Horizonte: Ophicina de Arte & Prosa, 2011.

LACAN, J. Formulacbes sobre a causalidade psiquica. In: Escritos. Rio de

Janeiro: Jorge Zahar Ed. 1998a.

. De uma questéo preliminar a todo tratamento possivel da psicose. In:
Escritos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed. 1998b.

. A ciéncia e a verdade. In: Escritos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.
1998c.

. O Seminério, livro 6: O desejo e sua interpretacdo. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Ed. 2016.

. O Seminario, livro 20: Mais, ainda. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.
1985.

. O Seminario, livro 23: O sinthoma. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.
2007.

. Proposicdo de 9 de outubro de 1967 sobre o psicanalista da Escola.

In: Outros Escritos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed. 2003a.

. Discurso na Escola Freudiana de Paris. In: Outros Escritos. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Ed. 2003b.

. Ato de fundacdo. In: Outros Escritos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.
2003c.

. Joyce, o Sintoma. In: Outros Escritos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.

2003c.
. Televisdo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed. 1993.

. Transferéncia em Saint Denis? Lacan pour Vincennes!. Paris: Journal
d’Ornicar?, n® 17/18, p. 278. 1978.

. A cerca da estrutura como uma imis¢ao de uma alteridade prévia a um
sujeito qualquer (Conferéncia em Baltimore, 1966) In: Opg¢éo Lacaniana, n°® 77.

Séo Paulo: Edi¢bes Eolia, 2017.
71



LAURENT, E. O avesso da biopolitica. Uma escrita para o gozo. Rio de

Janeiro: Contra Capa, 2016.

LEMOS, C. Quatro criticas a medida de seguranca: da inseguranca da medida
a desmedida do sistema. In. MIRANDA, A.E.; RANGEL,C. & COSTA-MOURA,
R.Questdes sobre a populacdo prisional no Brasil: saude, justica e direitos
humanos. Vitoria: UFES, Proex, 2016.

LIMA BARRETO. Diéario do hospicio; O cemitério dos vivos. Sdo Paulo: Cosac
Naify, 2010.

LIMA RENNO, C. Psicanalise caso aCaso. Belo Horizonte. Scriptum Livros,
2011.

MANDIL, R. Psicopatologia lacaniana I: semiologia. Belo Horizonte: Auténtica,
2017.

MILLER, J-A. Salud mental y orden publico (1988). In Introducccion a la Clinica

Lacaniana — Conferéncias em Espafa. Barcelona: RBA Libros, S.A. 2007a.

. Do saber inconsciente a la causa freudiana | (1989). In Introducccion a
la Clinica Lacaniana — Conferéncias em Espafia. Barcelona: RBA Libros, S.A.
2007b.

. Do saber inconsciente a la causa freudiana | (1989). In Introducccion a
la Clinica Lacaniana — Conferéncias em Espafia. Barcelona: RBA Libros, S.A.
2007b.

La ética del psicoandlisis (1988). In Introducccién a la Clinica

Lacaniana — Conferéncias em Espafia. Barcelona: RBA Libros, S.A. 2007c.

. Apresentacdo do Seminario o desejo e sua interpretacdo. In contra
capa de Jacques Lacan O Seminéario, Livro 6, O desejo e sua interpretacdo. Rio
de Janeiro: Zahar, 2016.

. Efeitos do retorno a psicose ordinaria. In A psicose ordinaria / Maria do

Carmo Dias e Seérgio Laia. Belo Horizonte: Zahar, 2012.

72



. La experiéncia de lo real en la cura psicoanalitica. Buenos Aires:
Paidos, 2015a.

. Todo el mundo es loco. Buenos Aires: Paidos, 2015b.

. O osso de uma analise + O inconsciente e o corpo falante. Rio de
Janeiro: Zahar, 2015c.

. Perspectivas dos Escritos e Outros escritos de Lacan. Rio de Janeiro:
Zahar, 2011.

. Perspectivas do Seminario 23 de Lacan: O sinthoma. Rio de Janeiro:
Zahar, 2009.

Punto cenit: politica, religion y el psicoanalisis. Buenos Aires:
Coleccion Diva, 2012.

MILNER, J-C. Por uma politica de los seres hablantes: breve tratado politico II.

Olivos: Grama Ediciones, 2013.

. Claridad de todo: de Lacan a Marx, de Aristoteles a Mao. Buenos
Aires: Manantial, 2012.

PAES BARRETO, F. Ensaios de Psicanalise e Saude Mental. Belo Horizonte.
Scriptum Livros, 2010.

ROUDINESCO, E. Histdria da psicanalise na Franca: A batalha dos cem anos,
volume 2: 1925-1985. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1988.

ROUDINESCO, E. Jacques Lacan: esbo¢o de uma vida, historia de um sistema

de pensamento. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008.
SARAIVA. Vade Mecum Saraiva / obra coletiva. Sdo Paulo: Saraiva, 2016.
TARTUCE, F. Manual de direito civil: volume Unico. Sdo Paulo: Método, 2012.

TENDLARZ, S.E. / GARCIA, C.D. Psicoanalise y criminologia. A quem mata el

asesino? Buenos Aires: Grama Ediciones, 2008.

73



VIGANO, C. Que coisa € a psiquiatria? In Carlo Vigano: Novas conferéncias.
ALKMIN, W.D (org.), Belo Horizonte: Scriptum Livros, 2010.

74



