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RESUMO

As préticas corporais indigenas sdo milenares e constituem o patrimonio imaterial e
identidade cultural de um povo. O estudo foi desenvolvido na Escola Estadual
Indigena de Ensino Médio Caieiras Velha, em Aracruz, no Espirito Santo. As praticas
corporais expressam identidades e possuem significados e sentidos, o que justifica a
necessidade de compreendé-las. Por ser uma pesquisa qualitativa, o seu
desenvolvimento se deu por meio de estudo empirico, analise documental de
documentos escolares, entrevistas e dialogos. A partir de uma perspectiva pos-critica
decolonial/ contra colonial, a pesquisa dialoga com a realidade e o contexto indigena
com muitas vozes (autores- indigenas, pesquisadores e autores). Esse dialogo
intercultural possibilitou o desenvolvimento de uma pesquisa com proposta
colaborativa onde pesquisadores, professores, alunos, comunidade, referenciais e
autores pudessem compartilhar suas experiéncias e saberes relacionados as préticas
corporais. Nessa perspectiva, a metodologia foi baseada nos estudos de Smith (2018)
e Desgagné (2007). Como referenciais, foram selecionados autores ligados a
Educacao e a Educacao Fisica como Grando (2004), Neira (2019), Baniwa (2019) e
Tardif (2002). O estudo refletiu sobre questbes referentes ao ensino, perpassou a
formacéao do professor, apontando a necessidade de formacao continuada especifica,
mostrando os desafios, as abordagens e metodologias utilizadas; o papel da escola,
tanto no fortalecimento quanto na manutencdo das praticas corporais. Considerada
ponto de encontro, saberes e culturas, a escola é descrita como potencializadora das
lutas dos povos indigenas. Apresentamos fragilidades e descontinuidade dos
processos de ensino da cultura indigena e Tupiniquim no ambiente escolar, pontos
importantes evidenciados no estudo que demandam atencéo do sistema de ensino,
da gestdo escolar e local, para continuidade e fortalecimento das identidades,
ampliacdo e aprofundamento do conhecimento tradicional. Sao capitulos de histérias,
saberes e descobertas compartilhados pelos préprios indigenas e demonstrados pelo
modo de sentir, fazer e viver.

Palavras-chave: Praticas corporais indigenas. Educacdo indigena. Formacao de
professores. Saberes.



ABSTRACT

Indigenous body practices are ancient and constitute the intangible heritage and
cultural identity of a people. The study was developed at the Caieiras Velha State
Indigenous High School in Aracruz, Espirito Santo. Body practices express identities
and have meanings and senses, which justifies the need to understand them. As this
is a qualitative research, its development was through empirical study, documentary
analysis of school documents, interviews and dialogues. From a post-critical
decolonial/counter-colonial perspective, the research dialogues with the reality and the
indigenous context with many voices (indigenous authors, researchers and authors).
This intercultural dialogue enabled the development of a collaborative research
(proposal) where researchers (teachers, students, community, references and
authors) could share their experiences and knowledge related to body practices. From
this perspective, the methodology was based on the studies of Smith (2018) and
Desgagné (2007). As references, authors linked to Education and Physical Education
were selected, such as Grando (2004), Neira (2019), Baniwa (2019) and Tardif (2002).
The study reflected on issues related to teaching, covering teacher training, pointing
out the need for specific continuing education, showing the challenges and the
approaches and methodologies used; the role of the school, both in strengthening and
maintaining body practices. Considered a meeting point for knowledge and cultures,
the school is described as a potentializer of the desires and struggles of indigenous
peoples. We present weaknesses and discontinuity in the teaching processes of
indigenous and Tupiniquim culture in the school environment, important points
highlighted in the study and that demand attention from education systems, school and
local management for the continuity and strengthening of identities, and expansion and
deepening of traditional knowledge. These are chapters of stories, knowledge and
discoveries, revealed and shared by the indigenous people themselves, shown by the
way they feel, do and live.

Key words: Indigenous bodily practices. Indigenous education. Teacher training.
Knowledge.



Nhe’enga Mokonho

Aba mbo’e 0ik6 aba maramonhang-eta riré. Aba marateko riré, karaiba aba remimbo’e
tekdbmonhangaba morombo’esara resenddara pupé omoingé, aba morombo’e-pab
abé, nhembo’esara oioeséndlara karaiba kuapaba, ‘ara kuapaba abé oikuab-uka.
Abé reté rekaba suind(ara aip6 poruaba. Teté myiaba, moraseia, mardmonhanga,
nhemosaraia, teté mogQaka, iekuapaba, teté kutuka, aba-eta oiporu meme, ‘anga
mba’e, aba rekdmonhanga, aba rekoaba kuapa. | mbo’esaba okuapota, aba reté
myiaba resé ké klatiara oimombe’u. Otkéba’e morombo’esaba Ed. Fisica resendlara,
Caieiras Velhas-pe, Aracruz pupé. Aipo tabyglara ramyilera oitké sekdaglera pupé
perd iepotar sui, seté klatiarypyra rupi oikobébo. Nhembo’'esaba rembiapd rupi,
nhembo’esaba aba rekoar-eté serekod i taba pupé. Klatiara aba-temimbo’e suindlara
aba reté myiaba resé oimombe’u, oglerekdba’e mba’e-eta taba norte, centro-oeste ko
‘ara sui. Amdaé kdatiasara irunamo aba nhe’enga amdaé abé, onhomongeta aba
morombo’esara kuaba resé, aba rekoaba kuaba, asa’ang-etda morombo’esaba o-
kOatia, oglerur sobaix(ara poranduba ko6 kOatiara monhangaba reseé.
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1 APRESENTACAO

O presente texto é produto das inquietac6es do oficio docente. Um texto com escritas
sensiveis, com respeito e dignidade a pessoa humana e a seus saberes, a toda

diversidade racial, étnica e cultural que nos cerca.

Trata-se de uma tentativa de compreenséo do ensino e reconhecimento das praticas
corporais indigenas na Escola Estadual Indigena de Ensino Médio Aldeia Caieiras
Velha. O estudo, no campo da Educacédo e da Educacéo Fisica, versou sobre 0 ensino
dessas praticas que se fazem importantes e necessarias para a comunidade indigena.
Ele teve contribuicbes de muitas vozes (pesquisadores, estudiosos, professores,
alunos e membros da comunidade indigena) da educacéo e da educacéo indigena. A
contribuicdo dessas vozes, juntamente com 0 mapeamento das praticas na aldeia e a
participacdo dos indigenas compartilhando seus saberes, evidenciou e apresentou um

panorama sobre o0 ensino das praticas corporais indigenas na escola em Aracruz.

As praticas corporais indigenas sédo consideradas patriménio imaterial e, dada sua
importancia na aldeia, cumprem a funcdo de ensino como parte da educacao
indigena. S&o praticas que carregam histéria, cultura e tradicdo, sentidos e
significados, pois representam, no corpo e pelo corpo, as identidades de cada povo.
Contudo, o estudo se torna importante para além das reflexdes geradas e reforca o
papel e a importancia da escola e da escolarizacdo na manutencdo e sobrevivéncia

sociocultural deste grupo.

A pesquisa contribui para dar visibilidade as condi¢cdes e as politicas para este ensino,
versando sobre a formacao e o lugar desses professores frente aos diferentes saberes
que compdem o espaco escolar na escola indigena. Um espaco onde os saberes
tradicionais, docentes e cientificos dialogam e se confrontam produzindo novos
entendimentos e conhecimentos. O estudo aponta as dificuldades e desafios da
escola indigena, bem como os conflitos e possibilidades. Mergulhamos na histéria e
cultura do povo Tupiniquim na Aldeia Caieiras Velha. A partir dos dialogos
estabelecidos entre ciéncia e tradicdo, em colaboracdo com os indigenas,
construimos narrativas, revelamos e tecemos conhecimentos; contamos historias e
memorias da vida e da cultura do corpo desta aldeia e a fim de desvelar como se da

0 ensino na escola de ensino médio.
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Mudemos a pele! Adotemos agora “metodicamente” a pele do indio, do
africano escravo, do mestico humilhado, do camponés empobrecido, do
operario explorado, dos milhdes de marginalizados amontoados pelas
cidades latino-americanas contemporaneas. Fagamos nossos os “olhos” do
povo oprimido [...] (Dussel, 1993, p. 90).
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2 COMPARTILHANDO SABERES E EXPERIENCIAS DOS PESQUISADORES
2.1 INTRODUCAO

As praticas corporais indigenas sdo expressdes milenares e integram o patrimdnio
imaterial e cultural brasileiro ao representarem com originalidade e expressividade a
cultura corporal dos povos originarios no Brasil. Os indigenas carregam e também
expressam no corpo histérias, memorias, significados e podem *[...Jmanifestar no
corpo e com o corpo os sentidos e significados da beleza, da alegria, da religiosidade,
da moral, de determinado grupo étnico, e que possibilitam a construgdo de um ‘ideal

”m

de pessoa” (Grando, 2004, p. 60). Assim, as praticas corporais indigenas, aqui
discutidas no campo das ciéncias humanas e sociais, dizem respeito as
manifestagcdes corporais e culturais expressas pela comunidade indigena. As praticas
corporais de povos originarios sao especificas para cada grupo social e uma
determinada cultura, por isso representam as identidades sociais. As praticas
corporais indigenas sao construgdes histéricas que perduram ao longo do tempo. As
manifestacdes dessas praticas sdo formas de demonstrar a resisténcia indigena frente

as mudancas sociais ocorridas no decorrer dos anos.

Com as invasOes territoriais pelos europeus, no século XV, e 0s projetos de
escravizacao por parte destas nacdes em relacdo aos povos dominados, muitas etnias
possivelmente foram extintas, muitas praticas sociais, culturais e corporais foram
suprimidas, proibidas e silenciadas, outras sofreram mudancas a medida que se
aproximavam e se sujeitavam a cultura dos brancos e se relacionavam com outros
povos indigenas. Como podemos perceber nas descricdes de Loureiro (2019) e nas
acOes forcadas, impostas pelos portugueses aos indigenas Tupiniquim: “[...] A politica
de aldeamentos e a catequese os forcaram a abandonarem seus costumes
ancestrais, seus ritos e crengas” (Loureiro, 2019. p. 139). Ainda assim, as praticas
foram, ao longo do tempo, em algumas comunidades, desde a época da colonizacéo,
se transformando e sofrendo modificagdes.

O contato com outros povos pode promover mudangas mais ou menos

bruscas em relacédo a apropriagdo das praticas corporais, bem como no que

se refere a educacgédo dos corpos dos indigenas, ao passo em que ocorrem
interacdes interétnicas (Almeida; Almeida; Grando, 2010, p. 64).

O entendimento que 0s autores nos trazem € de que quanto mais os indigenas se

aproximaram da cultura do branco (europeu), mais se distanciavam da cultura na qual
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viviam e da qual faziam parte, ao passo que, ao se relacionarem com outras etnias,
absorviam um pouco da cultura do outro. Automaticamente, h4 uma apropriacdo da
cultura alheia. A imposicdo de uma cultura dominante estrangeira ndo so acelerou

como também acentuou e reforcou esse processo.

Na tentativa de resistir ao silenciamento e ao apagamento que os acompanham desde
a época da invasao portuguesa as terras brasileiras, os indigenas, ainda hoje, lutam
por seus direitos, por garantias e pela manutencao de suas culturas, por seus valores
e suas tradicdes, inclusive, por educacdo. A escola arquitetada pelos portugueses
tinha como intencao destituir os indigenas de sua identidade substituindo-a por aquilo

gue os portugueses consideravam civilizado.

A escola, no contexto atual, surge como potencializadora das lutas indigenas,
contribuindo para o fortalecimento da resisténcia e da preservacédo de seus costumes.
Desse modo, trabalhar as préaticas corporais indigenas de forma pedagogica, na
escola, requer atencdo aos principios, ética, responsabilidade e respeito a cultura
destas comunidades. Deste modo, questionamos como se da o ensino destas praticas
corporais na escola, tendo em vista que os saberes culturais, dentro das aldeias, em
suas comunidades, sao repassados e ensinados pela oralidade e observacdes na

propria aldeia, em seu cotidiano, pelos seus pares, familia e anciaos.

Dessa forma, as praticas corporais, além de representar a identidade social do grupo,
também moldam comportamentos, visto que as praticas corporais sdo ensinadas
desde o nascimento. “Essas atitudes que produzem mudancas no corpo - também
definidas como préticas corporais - proporcionam outras de posicdo social e, por
conseguinte, de identidade social” (Almeida; Suassuna, 2010 p. 57). Cada grupo
étnico possui regras e praticas definidas e caracterizadas pelos grupos sociais. Nao
se trata de leis, mas de ensinamentos e saberes de que os indigenas se apropriam e
cumprem fielmente. Para compreendé-las, entendendo como e porque foram
produzidas e como resistem ao longo do tempo, é necessario estudar a historia de
cada grupo étnico em especifico. Estudar os costumes, tradicbes e saberes desses
povos, sua existéncia, suas formas de resisténcia frente as imposi¢cdes historicas,
capitalistas ocidentais bem como a modernidade, requer um olhar atento, empatico,
despido de julgamentos e avaliacbes, pronto para ouvir verdades encobertas,

desveladas e compartilhadas pela voz de quem produz, vivencia e as conhece.
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Para compreender um pouco quem sdo hoje as comunidades indigenas do estado do
Espirito Santo, rememoraremos alguns acontecimentos historicos pelos quais esses

povos foram envolvidos e influenciados com foco especial nos tupiniquins de Aracruz.

Além dos dados, dos dialogos com moradores e representantes, anciaos, professores
e alunos, buscamos fundamentar alguns dos acontecimentos historicos a partir do
livro “Os Tupiniquim, quem somos nés” de Kilitia Loureiro (2019), uma das obras da
colecdo historia dos povos indigenas no Espirito Santo, de Julio Bentivoglio. Outras
literaturas bibliograficas, referéncias da pesquisa também foram essenciais para a

contribuicdo nos debates e reflexdes produzidas e problematizadas.

No Estado do Espirito Santo, no século XV, periodo da invasao imperialista
portuguesa as terras brasileiras, habitaram diferentes povos indigenas, representados
pelas etnias Botocudos, Tupiniquim, Guarani, Puris, entre outros. Atualmente,
habitam, exclusivamente, o municipio de Aracruz, norte do Estado do Espirito Santo
apenas 2 etnias (Tupiniquim e Guarani) compondo 12 aldeias neste municipio. Ao
estudar a histéria do Brasil e do Espirito Santo por meio de escritores indigenas e por
escritores decoloniais, observamos o sofrimento e as muitas perdas destes povos
quando os portugueses invadiram o Brasil, deixando marcado, na histdria, o encontro

devastador entre essas duas culturas, entre os dois mundos.

Os vestigios de suas lutas, das resisténcias, de seu modo de vida séo retratados por
muitos historiadores que, apesar de narrarem esses fatos, deixaram de discorrer a
visdo indigena sobre os reais acontecimentos. Buscando resistir a essa cultura
dominante imposta e existente até os dias de hoje, os indigenas Tupiniquim lutaram e
ainda lutam pela posse de suas terras em conflitos e disputas com a Aracruz celulose,
hoje Suzano. Buscaram novas formas de resisténcia e reafirmacédo de sua existéncia.
Demonstram pela forca de sua tradicdo, digna de direitos, valorizagdo e
reconhecimento. Assim, estes povos, dentro e fora de seu territério, em coletividade,
manifestam sua cultura, refletindo sua identidade e suas diferencas, igualdades

diversas que os tornam indigenas.

Do ponto de vista histérico, os povos indigenas foram os primeiros a povoarem 0
Brasil, conforme afirma Loureiro (2019), ao descrever a chegada dos portugueses e

suas impressbes sobre os habitantes: “ao chegarem encontraram um territorio
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densamente povoado cujas estimativas apontam para um contingente de
aproximadamente 800 mil a 5 milhdes de humanos autoctones” (Loureiro, 2019, p.
19). Por essa razéo, os indigenas também sdo conhecidos como povos originarios
gue carregam historias e memarias de seus antepassados. Por resistirem ao processo
de escravizacdo, expropriacdo e domesticacdo, foram considerados barbaros e
selvagens. O etnocidio € uma representacdo da agéo violenta dos invasores, de sua

imposicao e exploracéo.

As lutas e manifestacfes indigenas foram reconhecidas com a promulgacdo da
Constituicdo Federal de 1988 a qual garante seus direitos em diversos capitulos e
artigos exclusivos referentes a estes povos. Conforme é possivel verificar nos artigos
210, 215, 231 e 232 do capitulo VIl da Constituicao de 1988. O artigo 215, § 1° declara
que “O Estado protegera as manifestacdes das culturas populares, indigenas e afro-
brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatorio nacional”
(Brasil, 1988, p. 126). Apdés a promulgacdo dessa Constituicdo, diversas leis
complementares foram criadas com a intencdo de proteger e preservar grupos
minoritarios e silenciados, inclusive instituindo garantias e politicas assistenciais para

os indigenas.

Quanto ao plano educacional, o artigo 78 da Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
(LDB), Lei n® 9394/96, inciso |l visa “[...] garantir aos indigenas, suas comunidades e
povos, 0 acesso as informacdes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade
nacional e demais sociedades indigenas e nao-indias” (Brasil, 1996, p.25). A
promulgacéo da Constituicdo de 1988 foi crucial para findar o processo de violéncia e
subjugacao destes povos, principalmente no periodo da ditadura militar.

As politicas imperialistas e colonialistas dos europeus na américa causaram grandes
prejuizos aos povos indigenas. Prejuizos ndo somente econbmicos, mas também
sociais, como escravidao, preconceito, racismo, subjugacéo de direitos politicos, ao
dividirem e expropriarem os “donos da terra” de seus proéprios territorios. Esses feitos
ainda estao estruturados na sociedade brasileira, nos dias de hoje, na forma de a¢des
veladas, muitas vezes, explicitas em palavras, piadas, livros e na prépria histéria, por
vez, distorcida e romantizada. Diferente dos europeus portugueses, os indigenas
tinham um modo de vida particular. Foram essas diferencas que conferiram aos

indigenas sua identidade, conforme relata Conh (2001, p.37), “[...]Nessa acepc¢éo, o
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gue define uma cultura ndo séo seus tragos constitutivos, mas sim o estabelecimento
da fronteira entre um e outro”. Essas diferencas provocaram a discriminacgao,
estabelecendo as relac6es de poder entre cultura dominante e dominada, imperando
a supremacia branca. As diferencas se destacavam, principalmente, na lingua
materna, dificultando formas de dialogos e comunicacado com os europeus. Os habitos
indigenas, em especial a nudez, ndo eram vistos com bons olhos pelos cristédos
europeus. Como ndo havia respeito pela cultura alheia, foram impostas mudancas
nesse modo de vida. A catequizacédo e evangelizacao e o ensino da lingua portuguesa
para os indigenas ficaram a cargo dos padres jesuitas. Era uma forma de enfraquecer
0s grupos dominados, considerando que a lingua materna indigena é a principal
ligacdo (uma forma de dialogo) desses povos com o coletivo, com seu passado, com
a natureza e com 0 COSmMO.
E importante também destacar a importancia vital e simbdlica da lingua para
0S povos originarios, por meio da qual estabelecem as conexées com a
natureza e com o mundo. A lingua € um fendbmeno de comunicagdo
sociocésmica, de vital importancia na relacdo reciproca entre sociedades
humanas e destas com 0s seres ndo humanos da natureza. Assim, a perda
de uma lingua por um povo indigena afeta diretamente a relagédo deste povo
com a natureza e com o cosmo, resultando também em quebra ou redugédo

de conectividade entre os seres e, consequentemente, afetando o equilibrio
e a harmonia da vida no mundo (Baniwa, 2019, p. 81).

A importacdo do modelo europeu de educacao nos trouxe como heranca a educacéo
colonial, ainda praticada de forma velada até os dias de hoje e enraizada nos
curriculos, nas metodologias, na organizacdo das salas, no ensino tradicional, bem
como a discriminacéo de grupos e culturas minoritarias refletidas pelas desigualdades
educacionais. Na disciplina de Educacdo Fisica ministrada em muitas escolas,
prevalecem esportes hegemonicos e europeus e estadunidenses. Esportes

caracteristicos da influéncia europeia.

Como é sabido, a histéria e o imaginario que temos hoje foram contados e escritos
pelas méos do colonizador. Como a escritora indigena Linda Smith nos afirma, “[...]
os intelectuais ocidentais [...] ndo fazem sendo reescrever seu poder de definir o
mundo” (Smith, 2018, p. 27). Percebemos, hoje, com a alfabetizacdo de indigenas e
apropriacdo da lingua portuguesa, os equivocos descritos pelos ocidentais de forma
a inferiorizar e segregar os indigenas. Desse modo, Smith (2018) afirma a
necessidade e aponta caminhos para uma perspectiva descolonizadora,

guestionando tudo o que nos foi ensinado a respeito dos indigenas. Devemos
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caminhar, de forma urgente, para nos despir e descontruir o pensamento colonial,
enraizado e vivo na sociedade brasileira. Ao produzir este trabalho, procurei ter e
buscar sensibilidade, ao me colocar com empatia no lugar do indigena. Desfiz-me de

todo o aprendizado equivocado e ocorrido durante meu processo de escolarizacao.

Apesar da educacao colonial ser visivel no processo colonizador do Brasil, a escola
foi se transformando e hoje esta configurada segundo os moldes da Lei N. 9394/96.
A promulgacéo da LDB vigente foi significativa para insercédo dos povos indigenas no
contexto educacional. Ela regulamentou a educacéao indigena bilingue e intercultural
e previu programas assistenciais. Novos estudos na area de educacao, de psicologia,
de sociologia, novas metodologias e avancos tecnolégicos influenciaram as mudancas
ocorridas na estrutura e arquitetura escolar. Essas mudancas estruturais, fisicas e
pedagogicas da escola foram acompanhadas pelo estabelecimento, cumprimento e
ampliacao de legislagdes educacionais e suas diretrizes; o ensino foi profissionalizado
com a abertura de universidades e pela necessidade de formacao qualificada de
profissionais; a escola passou por um processo de modernizacao e organizacao nao
somente fisica, como também curricular e pedagogica. Embora existam avancos, a
educacado brasileira ainda apresenta retrocessos, principalmente, no que tange ao

financiamento, a infraestrutura e a desvalorizagao recorrente de seus profissionais.

O acesso a educacdo formal pelos indigenas e aos conhecimentos universais e
cientificos aconteceu apos reivindicacfes de direitos possibilitados pelas legislacdes
vigentes e criadas em beneficio dos indigenas a fim de Ihes facilitar o ingresso no
ensino superior. As contribuicdes se estenderam abrangendo a criacdo de escolas
dentro das comunidades indigenas e a formacdo de professores indigenas em
programas especificos. Hoje, a luta indigena se concentra em ter uma escola que
colabore com seus processos proprios de aprendizagem e valorize seus saberes e
tradicdes, razbes pelas quais buscam a qualidade de uma educacéo bilingue e
diferenciada com formacéo de professores indigenas numa perspectiva intercultural.
Os indigenas concordam que a escola ocupa papel importante nas lutas pelas
comunidades tradicionais, porém, em muitas situacdes, as escolas nestas
comunidades se esbarram com uma proposta curricular descontextualizada das

realidades indigenas.

As escolas indigenas foram criadas para contribuir com a educacgédo indigena
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perpassada por saberes e modos proprios de aprendizagem que diferem da educacéo
escolar proposta para os indigenas. A educacdo indigena compreende o0s
ensinamentos, regramentos, saberes e tradicbes. Essa transmissdo de saberes,
culturas e tradicbes realizada pelos pais e pelos ancidos constitui a educacéo

indigena. Ela é responsavel por preservar o modo de vida destes grupos.

A educacao escolar indigena representada pelas escolas em suas comunidades tem
importante papel como promotora de conhecimento, justica social, igualdade, direito
a diferenca e a equidade. A presenca da escola na aldeia representa o resultado de
lutas, uma conquista! A escola surge como potencializadora de lutas por garantias de
direitos e problematizadora de questdes sociais. Visa um ensino pautado em suas
tradi¢cdes, cultura, ensino intercultural e bilinguismo. O contato com outras culturas e
realidades, através do conhecimento, tem a intencédo de fortalecer e legitimar essas
identidades. O principio da interculturalidade se faz emergente e urgente nos
curriculos escolares indigenas e nao indigenas, considerando o Brasil um pais
miscigenado, h& o encontro de varias culturas promovidas pelo cruzamento entre as
racas que contribuem com suas respectivas culturas para a multiculturalidade

brasileira.

Embora existam leis estabelecidas e discursos politicos, a efetividade e a
consolidacao deles nem sempre funcionam na pratica. Podemos tomar como exemplo
a Lei n® 11.645, criada em 2008, que torna obrigatorio o ensino da historia e cultura
indigena, afro-brasileira e africana em todas as escolas publicas e particulares do
ensino fundamental até o ensino médio. Apesar de a lei ter sido criada ha quase duas
décadas, até o momento ndo se observa sua efetividade na prética, no interior das

escolas regulares.

A educacédo escolar indigena também é regida pelas leis educacionais do estado do
Espirito Santo. A Resolugédo CEE-ES n. 3.777/2014 que normatiza o sistema estadual
de ensino do estado, no paragrafo 3° do artigo 184 (Espirito Santo, 2014, p. 41),
estabelece que:
Nas comunidades indigenas, nos grupos étnico-culturais e na educacéo do
campo, o desenvolvimento do curriculo devera atender as especificidades,
necessidades e caracteristicas dessas clientelas no que se refere tanto aos

conteddos de ensino quanto aos processos proprios de ensino e
aprendizagem.
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Se a educacdo no Espirito Santo aconteceu de forma tardia, devido a falta de
qualificagcdo e preparacdo de professores e instituicbes formadoras desses
profissionais no estado, a escolarizacao indigena ficou a espera das implementacdes
de leis educacionais que poderiam surgir por meio de novas politicas educacionais
propostas pelo projeto republicano, em meados do século XIX, porém faltou-lhes
representatividade na politica nacional. Além disso, a educagédo, ainda colonial e
europeia, sempre teve carater disciplinador e homogeneizador. Diante disso, como

pensar em escolas indigenas sem considerar as diferencas e suas especificidades?

Em 1999, foi elaborado o Parecer CNE/CEB n° 14/1999 cuja finalidade era estruturar
o primeiro “Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas”. A partir desse
parecer favoravel, foi criada a Resolu¢cdo CNE n° 3 que fixa Diretrizes Nacionais para
o funcionamento das escolas indigenas. O relator considerou os cinco séculos de
dominacgédo sobre os povos indigenas, aprovando a resolu¢do como uma tentativa de
reconhecer toda violéncia e discriminagao sofridas pelos indigenas. Assim, buscou-se
organizar a educacao escolar indigena.

O que nos compete fazer, no atual contexto, com respaldo legal e pela via da

educacéo escolar indigena, é buscar reverter o ritmo do processo de negagéo

das diferencas étnicas, da descaracterizagdo sociocultural, da destituicao

territorial, da degradac¢é@o ambiental e da despopulacao dos povos indigenas
gue ainda vivem no territorio brasileiro (Brasil, 1999, p. 211).

A Resolucao CEB n° 3, de 10 de novembro de 1999, em seu artigo 3°, dispde sobre a

participacdo da organizacao e gestao da escola indigena que deve considerar:

| - suas estruturas sociais;
II- suas praticas socioculturais e religiosas;

IlI- suas formas de producao de conhecimento, processos proprios e métodos
de ensino-aprendizagem;

IV- suas atividades econbémicas;

V- a necessidade de edificacdo de escolas que atendam aos interesses das
comunidades indigenas;

VI- 0 uso de materiais didatico-pedagdgicos produzidos de acordo com o
contexto sociocultural de cada povo indigena (Brasil, 1999, p. 2).

Em atendimento as legislacdes citadas, as escolas indigenas deveriam ter educacéo
especifica, porém se percebe um engessamento das politicas publicas ou de sua

efetivacdo. Como dito anteriormente, a Lei 9394/96, em seu artigo 32, & 3°, assegura
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a continuidade de processos proprios de aprendizagem a serem desenvolvidos dentro
da escola. Quando falamos em processos préoprios de aprendizagem, sao
considerados os saberes existentes, produzidos e compartilhados no interior destas
comunidades. As praticas corporais indigenas fazem parte dessa educacéo e desses
processos particulares de educar. S&o saberes incorporados e expressbes da
corporeidade indigena relacionados ao uso do corpo para se exercitarem e se
identificarem com dancas, lutas, jogos, uso de pinturas, perfuracdes, uso de adornos
e vestimentas. Sdo aprendizagens ensinadas em suas comunidades desde o
nascimento e, como determina a lei, deveriam ser tematizadas e abordadas no
ambiente escolar a fim de promover a continuidade desses processos de

conhecimentos.

A corporeidade indigena € uma maneira de demonstrar sua existéncia, de se
relacionar consigo mesmo, com o outro e com o mundo. Todas as praticas corporais

da aldeia séao parte da vida e da coletividade desses povos. Soares (2011) conclui:

O corpo é inegavelmente o I6cus em torno do qual gira a vida das sociedades
indigenas brasileiras conforme comprovam estudos de inimeros
antropdlogos sendo por isso considerado que, para compreender
adequadamente a organizacdo social e a cosmologia de uma destas
sociedades, é necessario levar-se em consideracdo a no¢ao de pessoa € 0
lugar que o corpo humano ocupa na vida das mesmas, na visdo que elas
fazem de si préprias. Portanto, estudar estas sociedades é procurar nelas
compreendé-las” (Soares, 2011, p. 1).

Nosso estudo corrobora com o entendimento de que é importante pesquisar sobre as
praticas corporais buscando destacar a importancia das mesmas e seus significados
para a vida da aldeia. A respeito das praticas corporais, Munduruku (2009), escritor e

lider indigena, afirma:

Conscientiza-se de que andar pela mata é mais que um passeio de distragédo
ou diversao; que subir na arvore é mais que um exercicio fisico; que nadar
no rio € mais que brincadeira; que produzir seus brinquedos é mais que um
desejo de satisfacéo; que ficar horas confeccionando a cultura material de
sua gente é mais que uma necessidade. A criangca vai, aos poucos,
entendendo que no seu corpo o Sentido ganha vida. Suas ac¢des sao
norteadas pela auséncia que mora em Seu COrpo e que precisa ser
preenchida por aquilo que da razdo a sua existéncia” (Munduruku, 2009, p.
25).

Corroborando com este pensamento, Cabral e Filho (2017), ao estudarem sobre os
indigenas Parkatéje, nos ensinam que as praticas corporais indigenas tém finalidade

de preparacdo e educacéo do corpo, produzindo a pessoa indigena, ensinando-a a
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sobreviver e perpetuar seus conhecimentos com possibilidade de manter vivas suas
memodrias e saberes. Deste modo, entendem que:
As préticas corporais indigenas Parkatéje fazem parte de uma corporeidade
humana, pertencente as experiéncias humanas, constituidas nas relacdes
corporais, no sentido amplo e especifico de um povo que tem a floresta como

referencial de vida, religiosidade, beleza, sobrevivéncia e lar (Cabral; Filho,
2017, p. 10)

Para Grando, Almeida e Almeida (2010, p. 60),

Pensar a corporalidade traz o entendimento de que as semelhancas ou
diferencas fisicas séo frutos de um conjunto de significados que cada
sociedade inscreve no corpo ao longo do tempo, por ser ele o meio de contato
primério do individuo com o ambiente que o cerca (Daolio, 1995, p. 39). Na
medida em que as diferentes sociedades se expressem por meio dos corpos
de seus membros, esses sdo vistos como uma constru¢do cultural, pois onde
se manifestam as regras das rela¢cdes humanas, pode-se reconhecer uma
cultura. Os individuos, desde o nascimento, apreendem valores, normas e
costumes sociais por meio dos seus corpos, ou seja, um conteudo cultural é
incorporado ao seu conjunto de expressoes.

Para o Soci6logo e Antropologo Marcel Mauss (2003, p. 401), em uma das partes
(Técnicas do corpo) de sua obra “Sociologia e antropologia”, entende-se como
técnicas corporais “[...]a maneira pelas quais os homens, de sociedade a sociedade,
de uma maneira tradicional, sabem servir-se de seu corpo”. Essa cultura do corpo na
cultura indigena é carregada de significados que sdo préprios de cada etnia. O
compartilhar do conhecimento e da cultura, além de ser repassado pela prépria préatica
(imitacé@o), é também transmitido pela oralidade e inser¢éo nestas praticas. Almeida e
Suassuna (2010, p. 58) afirmam que, “[...] as praticas corporais tradicionais como
rituais ocorridos nas aldeias cumprem a funcdo de ensino e aprendizado [...]". Desse
modo, compreende-se que as praticas sdo formas de educacdo pelo corpo que
representa, que expressa, como linguagem que se comunica e dialoga com a

natureza, com o mundo e com 0 COSmo.

Contextualizei, até aqui, um pouco da visdo e experiéncias de autores que se
debrucam sobre a educacéo, a escola e as praticas corporais. Dialogar e compartilhar
esses assuntos € importante para compreender como estas praticas sao
desenvolvidas e inseridas na escola pelas propostas curriculares, diretrizes e politicas
educacionais municipais, estaduais e federal. Trabalhos de pesquisas no campo da
educacgédo escolar indigena relatam a presenca das praticas corporais indigenas em
documentos escolares e na proposta curricular emanada de 0rgaos responsaveis e

suas secretarias
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2.2 REVISAO BIBLIOGRAFICA

A revisdo bibliogréfica foi realizada a fim de conhecer a producdo da comunidade
académica e indigena sobre a tematica que me propus pesquisar, considerando as
especificidades desta modalidade de educacéo e da cultura indigena ainda distantes

da realidade do pesquisador.

A selecao das instituicdes e repositorios se da por compreender que Sdo programas
e eventos cientificos com expressao e impacto. As producdes selecionadas colaboram
no desenvolvimento e problematizacdo deste trabalho no sentido de aproximacéo e
compreensao da realidade das comunidades a partir de estudos sobre a tematica
indigena e seus autores, como também na compreensao e na relacdo que 0S povos
indigenas tém e exercem com a escola e com a educacao instituida. Pretendemos
visibilizar as politicas educacionais e atencdo dos sistemas, das secretarias
municipais e estaduais referentes a educacdo indigena. A variedade de teses,
dissertacOes e artigos encontrados demonstram a expressividade dos programas e a
diversidade regional e cultural entre os povos indigenas. Sendo assim, colabora para
entender os limites, possibilidades e direcionamentos no desenvolvimento desse

estudo.

Na intencdo de acompanhar e conhecer as realidades sobre a tematica e de me inserir
no contexto, realizei mapeamento dos trabalhos voltados e desenvolvidos sobre o
tema nos ultimos 10 anos (2012 a 2022). Realizei 0 mapeamento entre os meses de
agosto e dezembro, nos repositorios de teses e dissertacdes da UFES (Universidade
Federal do Espirito Santo) e UFBA (Universidade Federal da Bahia) e no site da
ANPEd (Associacdo Nacional de Pos-graduacao e Pesquisas em Educacéo). Neste
repositério, dei preferéncia aos trabalhos publicados nos anos de 2022, 2021 e 2019,
em ordem decrescente, verificando os ultimos volumes em seu site. Como delimitador
das buscas, utilizei, nas 3 plataformas, os descritores (palavras-chaves) “indigenas”,
“‘educacao indigena” e “praticas corporais indigenas” a fim de filtrar os resultados nos
programas de poés-graduacdo em Educacdo das universidades citadas. Embora os
resultados tenham apresentado grande proporc¢ao e variedade de estudos, nem todos
os trabalhos condiziam com o interesse dessa pesquisa. Isso tornou a busca mais

complexa e me exigiu filtrar ainda mais os resultados encontrados.
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2.2.1 Repositério do Departamento de Educacéo da UFES

A escolha da UFES se deu porque o estudo sera realizado no estado do Espirito Santo
e com indigenas capixabas. No repositorio do Departamento de Educacéo da UFES,
encontrei 6 trabalhos com o descritor “indigena”. Dentre eles, 2 sado dos ultimos 10
anos. Nao foram encontrados trabalhos com as outras palavras-chaves neste
repositorio. Encontrei poucos trabalhos com a tematica indigena no Departamento de
Educacao da Universidade Federal do Espirito Santo, pelo menos nos ultimos anos.
Essa baixa producdo me despertou questionamentos, jA que o0 estado possui
representatividade indigena com 2 etnias no municipio de Aracruz: os Tupiniquins e

os Guaranis.
2.2.2 Repositorio do Departamento de Educacdo da UFBA

A opcdo pela UFBA deve-se, num primeiro momento, a pesquisa exploratéria
realizada quando foi encontrado, nessa Universidade, um quantitativo significativo de
trabalhos relacionados ao tema e que respondiam e atendiam aos objetivos do estudo.
Anteriormente, eu ja havia lido textos e artigos publicados por esta Universidade. Ao
pesquisar o repositorio da UFBA com a palavra-chave “indigenas”, foram encontrados
mais de 750 trabalhos. Com a palavra-chave “praticas corporais indigenas”, foram
encontradas 204 paginas com quase 2000 trabalhos. Optei pelo descritor “praticas
corporais indigenas”, pois muitos dos trabalhos encontrados no descritor “indigenas”
apareciam, também, nos trabalhos do descritor “praticas corporais”. Por ndo haver
tempo suficiente para analisar todos os trabalhos, optei por filtrar um pouco mais a
pesquisa. Assim, busquei trabalhos mais recentes, em 2022, porém verifiquei que nem
todos os trabalhos tinham realmente relagdo com a palavra-chave e com a temética
indigena. Muitos trabalhos remetiam a outras comunidades tradicionais como
guilombolas e campesinos. Desse modo, propus selecionar os textos que se
relacionavam com tematicas indigenas de forma que contribuissem para e com as
reflexdes e didlogos que proponho. Por fim, selecionei os primeiros trabalhos das
primeiras paginas que atendiam os critérios estabelecidos, considerando praticas
corporais indigenas, nos ultimos 10 anos, no Departamento de Educacg&o, no

repositério de teses e dissertacdes da UFBA.

Chama-nos a atencédo o quantitativo de trabalhos encontrados nos repositorios da
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educacédo e de outros departamentos da UFBA. O numero elevado de producdes na
area indigena, provavelmente, pode ser justificado pela quantidade de etnias
indigenas que habitavam o litoral da Bahia onde permanecem 9 etnias e cerca de 22
mil indigenas, segundo Coordenacdo Regional Sul da Bahial, entidade ligada a
Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas, mais precisamente na regido sul da Bahia.
Atualmente, no cendrio politico em que vivemos, no Brasil tem sido marcado por
divergéncias politicas profundas e partidarias, por muitos conflitos envolvendo
indigenas, garimpeiros que, de forma clandestina e ilegal, invadem terras indigenas
como também a tomada de terras por fazendeiros e agropecuaristas das regides. Os

indigenas reivindicam seus direitos e garantias conquistados em meio a tantas lutas.

Outro fator que pode justificar extensa quantidade de trabalhos é o surgimento do
multiculturalismo?, no Brasil, na década de 70. Este movimento evidencia e da voz as
minorias, fortalece e empodera grupos até entdo silenciados e marginalizados.
Motivado por este movimento, que valoriza e reconhece a diversidade e as minorias,
muitos direitos foram publicados, leis foram criadas a fim de amparar e valorizar as
comunidades tradicionais. Dentre elas, podemos destacar as alteracfes da LDBN,
inclusive a mudanca para lei 9394/1996 que, em sua verséao anterior (LDB n°® 5692 de
1971), ndo mencionava esses grupos sociais e étnicos. Em 2008, foi criada a Lei
11.645, no governo do Partido dos trabalhadores (PT), que torna obrigat6rio o ensino

da histéria dos povos indigenas, africanos e afrodescendentes nas escolas brasileiras.

O multiculturalismo se deu em varias esferas da sociedade, porém varios estudos se
aprofundaram na tematica educativa, motivados por a escola ser encontro de

diferentes culturas. Segundo Moreira e Candau (2008, p. 7),

Multiculturalismo em educacgéo envolve, ainda, um posicionamento claro a

1 A Coordenagédo Regional Sul da Bahia esta localizada no municipio de Porto Seguro (BA) e atua junto
aos povos indigenas das etnias Patax6, Patax6 Ha Ha Hae, Tupinamba, Mongoid, Baena, Camaca,
Kariri-Sapuia, Guerém. Criada em 2009, a unidade é responsavel por coordenar e monitorar a
implementacédo de acbes de protecdo e promoc¢ao dos direitos de povos indigenas no estado da Bahia.
Disponivel em https://www.gov.br/funai/pt-br/acesso-a-informacao/institucional/coordenacoes-
regionais-funai/cr-sul-da-bahia . Acesso em: 17 de abril de 2023.

2 Em meio a tantas vertentes do multiculturalismo, trazemos o conceito resumido por Lopes e Correa
(2008) que definem “[...]JO multiculturalismo, enquanto teoria, defende o convivio das diferengas, a
valorizacdo das culturas, o respeito ao Outro culturalmente distinto, procurando desconstruir a
uniformizacao e a padronizacao do ser humano, em favor de relacdes sociais mais justas e igualitarias.
Ou seja, o multiculturalismo implica uma ndo-homogeneizagao cultural e étnica, defendendo uma viséo
diversificada das formas de vida na sociedade. E a tentativa de preservar valores proprios de cada
parcela constituinte de uma regido ou pais, frente a um processo de globalizagdo que tenta a
homogeneizagao cultural” (Lopes; Correa, 2008, p. 481).



https://www.gov.br/funai/pt-br/acesso-a-informacao/institucional/coordenacoes-regionais-funai/cr-sul-da-bahia
https://www.gov.br/funai/pt-br/acesso-a-informacao/institucional/coordenacoes-regionais-funai/cr-sul-da-bahia
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favor da luta contra a opressé@o e a discriminacdo a que certos grupos
minoritarios tém, historicamente, sido submetidos por grupos mais poderosos
e privilegiados.

2.2.3 Repositorio da ANPEd

A escolha da revista publicada pela ANPEd (Associacdo Nacional de Pés-Graduacgéo
e Pesquisa em Educa(;éo) se deu por ela ser considerado um repositério da area da

educacao de circulacdo nacional e internacional, uma organizacéo conhecida por seu
expressivo conceito junto a CAPES, bem como por sua producdo e circulagdo de

conhecimentos.

Com sede no Rio de Janeiro, a ANPEd (Associacdo Nacional de Pds-Graduacéo e
Pesquisa em Educacdo) vem, ao longo dos anos, fortalecendo e promovendo o
desenvolvimento do ensino de pés-graduacdo STRICTO SENSU e da pesquisa em
educacao, contribuindo para o aperfeicoamento e incentivo a pesquisa educacional e
aos temas a ela relacionados, além de promover a participacdo das comunidades
académica e cientifica na formulacédo e desenvolvimento da politica educacional do
pais, especialmente no tocante a pds-graduacao. Desde 1978, fomenta a investigacao
para fortalecer e apoiar os programas de pés-graduacao.

A ANPEd é uma associacdo que congrega Programas de Pds-Graduacdo em
Educacao, pesquisadores, professores e estudantes vinculados a estes programas e

demais pesquisadores da area.

Segundo o site, a ANPEd realiza eventos e reunides nacionais e regionais e, dessa
forma, contribui para espacos de debates e aperfeicoamento para professores,
pesquisadores, estudantes e gestores da area do Brasil e do exterior. Inclusive, por
meio desses debates entre os seus associados e suas instancias, promove eventos
voltados a diversidade e as diferentes culturas. Seus associados integram a Comissao
Nacional de Educacgéo Escolar Indigena (CNEEI) com sede no MEC. Em um desses
encontros/eventos, discutiu-se a formagdo da primeira Universidade Indigena do
Brasil. A CNEEI tem a funcdo de assessorar o MEC no que se refere a educacgao
escolar indigena bem como assegurar o cumprimento do PNEEI (Plano Nacional de

Educacéo Escolar indigena).

Nesse percurso, a ANPEd tem se projetado no pais e fora dele como importante
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espaco de debate das questbes cientificas e politicas da area, além da relevante
producéo cientifica de seus membros, constituindo-se em referéncia na producéo e

divulgacdo do conhecimento em educacéo conforme o site.

Existe, na ANPEd, um comité cientifico formado por pesquisadores de reconhecida
competéncia em diferentes areas. Esse comité € responsavel por julgar o mérito
académico dos trabalhos inscritos para apresentacdo nas reunibes nacionais

promovidas pela ANPEd.

O site nos informa sobre o Férum de Editores de Periodicos da Area de Educagéo
(FEPAE) foi criado em outubro de 2011, em Natal-RN, por ocasido da 342 Reuniao
Anual da Associacéo Nacional de Pés-Graduacéo e Pesquisa em Educacao (ANPEd),
no encontro de editores de periddicos da area de educacdo. E um Forum permanente
e aberto as questdes relacionadas aos periddicos da area de educacao cujo principal
objetivo é promover o intercambio entre editores de periddicos, estimulando a
cooperacao e solidariedade institucional, com vistas a impulsionar a melhoria da

politica de publicacédo na area.

Conforme apresentado no site, 0 FEPAE esta aberto a participacdo de editores,
coeditores e demais profissionais envolvidos nos processos de editoracao de todos
os periédicos brasileiros da area de educacao dos Programas de P4s-Graduacéao, das
instituicbes de educacdo superior, das associacbes da area de educacdo, dos
Sindicatos, das escolas publicas, privadas, confessionais e entidades afins como

indica o site.

Os textos extraidos do 27° volume no site da associacdo (ANPEd) para composicao

da reviséo de literatura deste estudo séo da Revista Brasileira de Educacgéo (RBE).

Na pagina da AMPEd informa que a Revista Brasileira de Educacdo (RBE) tem
publicacdo em fluxo continuo da ANPEd e circula, no meio académico, desde 1995.
A RBE publica artigos inéditos e dossiés que abordam temas associados a area da
educacdo resultantes, prioritariamente, de pesquisas. Excepcionalmente, sé&o
publicadas traducbes de artigos estrangeiros editados anteriormente em livros ou
periédicos que tenham circulacdo restrita no Brasil. S&o publicados, também,
documentos e resenhas. Na secdo “Documentos”, sao divulgados textos coletivos

elaborados pela ANPEd ou por associacdes afins, bem como documentos recentes
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(leis, pareceres, normalizacdes), oriundos de érgados governamentais e que tratem de
questbes de interesse da éarea educacional. Ensaios tedricos que expressam
posicionamentos sobre temas polémicos e atuais sdo publicados na secdo “Espaco
Aberto”. Como apresentado no site, a ANPEd também recebe financiamento da
CAPES. A RBE esta indexada nas seguintes bases de Dados: ISSN 1809-
449X versdo online, SCOPUS, SciELO — (Scientific Electronic Library Online),
Redalyc — (Red de Revistas Cientificas de América Latina y el Caribe, Espafia y
Portugal, en Sciencias Soliales y Humanidades), Portal de periddicos CAPES,
Latindex - Catalogo (Sistema Regional de Informacion en Linea para Revistas
Cientificas de América Latina, el Caribe, Espafia y Portugal), EZB (Elektronische
Zeitschriftenbibliothek), Educ@ - Periddicos Online de Educacdo, Edubase -
Universidade Estadual de Campinas, DOAJ - Directory of Open Access Journals,

BBE - Bibliografia Brasileira de Educagéo - MEC/INEP, Academic Journals Database

Na ANPEd, optei por pesquisar os ultimos volumes por acreditar que apresentariam
publicacdes mais recentes. Para tanto, utilizei a palavra-chave “indigena”. No campo
“filtro”, selecionei trabalhos do Brasil, como periédico educacdo e pesquisa. Para
“‘idioma”, optei por trabalhos em portugués, visto que nao teria tento habil para traduzir
trabalhos em outras linguas, além de leitura e interpretacao. Neste repositorio, apliquei
filtro na intencdo de selecionar apenas os trabalhos publicados em 2022. N&o foram
encontrados textos com a palavra-chave “praticas corporais”. Os trabalhos
encontrados com a palavra-chave “educacdo indigena” aparecem também no
descritor” indigena”. Optei por este descritor para selecionar as obras. Procurei buscar
todos os tipos de trabalhos. Além de artigos, foram selecionados dossiés e resenhas.
A partir da sexta pagina do ultimo volume, os trabalhos foram se direcionando a outros
grupos e comunidades nao indigenas. Busquei pesquisar em ordem descrente no 27°
volume, a partir do ano 2022. Assim, foram selecionados 7 trabalhos compreendidos

entre os anos de 2019 e 2022, sendo a maioria deste ultimo ano.

Em sintese, selecionei 2 trabalhos nos repositorios do departamento de Educacgéo da
UFES, 4 trabalhos da Faculdade de Educacédo da UFBA e 7 textos do site da ANPEd
totalizando 13 producdes. No apéndice, estdo descritas mais 24 obras encontradas
no repositério de teses e dissertacdes da UFBA, porém n&o foram discutidas e
relacionadas na elaboracdo da revisédo bibliografica por ndo atender aos critérios

estabelecidos durante a sele¢éo dos textos.
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ANO DE
~ . PALAVRAS
INSTITUICAO TITULO AUTORES PUBLICA TIPO
B -CHAVES
CAO
Educagdo escolar | MARCILINO, 2014 Indigena Tese
Tupinikim e | Ozirlei Teresa
Guarani:
experiéncias de
UFES interculturalidade
em aldeias de
Aracruz, no Estado
do Espirito Santo
Musica Guarani: | MORAES, 2012 Indigena Dissertacao
mitos, sonhos, | Raquel Ribeiro
realidade de
Memorias BATISTA, 2012 Praticas Tese
indigenas - | Hildonice Souza corporais
Nheenga: voz Batista indigenas
Educagéo indigena | FLORENCIO, 2022 Tese
e intercultural nas | Roberto "
Praticas
aldeias do Oparéd: | Remigio .
corporais
uma sociedade de -
indigenas
sujeitos silenciados
Representacéo SANTOS, José 2015 Monografia
social de esporte | Ney do Praticas
praticado por | Nascimento .
corporais
indigenas indigenas
UFBA
Os Kkariri-xocd na | SANTANA, 2015 Dissertacao
sementeira: Maiara -
Préaticas
. Damasceno da .
processos nativos corporais
. Silva L
de aprendizagem e indigenas
perspectiva
corporal
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ANPEd Silenciar, escutar, | GOES, Liz 2022 Indigena Artigo
conviver, resistir e | Meira,
sonhar: FERNANDES,
aprendizados  na Neiva Gabriel e
Escola Mbya
Arandu BARBOSA,
Roberto
Gongalves
Descolonizando BERGAMASCHI 2021 Indigena Resenha
metodologias: ,Maria
pesquisa e povos | Aparecida
indigenas PINHEIRO,
Isael da Silva.
ANPEd A educacao escolar | SANTOS, Pedro 2021 Indigena Dossié
indigena como | Lébo dos.
fortalecimento  da o
identidade cultural
dos potiguara da SILVA, Eduardo
Paraiba/Brasil - | Dias d&
Consideracgdes
iniciais
ANPEd Inclusdo  indigena COSTA, Samuel 2022 Indigena Artigo
na educacio Douglas Farias
superior: e
perspectivas CARNIEL,
guarani e Fagner
institucionais
BENTO, Karla 2022 Indigena Artigo

Construcdes e
desconstrucdes
epistemetodoldgicas
de/em uma
pesquisa
participante - um
fazer coletivo com

0 povo

Lucia.
e

OLIVEIRA,

Lilian Blanck de.
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Lakl&nd/Xokleng

ANPEd MOURA, 2022 Indigena Artigo

Sandra do

Da comunidade a

universidade: os
desafios dos Nascimento.
discentes indigenas | e
no curso de Direito MATOS
na Universidade

Federal de Roraima | Maristela

Bortolon de.

ANPEd . . KAWAKAMI, 2019 Indigena Artigo
Curriculo, ruidos e

. Erica Aparecida.
contestacdes:  0s
povos indigenas na

universidade

Fonte: Elaborado pelo autor com base em pesquisas nos repositérios da Faculdade de Educacéo da
UFES e da UFBA e ANPECd.

Na analise das obras selecionadas, destacamos elementos importantes: regifes e
territdrios em que as pesquisas foram desenvolvidas, objetivos estabelecidos pelos
pesquisadores, resultados encontrados, conflitos e reivindicagdes da comunidade e
problematicas locais que estavam relacionados a educacédo escolar indigena e a

escola.

No repositério do Departamento de Educacdo da UFES, selecionamos a obra de
Marcilino (2014). O estudo “Educacao escolar Tupinikim e Guarani: experiéncias de
interculturalidade em aldeias de Aracruz”, no Estado do Espirito Santo, realizado com
professores indigenas Guarani das Aldeias de Boa Esperanca e Trés Palmeiras, nos
anos de 2009 e 2010, e com professores indigenas Tupinikim da Aldeia de Comboios
entre 2011 e 2013. Dentre seus objetivos, buscou problematizar a formacéao inicial e
continuada dos professores indigenas; buscou discutir a interculturalidade no contexto
da educacgédo escolar indigena; e identificar outros espac¢os educativos da cultura e
educacéo indigena. Apresenta como resultados o levantamento de questdes relativas
as duas realidades de educacao escolar nas comunidades indigenas pesquisadas.
Conclui sua tese afirmando a escola como um local de vivéncias e de encontro. A
escola ainda é vista pela comunidade como uma possibilidade real para desenvolver

um elo entre tradig&o, vida e contemporaneidade (Marcilino, 2014). Destaca que “[...]
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o desafio é a garantia de um projeto de educacédo escolar para os povos indigenas,
especifico da realidade, do cotidiano, das linguas, suas tradicdes e memoria coletiva”
(Marcilino, 2014, p.22). A escola € uma conquista das reivindicacdes dessas etnias ao
mesmo tempo em que se torna potencializadora para continuidade nas lutas por

direitos destas aldeias.

A autora relata que uma grande conquista mudou o cenério da educacao indigena em
Aracruz, em novembro de 1994, a partir
[...] da criacdo do Subnlcleo de educacédo indigena, coordenado pela
Secretaria Municipal de Educacao de Aracruz que, juntamente com o Nucleo
interinstitucional de Salde indigena do Espirito Santo (NISI-ES) e as

comunidades indigenas, discutiu o Projeto de educacéo indigena Tupinikim e
Guarani (Marcilino, 2014, p. 22).

Marcilino (2014) se refere, na citacéo, a educacado escolar para os povos indigenas e
nao faz distincdo entre os modos de educacdo existentes na aldeia. O fato € que
houve um olhar mais atento e preocupado com a educacdo escolar indigena que
assegurou a manutencdo e uso da lingua materna com énfase na formacdo de

professores para atuacao nessas escolas.

A autora ndo deixou de tecer e enaltecer a cultura indigena e as possibilidades
interculturais. Afirmou que a educacdo escolar indigena é um ato politico e de
resisténcia. “[...] A escola ainda é tida como espacos de cultura, dos diferentes, com
confrontos de ideias, de modo de vida, de tradicdes, de costumes, com diversas
maneiras de se relacionar, de se comunicar, de agir, de sentir e de pensar” (Marcilino,
2014, p. 199).

Moraes (2012), em sua dissertagcao intitulada “Mdusica Guarani: mitos, sonhos,
realidade”, apresenta uma visdo da musicalidade indigena Guarani ao refletir sobre
cultura, educagédo e musica indigena. O estudo busca, principalmente, refletir sobre
as relacdes entre as novas praticas musicais e 0s processos educativos vivenciados
no ambiente escolar indigena, destacando a importancia dos cantos sagrados para o
povo Guarani. A metodologia € pesquisa qualitativa por meio do estudo de caso do

tipo etnografico.

O referencial tetrico é constituido pelas reflexdes desenvolvidas nas areas da Arte-

educacdo, da Cultura, na ideia de incompletude das culturas, no conceito de
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hibridismo, da Educacgéo Escolar Indigena e da Etnomusicologia.

Apresenta a realizacdo da gravacdo de um CD de mdusicas indigenas guaranis,
interpretadas pelo coral de indigenas Guaranis, 3 palmeiras, Piraqué—Acu e Boa
Esperanca. O coral foi organizado pelos professores Mauro NHamadu, Daniel
Verrissimo Karai Miri. “As musicas gravadas nesse CD representam um exercicio de
preservacao nao somente de sua historia, mas do jeito GUARANI de ser — nhadereko”.
(Moraes, 2012, p. 49).

A autora traz discussao e analise das musicas contidas no CD. Relata que, dentro
deste contexto escolar e no cotidiano de outras aldeias no pais, existem também
musicas seculares (ndo indigena) de cantores renomados da musica nacional e

internacional. Apresenta estilos, caracteristicas e classificacdes destas musicas.

Stein (2011, p.3 apud Moraes 2012), ao referir-se as comunidades indigenas do Rio
Grande do Sul, destaca, na obra de Moraes (2012), a preocupacado em cuidar dos
filhos através dos cantos.
Os Mbya expressam seu contentamento em ter filhos e sua preocupagéo com
cuidar e aconselhar a nova geragdo através dos mitd mongued (cantos de

adormecer), dos nheovanguéa mborai (cantos de brincar, de cunho iniciaticos),
e através do mborai (cantos sagrados) (Moraes, 2012, p. 49).

Esses estilos musicais seculares despertam preocupac¢des nos pais e lideres que tém

receio de que possam influenciar os costumes e tradi¢ces nas aldeias.

Apresenta instrumentos musicais e rituais em que canticos sao utilizados. Na abertura
do PROLIND (Programas de Formacao Superior e Licenciaturas Indigenas), na aldeia
Caieiras Velha, em Aracruz, houve a apresentagdo de uma masica Tupiniquim e
relata:
A musica Tupinikim, diferentemente dos Guaranis, tem uma grande influéncia
do negro, podendo ser considerada como um Congo. Considerando
estritamente essa apresentacdo, podemos dizer que o0 Unico elo
remanescente entre 0 Congo apresentado pelo grupo Tupinikim e a masica

indigena menos distante do original foi a utilizacdo de uma Maraca (chocalho)
(Moraes, 2012, p. 74).

No final do evento citado, os lideres tocaram guitarra, demonstrando a presenca de
instrumentos musicais seculares na aldeia e no aprendizado das musicas. Nas aldeias

guaranis, as musicas tém sido aprendidas na Casa de Reza ou ouvindo os mais velhos
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cantarem. A autora relata que a casa de reza é o local onde os canticos guaranis sao
aprendidos e que este local é o ponto mais importante para difusdo e manutencdo da
cultura guarani. Demonstra que a cultura estda intimamente ligada com a
espiritualidade.
A presenga da Opy, Casa de Reza, na maior parte das cria¢cdes evidencia
gue este local permanece como esteio da cultura Guarani, guardando sua
imaterialidade, e sua lingua, inserindo-se ai sua musica como representacao
da esséncia cultural. Outro aspecto detectado pela pesquisadora refere-se a
expresséo corporal inscrita nas figuras humanas dos desenhos: remetem-nos

a uma identificacdo entre canto e danca, tendo os instrumentistas uma
participacdo importante (Moraes, 2012, p. 98).

Relata, ainda, que o aprendizado de novos canticos também se da por meio de
intercambios entre as comunidades.
Esses canticos séo aprendidos com familias que vém de outro estado ou
aldeia e ensinam para o grupo de Trés Palmeiras e Boa Esperanca. E tipo

uma troca. E quando os daqui viajam, também aprendem com os de la. Os
visitantes também aprendem com os daqui (Moraes, 2012, p. 76).

Moraes (2012) buscou colocar em evidéncia a escola indigena como importante ponto
de encontro de diferentes culturas, promotora de dialogos interculturais e de
renovacado dos processos criativos e educativos. Santos (2001 apud Moraes, 2012)
juntamente com Moraes (2012) e outros autores que fizeram parte desta e de outras
pesquisas consensuam que a escola representa um espaco de producdo e
manutencdo de sua prépria cultura. Assim, a musica na escola deve ser pensada e
articulada no espaco das negociacdes inter e intraculturais com possibilidades de
ressignificacdes e estudos a fim de assegurar a cultura, ao mesmo tempo que

oportuniza novos aprendizados.

Floréncio (2022) busca, a luz dos estudos decoloniais, um aporte teérico-analitico
sobre as linguas autoctones dos povos indigenas da Regido que abrange o Opara
(Rio S&o Francisco) no sertdo de Pernambuco. Sua tese buscou contemplar: a relagéo
dos povos com a Educagéo Escolar Indigena e a Lei 11.645/2008 que versa sobre o
ensino das culturas indigenas nas aldeias; o silenciamento das linguas autoctones
durante os séculos de dominacdo europeia; e a atual producédo didatico-cientifica

empreendida pelos professores/professoras e pesquisadores indigenas.

O autor explica que a perda das linguas maternas indigenas € uma tentativa de

silenciamento destes grupos étnicos e a negacado das identidades indigenas. Afirma
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que “[...] o preconceito € maior na regido nordeste” (Floréncio, 2022, p. 74). Mostra
que a educacdo escolar indigena tem sido potecializadora da resisténcia, das lutas

contra o preconceito e valorizacdo das diferencas.

A partir dos procedimentos metodoldgicos Pesquisa Etnografica, Revisdo Sistematica
Qualitativa e Analise Documental, obteve como resultados a consolidacdo da
Educacdo Escolar Indigena nas aldeias pesquisadas (povos Atikum, Pankara e
Truka).

Uma das conclusdes a que o autor chegou é que o Brasil ndo conhece sua riqueza
cultural. Isso inclui os outros saberes tradicionais. Ainda relata que ha distanciamento
destes saberes pela academia. Esse distanciamento contribui para 0 negacionismo
de outros saberes e seu reconhecimento. Afirma, também, que o descrédito do Estado
contribui para a desvalorizacdo da cultura destes povos. Apresenta a terra indigena
(territério) como fator de vida e espiritualidade, corroborando com Pajeu (2019) que
“[...] faz uma analogia entre o territério e o proprio corpo indigena, como elementos

interconectados”. (Floréncio, 2022, p. 120)

Floréncio (2022, p. 123) fala do (des) enraizamento da colonialidade necessério para
uma mudanca de pensamento, como cita Mignolo (2005): “a reconstrugao radical,

reordenamento geopolitico do pensamento — a decolonialidade”.

Batista (2012), ao compor sua tese “Memorias indigenas Nheehga: voz”, nos conduz
a refletir sobre a necessidade de um educar nos espacos escolares que reconstrua a
histéria e a memaria das populacdes indigenas na Bahia e no Brasil, de maneira a
assegurar sua aceitacéo e seu reconhecimento como produtores de conhecimento. A
pesquisa foi construida/elaborada a partir das vozes, memarias e experiéncias vividas
por professores e professoras indigenas das comunidades Kiriri, Pataxé e Tumbalala.
Batista (2012) defende que a educacdo € uma das maiores possibilidades de se
exercer e efetivar a pratica dos direitos humanos e que ela ndo é somente concebida
em espacos formais, porém é preciso pensar a educacdo escolar indigena como
direito capaz de potencializar e possibilitar a equidade educativa, como defesa do

direito a dignidade humana.

Por um lado, a pesquisa busca desconstruir o pensamento estereotipado em relagcéo

aos indigenas, refletindo sobre como construir um novo pensamento nas escolas nao
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indigenas com aceitacdo das diferencas, uma educacado voltada para as relacdes

étnico-raciais, conforme determina a Lei 11. 645, de 10 de marco de 2008. Para tanto,

a pesquisa foi desenvolvida a partir das experiéncias de professores indigenas:
Portanto, este trabalho aproxima-se cuidadosamente dos saberes pessoais,
dos saberes profissionais e dos saberes académicos dos (as) professores

(as) indigenas, tendo como implicacdo desvelar sentidos a partir das vozes
desses profissionais e de suas memorias (Batista, 2012, p. 31).

Batista (2012) procura entrecruzar os saberes e as recordacdes a partir das
experiéncias no cotidiano e nas relacbes estabelecidas na aldeia. Desse
entrecruzamento, “[...] busca-se compreender os multiplos sentidos tecidos nos

aspectos culturais, sociais, politicos e econdmicos” (Batista, 2012, p. 31).

O autor revela sua intencionalidade ao buscar as recordacdes das experiéncias de

professores:

No processo de reconstituicdo de sociedades, a questdo da memoria é
fundamental para a construcdo do tecido social e cultural de uma
comunidade. Os povos indigenas no Brasil recorrem frequentemente as
lembrancas, ao passado, a recordacdo, a memoria em contraponto a
historiografia oficial. Essa tematica € um ponto de encontro também com
outros povos, em que tempo e espaco coadunam em um soé ato: recordar
(Batista, 2012, p. 32).

Recordar é voltar no tempo, desvelar um passado, muitas vezes, ndo contado,

esquecido ou incompreendido.

Portanto, a expressao memoria indigena pode nos revelar uma outra histéria,
pode significar diferentes vidas, marco de lembrancas nunca lidas, nunca
contadas ou ainda nunca ouvidas, pode ser a continuidade de um arquivo
vivo de cada indigena baiano(a), brasileiro(a), trata-se de uma arqueologia
do passado que se consubstancia em histéria viva de nosso presente
(Batista, 2012, p. 33).

E, ainda, afirma que

As comunidades de tradigdo oral ttm na memoria um aporte fundamental
para transmissao de costumes, organizacao politica, informacdes, valores,
cultura, educacao, religido etc. Nessas comunidades, para as diferentes
geracdes, a questdo da memodria individual e coletiva estard sempre
imbricada com o contexto, com 0s marcos identitarios e com a sociedade em
gue estas fazem parte (Batista, 2012, p. 33).

As memorias descritas vao desde as politicas de educacao indigena e histéria da
escolarizacéo indigena. “[...] A memodria carrega consigo vestigios locais, saberes
histéricos, conhecimentos, sons, gestos, imagens, estruturas sociais, valores e

marcas culturais que delineiam civilizagbes” (Batista, 2012, p. 205).
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Conclui afirmando que recordar permite reconstruir identidades silenciadas num
encontro de passado e presente. Afirma que “[...] As vozes dos professores indigenas
provocaram deslocamentos politicos, culturais, historicos e sociais” (Batista, 2012, p.
206). Conhecer as memoarias de um povo, rever suas lutas e conquistas, torna-o forte

com inspiragdo para continuar a lutar.

Na dissertacdo de Santana (2015), “Os Kariri-Xoc6 na sementeira: processos nativos
de aprendizagem e perspectiva corporal” sdo retratados e relatados os dois espacos
de aprendizagem: a educacdo indigena representada pela aldeia e a educacéo
escolar, pela escola. A pesquisa descreve 0s processos nativos de aprendizagem
entre os Kariri-Xocd, populacéo indigena localizada em uma area urbana da cidade
de Porto Real do Colégio, no estado de Alagoas. Neste estudo, o corpo é tratado como
principal ferramenta para entender como se constitui a pessoa Kariri-Xoco, seu modo

de pensar a si e aos outros e seus modos de aprender.

O autor aponta a aprendizagem nativa através do fumo, dos sonhos, do siléncio, dos
sinais dos animais, elementos que sdo incomuns no espaco escolar. Os Kariri-Xoc6
apenas “[...] desejam gue as aprendizagens nativas (educacéo indigena), a sua forma
natural de apreender e educar continuem a existir de modo a assegurar a existéncia

da sua origem”. (Santana, 2015, p. 180).

A autora traz discussoes sobre as diferentes formas de aprendizagem que encontram
poucas oportunidades de didlogo nas academias, em especial na faculdade de
educacdo, embora muitas pesquisas sejam realizadas sobre curriculos: ensino
bilingue, conhecimentos indigenas, coexistindo com os conhecimentos nao indigenas,

indigenas em cursos de nivel superior e formacéo de professores indigenas.

Entre os autores citados, Santana (2015, p. 17) destaca os apontamentos de Tassinari
(2008, p. 238) relatando a importancia de compreender como sao pensados e
aprendidos os conhecimentos em cada contexto indigena a fim de
contribuir para a elaboracdo de propostas curriculares realmente atentas e
respeitosas aos processos indigenas de aprendizagem, reconhecendo-os em
sua alteridade, utilizando-o0s nas escolas, quando isso for possivel, mas, ao

menos, evitando que as rotinas escolares venham prejudicar a sua realizacéo
(Tassinari, 2008, p. 238 apud Santana 2015, p. 17).

A autora da pesquisa procura, também, demonstrar como acontece a fabricacédo
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(constituicao) do corpo e, consequentemente, a constituicdo da pessoa Kariri-Xoco.

Assim analisando como o corpo, nesse contexto etnografico, é tornado forte.
A relacao dos indios com seres de outros mundos também é fundamental
para compreender como estes podem interferir no corpo. O autor mostra
ainda que o processo de tornar o corpo forte se inicia na gestacdo e é
continuado por toda a vida. Resguardos, interdicdes alimentares e rezas que
fortalecem o corpo também sao tratados (Santana, 2015, p. 29).

Geralmente, quando se faz mencgao a “Educagao Indigena”, refere-se aos processos
proprios de producdo, “transmissao” e circulagdo de saberes no contexto da vida

social, apoiados na tradi¢cdo oral, conforme cita Santana (2015).

Quando se fala em aprendizagem das criangas, a escola é reconhecida como “o mais
principal”. A escola Kariri-Xocé € compreendida, neste trabalho, a partir da nocéo de
fronteira proposta por Tassinari (2001), ou seja, como um lugar que "[...] € também um

espaco de encontro entre dois mundos” (Ibidem, p. 47 apud Santana ,2015, p. 66).

Esse pensamento de Tassinari trazido pelo autor nos ajuda a entender melhor a
escola Kariri-Xoc6. A nocao de “fronteira” denota contato e intercambio entre
populacées e conhecimentos como um lugar onde transitam diferentes pessoas e ha
preocupacao com conhecimentos e tradicdes que podem ser repensados, reforcados
e até ensinamentos deixados de lado. Contudo, apesar da preocupacéo, “[...] os Kariri-
Xoco ndo concebem a escola como uma instituicdo que ameaca a continuidade do
grupo nem mesmo como totalmente domesticada, por seus costumes e tradicdes”
(Tassinari, 2001 apud Santana, 2015, p. 67). Afrmam que ha tradi¢des e crencas que
0s ndo indigenas sado incapazes de compreender como o ritual Ouricuri, fonte de sua
identidade: “[...] Compreendem que, mesmo 0s brancos estudando sobre eles, ndo
poderdo conhecé-los em profundidade, pois ndo é permitido a eles viver o ‘sagrado’,

0 que € justamente o apice da vivéncia Kariri-Xoco” (Santana, 2015, p. 67).

Santos (2015), ao produzir o trabalho intitulado “A representacao social de esporte
praticado por indigenas”, tem como objetivo mapear a atuacdo esportiva de varias
etnias indigenas e analisar, buscando o significado da prética esportiva com base na
representacao social. Ao tratar sobre o tema, o autor relata as lutas, as experiéncias
e 0s jogos indigenas no sul da Bahia, em Santa Cruz de Cabralia. O contato com
liderancas indigenas da aldeia patax6 e a criacdo de uma secretaria de esportes e

lazer para os povos indigenas levaram o autor a pesquisar sobre o esporte indigena
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no Brasil. Ele buscou compreender as influéncias do esporte ao adentrar a cultura

indigena.

O estudo permitiu chegar a constatacdes sobre o significado da vitoria na pratica para
essa comunidade e sobre a representacdo social das diferentes modalidades.
Comprova mudancas no significado da celebracdo nas préaticas esportivas e 0
crescente processo de busca da vitoria resultante da “esportivizacdo” das

comunidades indigenas.

A escolha por pesquisar o tema deveu-se ao entendimento de que o0 esporte € um
fendmeno complexo e amplo que invade, atualmente, todos os espacos do planeta,
inclusive as comunidades indigenas, conforme relatado por alguns pesquisadores

sobre a esportivizacdo dentro das aldeias.

Santos (2015, p.6) fez um levantamento a partir do censo demogréfico do IBGE, em
2010, mostrando que a regido Norte concentra a maior populacéo indigena, a regiao
Nordeste aparece com 26%, o estado da Bahia com 6,7% da populagéo indigena.

O autor relata no desenrolar da pesquisa que

Algumas das inUmeras praticas e jogos indigenas sao incorporados aos jogos
competitivos e ressignificados a partir dos marcos da légica capitalista. Ao
serem absorvidos, sdo inoculados de valores préprios do esporte moderno
globalizado, o que vem modificando de forma significativa e, ressalto,
preocupante, culturas indigenas e formas de compreender e agir no mundo
dos jogos, influenciados por l6gicas até entdo externas a vida dos indigenas
brasileiros, as regras do esporte atual, que refletem outras I6gicas. Valores
outros exteriores as logicas e aos valores dos povos indigenas brasileiros,
segundo relatos dos entrevistados, o que pode alterar identidades e
expectativas futuras das comunidades indigenas, da cidade e do campo
(Santos, 2015, p. 22).

Segundo Santos (2015, p. 40), “[...] algumas praticas corporais da cultura indigena em
modalidades esportivas que passaram a integrar a programacao de jogos realizados
em aldeias [...]”, vem demonstrando a preocupacéo destes e outros autores quanto a
esportivizacdo das praticas realizadas pelos povos indigenas. Vejamos a contribuicdo
de Kunz (2006) relatado no trabalho de Santos (2015):

Kunz (2006) corrobora que os principios do esporte trazem como
consequéncia processos de selecdo, de especializagdo e de
instrumentalizacdo. Assim, € importante analisar o0 processo de
esportivizacdo nos jogos tradicionais indigenas, pois € um fendmeno que
altera a cultura corporal de movimento, ou seja, modifica as préaticas corporais
assumindo caracteristicas do esporte de alto rendimento. Desse modo, para
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Almeida (2008), os jogos tradicionais foram esvaziados de seu sentido inicial,
restando apenas tragos das praticas corporais tradicionais, onde passaram a
assumir as caracteristicas basicas do esporte de alto rendimento (Santos,
2015, p. 115).

O autor destaca alguns estudos de pesquisadores mostrando que 0S jogos
tradicionais perderam seu sentido inicial, passando a ter caracteristicas de esporte de
alto rendimento. Assim, 0s jogos perdem as caracteristicas de ritual, apesar da

resisténcia de muitos em manter tais praticas apenas como meio de celebracéo.

E mais “[...] as caracteristicas do esporte moderno, as quais sdo secularidade,
igualdade, especializacdo, racionalizagdo, burocracia, quantificacdo e recordes”

(Santos, 2015, p. 116). E, pela rotina de treinamento, perde-se o fator cultural.

Segundo o autor, 0s jogos indigenas pataxds foram iniciados na Escola Indigena de

Coroa Vermelha, em 1999, e tiveram ampliacdo com a participacao de outras aldeias.

O autor contou, como referencial metodolégico, os trabalhos de Serge Moscovicci, as
representacdes coletivas de Durkheim, as producdes de Jean Claude Abric, Willem
Doise, Denise Jodelet, Farr e Domingos Sobrinho para subsidiar e compreender a
realidade social. (Santos, 2015, p. 65).

Conclui que o processo de esportivizagdo tem colaborado com a assimilagdo de
valores da cultura ndo indigena. Com o apoio dos meios de comunica¢édo, houve

impacto direto nas caracteristicas de celebracdo dos jogos.

A pesquisa intitulada “Construgcées e desconstrugbes epistemetodoldgicas de/em
uma pesquisa participante — um fazer coletivo com o povo Lakland/Xokleng” foi
desenvolvida entre os anos de 2014 e 2018. Bento e Oliveira (2022) realizaram uma
pesquisa participante com o povo indigena Lakland/ Xokleng. Esse povo reside na
Terra Indigena Ibirama (TIl), Estado de Santa Catarina, na aldeia Bugio. O autor
estabelece como intuito a visibilidade da histéria, da cultura e das problematicas que
permeiam o contexto da TII/SC, vinculadas ao desenvolvimento no proprio territorio e
naregido em seu entorno. O pesquisador buscou socializar os resultados da pesquisa,

mostrando problemas, tracos com destaque para o protagonismo indigena.

Os Lakland/Xokleng passaram por violentos processos coloniais perdendo sua

visibilidade e quase foram extintos. Ainda hoje vivem lutando para garantir sua
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sobrevivéncia com muitos desafios no atual contexto social nacional. Uma de suas
maiores lutas diz respeito a demarcacdo de terras, razdo pela qual lutam para
continuar resistindo e existindo enquanto grupo étnico e social, por isso reivindicam
que
a educacdao escolar indigena acontega conforme aquilo que preconiza a lei,
ou seja, que seja intercultural, especifica, bilingue, diferenciada e
comunitaria, compreendida pelo povo como possibilidade de transformar

positivamente a relacdo com a sociedade ndo indigena e com impactos para
o desenvolvimento da comunidade (Bento; Oliveira, 2022, p. 4).

Essas lutas instigaram questionamentos a respeito da origem e resisténcia desse
povo e indagacdes sobre o papel (espaco e lugar) de uma educacao escolar
intercultural, especifica, diferenciada, bilingue e comunitaria no contexto de historia,
cultura e resisténcia para esse povo. Nessa pesquisa, 0s (as) autores(as) desvelam a
importancia de vigilias para nao reproducédo das acdes antidialégicas que oprimem
economicamente e culturalmente, roubando a expressividade e sua cultura. Fleuri et.
al (2013) destacam que
O ato de reparar estd diretamente ligado a ampliacdo de dado nivel de
consciéncia, trazendo luz, clareza aos fatos, relagdes e concepcdes, que, sob
um olhar que n&o vé, podem ser naturalizadas e reproduzidas nas praticas
cotidianas. Visualizar sob varios pontos de vista, analisar, questionar e buscar

compreender sdo atitudes que possibilitam lampejos de lucidez, brechas
necessarias para resistir e intervir na realidade (Fleuri, et.al., 2013, p. 12).

Os autores descrevem a forma como se estabeleceram os vinculos entre o0s sujeitos
da pesquisa: pessoas ligadas a universidade e pessoas ligadas a comunidade
indigena.

A pesquisa trata, entre outros objetivos, dos saberes locais e as formas como a
populacdo vé a realidade. A investigacdo experienciada nessa forma abre-se como
possibilidade na e para a promocéo de mudancas e transformacdes no territorio. 1sso
porque territério
alude ao espaco geogréafico simbolicamente estruturado e politicamente
construido por um determinado coletivo humano, cujos modos
organizacionais e de subsisténcia, relacdes de poder e defini¢cdes identitarias

sdo, por sua vez, intrinsecamente dependentes dele (Araoz, 2015, p. 176
apud Bento; Oliveira, 2022, p. 5).

Nessa proposta participante, “[...] o indio ndo é um objeto, mas sim um sujeito participe
com quem sdo tomadas as decisdes no decorrer do percurso” (Bento; Oliveira, 2022,

p. 5). Os participantes estdo envolvidos nesta pesquisa por uma relagédo dialégica.
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Dessa forma, o conhecimento cientifico ndo é superior ao conhecimento popular,

evitando qualquer tipo de alienacdo e submisséo.

No primeiro encontro, em 2014, foi desenvolvido um trabalho educacional com os
estudantes do ensino médio da Escola Indigena de Educacéo Basica (EIEB) Vanhecu
Patté, localizada na Aldeia Bugio. Naguele momento, evidenciou-se que
A presenca de ancides, ancids, sabias e sabios era um diferencial importante
para a forma como a escola se organizava em torno dos conhecimentos da
historia, cultura e lingua indigenas. Foi unanime a percepcao de que seria
necessario conversar também com essas pessoas. O segundo foi que havia

uma riqueza muito grande de informagdes presente nas transcri¢cdes (Bento;
Oliveira, 2022, p. 12).

O artigo desenvolvido com metodologia de pesquisa participante e analise documental
contribuiu ndo somente para dar visibilidade e compreensdo dos seus espacos,
tempos e lugares, como para fortalecer o combate a acbes antidialégicas e
colonialistas que se apresentam no cotidiano. “[...] S&o acdes coloniais que encobrem
problemas e naturalizam fendmenos historicamente construidos” (Bento; Oliveira,
2022, p. 19).

Os resultados foram compartilhados com a comunidade escolar na intencdo de
fomentar outras pesquisas, formacdo continuada e seminarios, levar a tematica

indigena para outros espacos.

O artigo intitulado “Curriculo, ruidos e contestacbes: o0s povos indigenas na
universidade” produzido por Kawakami (2019) propde, a partir de concepgdes e
representacdes nas relacdes coloniais propostas pelas universidades brasileiras, a
perspectiva de que a presenca dos indigenas nas universidades possa produzir

mudancas nessas propostas e desarranjos curriculares

Segundo o autor, as universidades propdem uma matriz eurocéntrica. Kawakami

(2019) relata que a historia provocou inumeras inequidades e os indigenas foram
concebidos primeiramente como seres incapazes de gerir a propria vida,
“selvagens”, para posteriormente concebidos como seres que poderiam ser

salvos, mediante acao civilizatéria, catequizadora e, assim, integrar o quadro
dos trabalhadores da nagéo (Kawakami, 2019, p. 3).

Para Grupione (2006) citado por Kawakami (2019, p. 4), “Nesse contexto, é evidente

que o direito a terra, a lingua e a cultura jamais poderia ser-lhes assegurado”. Essas
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inequidades impediram aos indigenas o acesso a educacao basica e a universidade,
como destaca Baniwa (2006):
Baniwa (2006), do povo Baniwa, aponta a articulacdo de aliancas e o
surgimento de novas liderancas politicas indigenas, a retracdo do Estado e o
esvaziamento politico-financeiro da Fundag&@o Nacional do Indio (FUNAI),
abrigada no Ministério da Justi¢ca, e, em nivel mundial, a globalizacéo das
guestdes ambientais como fatores que exigiram o fortalecimento dos

movimentos indigenas e colocaram em evidéncia a problemética relacionada
as terras indigenas (Kawakami, 2019, p. 4).

Junto a luta pelo territério, a escola passou a ser vista como uma forma de obtencéo
de conhecimentos e articulagdo com outros povos e setores. A autora trouxe

discussobes sobre a apropriagao escolar.

Ela retrata, em sua pesquisa, a inser¢cdo de indigenas nas universidades com
preconceitos e estereotipos e perda de vinculos do estudante indigena com seu povo.
Parafraseando Barroso-Hoffmann (2005), Kawakami (2019) indica a existéncia de
conflitos de saberes entre ciéncia e indigenismo, uma tende a invisibilizar a outra,
porém a ciéncia ocidental ainda se impde pela sua persuasdo e poder cultural

estabelecido:

[...] apresenta uma abordagem cientifica ocidental como um conjunto
internamente homogéneo e coeso, bem como “proprietaria Unica de um
acervo de conhecimentos e bens resultantes de procedimentos de
investigacdo apresentados como tendo sido de sua criagdo exclusiva
(Kawakami, 2019, p. 6).

Alguns autores criticam a academia por ndo considerarem os estudos e saberes
indigenas. Conforme descreve Boaventura Santos (2002, apud Kawakami, 2019) ao
propor
[...] uma “sociologia das auséncias” em contraposigdo ao “desperdicio das
experiéncias”, dos conhecimentos, das histérias, das culturas. Para o autor,
€ preciso buscar o que foi silenciado, apagado da histéria que aprendemos,
eliminado dos curriculos formais como ndo tendo importancia alguma.

Percebe-se a luta para que 0 povo ocupasse 0S espacos académicos com
base na cultura do preconceito (Kawakami, 2019, p. 7).

Kawakami (2019) cita o preconceito e o racismo, visibilizados pelas lutas, como forma
de manter o conhecimento ocidental hegemonico, sendo o conhecimento tradicional
silenciado. E necessario que a presenca indigena crie deslocamento com
oportunidade para que “[...] O conhecimento académico esteja em didlogo constante

com as formas de luta” (Davis, 2012 apud Kawakami, 2019, p. 8).
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Kawakami  (2019) procura discutir deslocamentos, mais precisamente
epistemologicos, produzidos pelas presencas indigenas na universidade. Propde
também fazer um esforco analitico para ndo projetar as experiéncias indigenas dentro
de um paradigma pos-colonial de vitimizacdo. Sobre isso, o autor destaca que:
Nao sabemos ainda em que nivel as presengas indigenas na universidade
tém propiciado a problematizagdo do que é conhecimento, ciéncia e curriculo,
por exemplo, ou o didlogo com povos indigenas, suas cosmovisdes, lutas,
conceitos e categorias, mas elas nos tém permitido pensar na possibilidade
de desinvisibilizacdo de histérias, conhecimentos, experiéncias, corpos,
linguas e culturas que rejeitam as auséncias e as distor¢des historicamente
impostas para disputarem vozes na universidade, além de também

presentificarem outras vozes: as vozes do siléncio, dos espiritos, das arvores,
dos rios, dos cantos ancestrais, dos xamas [...] (Kawakami, 2019, p. 12).

Segundo Kawakami (2019), os saberes insurgentes que adentraram as universidades
nao produziram significacdo e mudancas nas formas tradicionais de conhecimento
nem em sua estrutura disciplinar. Afirma, entdo, a necessidade de mudancas

estruturais da universidade.

O artigo “Da comunidade a universidade: os desafios dos discentes indigenas no
curso de Direito na Universidade Federal de Roraima” de Moura e Matos (2022)
aborda os preconceitos, os desafios, a permanéncia e as desigualdades no ambito da
universidade. A instituicdo escolhida foi a UFRR (Universidade Federal de Roraima).
Alegam que, nesta universidade, ha diferencas entre os cursos voltados para
indigenas e nao indigenas. Estabelece como objetivo compreender os desafios
enfrentados pelos indigenas ao ingressarem no curso superior de direito na UFRR,
curso elitizado e um dos mais concorridos, em universidade onde os nao indigenas

séo privilegiados.

A metodologia do artigo foi andlise documental a partir de um levantamento das
politicas publicas disponibilizadas aos indigenas (nacional e da UFRR), houve anélise
de leis e resolucdes, bem como de dados institucionais. Além disso, realizou-se uma

roda de conversa com os participantes para subsidiar o estudo.

Moura e Matos (2022) trazem conceitos de povos indigenas, discutem as politicas
publicas voltadas para esse povo, inclusive as politicas educacionais. Conforme
Moura e Matos (2022), apesar de conter garantias na LDB de 1996, sua efetividade
aconteceu somente em 2011, quando houve a edicéo da lei n°. 12.416, de 09 de junho

de 2011 que assegurava o ingresso dos indigenas na educacdo superior publica e
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privada. Citando o pensamento de Amado e Brostolin (2011), os autores relatam que:

Educacgéo superior € um mecanismo de fortalecimento das culturas e das
identidades dos povos indigenas. A educagdo superior permite a conquista
da efetiva cidadania, pelo direito de acesso aos bens do mundo
contemporaneo, sem interveniéncia e sem intermediagdo de néo indios. Isso
significa que a partir disso se formarao profissionais que sejam no minimo
capazes de articular os conhecimentos provenientes, por um lado, das
tradices de seus povos, por outro, da tradicdo ocidental e, ao mesmo tempo,
dard ao pais a oportunidade de quebrar a visdo estereotipada que uma
parcela significativa da populacéo brasileira ainda guarda sobre os indios.
(Amado; Brostolin, 2011, p. 14 apud Moura; Matos, 2022, p. 6).

Os autores evidenciam, no artigo, a Lei de Cotas publicada em 2012 que estabelece
a obrigatoriedade de novos critérios de distribuicdo de vagas para as instituicdes de
ensino superior publicas federais. Em 2017, pelo decreto n°. 9.034/2017, a redacéo
foi alterada garantindo a participacéo de indigenas na referida Lei. Porém, os autores
alertam para efetividade da lei por meio de projetos eficazes e envolvimento dos

variados 6rgdos governamentais.

Apoés o levantamento das politicas estudantis (bolsas, auxilios e programas), foram
recolhidos dados institucionais com quantitativos baseados em julho de 2019 e
constatou-se que, na UFRR, sdo beneficiarios do PBP (Programa de Bolsa
Permanéncia) 548 indigenas, conforme informacdes da Diretoria de Extenséo
(DIREX). Destes, nove séo do curso de direito. Além do PBP, ha ainda 215 discentes
indigenas que também recebem outros auxilios e bolsas. Destes, hd somente um

aluno de direito que € beneficiario, recebendo o auxilio alimentacgéo.

Os autores fazem um breve relato sobre a implantacdo do curso de direito em
Roraima, na UFRR. O curso atende, de modo especial, uma necessidade social local,
por meio da oferta de ensino publico superior na éarea juridica a comunidade
roraimense.
Dos 43 indigenas que se matricularam de 2011-2019, apenas 2 concluiram o
curso, além disso, no inicio de 2019, s6 havia 17 matriculas ativas. Logo, os

demais desistiram, trancaram ou foram jubilados. Esse nimero que retrata a
evasao é bastante expressivo (Moura; Matos, 2022, p. 10).

Os (As) autores (as) verificaram, ao desenvolver a pesquisa sobre a tematica
indigena, que hé pouca producéo na area, de acordo com consulta realizada no banco
de monografias disponiveis na pagina do curso. E nesse cenario que se desenvolveu

a pesquisa, buscando investigar quais as dificuldades que os discentes enfrentam
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para alcancarem sua formacao.

Dos 17 académicos indigenas do curso de direito participantes das conversas, todos
demonstraram desejo de formacgdo, emprego e, sobretudo, de dar retorno a suas
comunidades. “[...]JIsso demonstra o espirito de coletividade e unido tao caracteristico
de seus povos, como também a responsabilidade social como grupo

hegemonicamente excluido ao longo dos séculos” (Moura; Matos, 2022, p. 13).

Dentre as dificuldades, reivindica¢des e reclamacdes, esses alunos propuseram poder
contar com professores que conhecam suas realidades, ja que “[...] ndo teceriam
comentarios preconceituosos” (Moura; Matos, 2022, p. 16). Além disso, os alunos
apresentam dificuldades para interpretar o portugués, mas a primeira dificuldade foi a
financeira, ja que muitos, para continuarem no curso, precisaram deixar seus
empregos e suas aldeias, uma das explicacées que justificam o éxodo desses grupos

para os centros.

Os autores relatam o sofrimento de participante por ser indigena e por ser
homossexual, afirmando que o preconceito com as minorias também esta presente
nos ambientes da academia, sendo o preconceito o desafio mais comentado nas
conversas, conforme citado por um dos participantes: “[...] foi justamente por eu ser
homossexual também, entéo foi tipo um preconceito duplo”. (Moura; Matos, 2022, p.
21)

Em sintese, os autores afirmam que séo tantos os desafios e preconceitos (alimentar,
linguistico, de cotas) que o autor justifica a dificuldade em categoriza-los e hierarquiza-
los devido as particularidades das diversas etnias. Porém, o aspecto econdmico-
financeiro € o problema mais relatado e apontado como causa de abandonos e
dificuldades gerais na vida académica (Moura; Matos, 2022, p. 22). Conforme
apontado, existe um conjunto de outros problemas como lingua, dificuldade de
acompanhamento do conteudo, alimentagéo, individualismo e tecnologias. Sugerem
reserva de vagas para indigenas nos programas de bolsas, criagdo de um PIC3

especifico, nucleo ou centro com agdes para diminuir essas dificuldades.

O artigo “Inclusédo indigena na educacdo superior: perspectivas guaranis e

3 PIC: Programa de Iniciacdo cientifica
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institucionais” escrito por Carniel e Costa (2022) teve como inspiracdo para sua
elaboragdo a presenca de um indigena guarani em uma cerimonia de formatura do
curso de pedagogia. Observacdo que despertou a atencdo e o interesse pela
pesquisa, no periodo entre 2015 e 2016. Os autores relatam as dificuldades de
ingresso no ensino superior pelos indigenas e destacam, ainda, que ha um vestibular
especifico para os povos indigenas nas 8 universidades publicas do estado do

Parana.

A ideia dos autores era realizar um comparativo entre as politicas de inclusdo e
acessibilidade indigenas através de documentos, convénios e legislacdes com as
expectativas dos guaranis. Essas politicas sdo oferecidas pela universidade e por
programas federais e visam diversificar os sujeitos, os saberes, os modos de conhecer
e 0s mundos cognosciveis (p. 3). Relatam, ainda, a experiéncia marcada pela fala de
um estudante ao se referir as diferencas e ao reconhecimento de saberes tradicionais
pela universidade:

José, um estudante Kaingang, durante uma aula do curso de ciéncias sociais

da UEM em 2017: “N&ao somos nés que precisamos de interculturalidade, sdo

vocés. Nés ja sabemos como vocés pensam. Vocés é que precisam saber
como nos pensamos para serem interculturais” (Costa; Carniel, 2022, p. 6).

Para este vestibular dos povos indigenas, a Universidade Estadual de Maringa
prepara um manual indigena cuja capa apresenta imagens estereotipadas da
diferenca. Os autores identificam e tecem criticas a esse manual e a todo o processo
de vestibular, inclusive a prova de redacéao, procurando estabelecer as diferencas ou
semelhancas entre a perspectiva do candidato indigena frente ao processo e a
instituicdo. Vejamos:

A valorizacao da presenca indigena nas universidades publicas do estado do

Parana pode potencializar deslocamentos politico-epistemolégicos e produzir
fissuras nas formas ocidentalizantes (Costa; Carniel, 2022, p. 15).

Todavia os autores destacam a necessidade de compreender as influéncias da
presenca indigena e seus saberes nas estruturas da universidade. Em uma citacao
gue merece destaque, professores universitarios da Universidade estadual de
Maringa afirmam:

Se, por um lado, os Guarani dialogam com os saberes e a légica das

organizagdes, por outro, as organizacdes também dialogam com o mdltiplo.
Por isso mesmo, parece importante destacar o trabalho dos professores da
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CUIA?, que se colocam nessa posicao de mediagdo e dialogo entre a ldgica
do Estado e as perspectivas indigenas (Costa; Carniel, 2022, p. 14).

Os autores apontam aqui a importancia da mediacdo dos professores frente aos
saberes instituidos, estabelecidos e consolidados. Também compartilham as
dificuldades que os professores enfrentam, apesar dos didlogos oportunizados, as

possibilidades, as lacunas e politicas implementadas.

“Silenciar, escutar, conviver, resistir e sonhar: aprendizados na Escola Mbya Aran” é
o trabalho elaborado pelos autores Goes, Fernandes e Barbosa (2022). Ele é voltado
ao reconhecimento dos saberes indigenas nos espacos da educacao escolar
indigena, na fronteira entre as culturas. Nessa zona de fronteira, busca refletir sobre
o professor ndo indigena em uma escola indigena. “Ora, pensar a educacéo
intercultural nesse sentido implica considerar as diferengas culturais, a linguagem e
as relacdes de poder implicitas nos métodos e no curriculo escolar” (Goes; Fernandes;
Barbosa, 2022, p. 9). Assim, como ensinar dentro dos valores e culturas indigenas,
nao sendo indigena? O trio de autores questionam que pensar o mundo indigena nao
sendo indigena parece contraditério. “[...] Assim, quando se trata da educacéo escolar
indigena, o professor deve posicionar-se como aprendiz” (Goes; Fernandes; Barbosa,
2022, p. 3).

Ainda sobre este aprendizado dos professores, tendo em vista a educacéo escolar
indigena, relatam que “[...] educadores nao indigenas em escolas inseridas em
territérios indigenas devem ter disposicao e exercicio cotidiano de aprender a escutar
as vozes dos que vivem outras epistemologias”. (Goes; Fernandes; Barbosa, 2022, p.
18)

Ainda assim, ndo ficou claro um posicionamento dos autores sobre o conhecimento
de professores ndo indigenas nessa zona de fronteiras quando descrevem:
Entretanto, hd que se entender que somente aqueles que vivem o mundo
indigena podem dar orienta¢cfes no sentido do que pode e deve ser ensinado
no espacgo escolar indigena, pois, como ensina o ancido da Tekoa Araxa’i, a

escola tem que comecar pela comunidade (Goes; Fernandes; Barbosa, 2022,
p. 18).

Em que momentos, dentro da zona de fronteiras, esses professores terdo autonomia

para ensinar seus conteudos? Ao abordar os conhecimentos tradicionais de

4 Comissao de Universidade para indios
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professores ndo indigenas, sdo trazidos com seriedade em receio de que, nesse
contexto ndo indigena dentro da escola, se coloque em risco a visibilidade das lutas,
dos conhecimentos e do modo de conceber a educacgéo desses povos. O pensamento
Backes e Nascimento (2011 apud Gées; Fernandes; Barbosa, 2022) referem que os
professores ndo indigenas tém conhecimentos herdados do ocidente e, portanto,

veem os indigenas sem considera-los iguais por suas diferencgas.

Ao descreverem a histéria dos povos indigenas e o processo de escolarizacdo neste
territorio, destacam que as aulas eram realizadas dentro da Opy’i [a Casa de Reza] e
que, posteriormente, a escola passou a se chamar Escola Estadual Indigena (EEI)

Mbya Arandu que dizer “sabedoria guarani”.

Os autores destacam que

O ensino nos anos iniciais é realizado quase exclusivamente por professores
indigenas, enquanto, no ensino fundamental dos anos finais, atuam quase
exclusivamente educadores ndo indigenas. (Goes; Fernandes; Barbosa,
2022, p. 5).

Assim, a participagéo da aldeia na vida escolar é importante para manutencao de suas
tradicdes. Os autores relatam que ha destaque para o papel de um lider religioso “O
Xamdi” [lider espiritual] € contratado como auxiliar. Esse fato contribui para a
educacao de todos, incluindo estudantes e professores da escola (Goes; Fernandes;
Barbosa, 2022, p. 5).

Diante dessa afirmacdo, os autores relatam que, apesar do longo histérico de
imposicdes sobre as escolas, principalmente pelos jesuitas, pelo Servico de Protecao
aos indios (SPI) e pela FUNAI, a educacéo escolar indigena, no Brasil, principalmente
a partir do contexto da Constituicdo de 1988, tornou-se, entre tantas outras lutas, uma

pauta politica importante para os povos indigenas de diferentes etnias e territorios.

Hoje, ja ndo se discute se os indigenas querem ou ndo escola, mas sim que tipo de
escola se deve formar em seus territérios. Os autores refletem sobre a LDB (Brasil,
1996), em seu art. 78, que destaca como dever do Estado a oferta de uma educacao
escolar bilingue e intercultural, uma vitéria para os povos indigenas. Relatam ainda
que

As formag@es estruturadas pelo Protocolo Guarani e o Curso de Docentes
Bilingues estimularam a participacéo de professores indigenas nos cargos de
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professores nas escolas indigenas e evidenciaram o fortalecimento do
protagonismo indigena e a valorizagdo dos conhecimentos indigenas na
educacéo escolar (Goulart, 2016 apud Goes; Fernandes; Barbosa, 2022, p.
6).

Sobre o processo de formacdo de professores no ensino superior, no Parana,
descrevem que surgiu a partir do ingresso de indigenas nas universidades estaduais
e federais do estado e o Vestibular dos Povos Indigenas, organizado pela Comisséo
Universidade para os indigenas tem contribuido para a atuacdo indigena como
professores e gestores nas escolas. Os autores informam que, durante muito tempo,
a educacao escolar indigena brasileira foi modelada por professores nao indigenas.
Estes, apesar de realizarem atividades de ensino, ndo inseriram, em seu processo

formativo, os conhecimentos, costumes, tradi¢des e a lingua indigena.

Entre tantas outras dificuldades, Goes, Fernandes e Barbosa (2022) apontam que 0s
professores ndo indigenas ndo utilizam os materiais disponiveis para 0 ensino
intercultural, visto que

[...] abordam a dimens&o de que, além da auséncia de materiais para as
diversas realidades e etnias, outro problema identificado seria a ndo utilizacéo
dos existentes, pelo fato de professores néo indigenas nédo terem condi¢des
de utilizi-los ou porque a direcdo escolar e a coordenacdo pedagdgica nao

indigena ndo conseguem fazer as orientacdes de seus usos (Goes;
Fernandes; Barbosa, 2022, p. 7).

Os autores trazem outros pesquisadores e estudiosos ha questdo da
interculturalidade. Eles destacam que ha uma aproximag¢do com a Pedagogia do
Oprimido proposta pelo educador brasileiro Paulo Freire (1987).
Tomando como referéncia o educador brasileiro Paulo Freire, pode-se dizer
que a pedagogia decolonial seria aquela capaz de libertar a consciéncia dos
oprimidos, sujeitos invadidos pela cultura opressora, e que, segundo ele,
“foram transformados em seres duais, processo em que ser & parecer e

parecer é se parecer com o opressor” (Freire, 1987 apud Goes; Fernandes;
Barbosa, 2022, p. 10).

Os autores apresentam a espiritualidade como elemento central na vida guarani. “Os
Guarani contaram-me que, quando uma Tekoa [aldeia] se inicia, uma das primeiras
construcdes é a Opy [casa de reza]. E dentro dela que se asserena o ser, que se
busca a serenidade e se agradece pela vida e pelas dadivas da natureza” (Goes;
Fernandes; Barbosa, 2022, p. 11).

Segundo os autores, o0 aprendizado acontece naturalmente e em diversos espacos da

aldeia. Descrevem que
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As criancas observam as ac¢des dos adultos, imitando, percebendo as acfes
e palavras sem que seja necessaria uma formalidade na relagdo. O aprender
vai constituindo a experiéncia de estar junto, aprender fazendo juntos, em
liberdade, muitas vezes sem perceber que se esta aprendendo. Essa é uma
busca de conhecimento que vem de dentro de cada pessoa no encontro com
outras pessoas, lugares, casas de parentes, Opy, aldeias etc. (Haibara, 2018,
apud Goes; Fernandes; Barbosa, 2022, p. 14).

Os autores compreendem que 0s componentes curriculares indigenas séo essenciais
a efetividade de uma escola indigena e que o movimento indigena e seus apoiadores
lutaram fortemente para a garantia dos Referenciais Curriculares Nacionais da
Educacéo Escolar Indigena (RCNEI). Esse referencial da aval para que a prépria
comunidade escolha quais conteudos quer aprender, de acordo com seu contexto, e
aponte quais formas, em que lugares e com base em qual concepcéo se dara esse

aprendizado.

Enfim, nesse estudo, buscou-se evidenciar a importancia de se trabalhar nas escolas,
por professores ndo indigenas, os ensinamentos, a filosofia, os cuidados e os dialogos

a partir das relacdes entre professores ndo indigenas atuantes em escolas indigenas.

Os autores Santos e Silva (2021) elaboraram o dossié com o titulo “A educacéo
escolar indigena como fortalecimento da identidade cultural dos potiguara da
Paraiba/Brasil — considerac@es iniciais” a fim de relatar o processo de escolarizacéo
dos potiguaras. De inicio, fazem uma contextualizacdo, abordando o ensino posto
pelos jesuitas, descrevem 0s processos proprios de transmissédo de conhecimentos
pelos indigenas desde antes da chegada dos jesuitas, “ [...]JEsses conhecimentos
eram usados para educar e transmitir seus ensinamentos a suas criangas de modo
espontaneol...]” (Santos; Silva, 2021, p. 106).

Os autores descrevem o0s objetivos da Companhia Jesuitica com intencdo de
catequisar e docilizar os primeiros habitantes das novas terras descobertas, impondo

a cultura do branco, sua forma de pensar e visdo de mundo.

Relatam a concesséo, a partir da Carta Magna de 1988, aos povos indigenas do Brasil
a possibilidade de novas relacdes para integracdo destes a sociedade brasileira ndo
indigena, reconhecem a pluralidade cultural brasileira existente, mas silenciada e
ansiosa por representacdes. A Carta Magna deu inicio a um caminho que abre portas
para a educacao intercultural tendo em vista a diversidade étnica e cultural do Brasil.

Enfatiza o respeito as diferencas e oferece garantias especificas e culturais a esses
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pOVOS.

Os autores citam os pareceres e resolu¢cdes do Conselho Nacional de Educacao
(CNE), em conjunto com a Camara de Educacao Basica (CEB), que regulamentam,
detalham e conceituam a educacao escolar indigena nacional, merecendo destaque
aresolugcao CNE/CEB n. 03, de 10 de novembro de 1999, que fixa, entre outras coisas,
as diretrizes nacionais para o funcionamento das escolas indigenas e da outras
providéncias (Brasil, 1999, apud Santos; Silva, 2021, p. 107)

Em seu estudo, trazem autores como Melid (1979 apud Santos; Silva, 2021) e Lopes

(1985 apud Santos; Silva, 2021) que diferenciam a educacédo escolar indigena da

educacdo indigena:
Uma vez que, de acordo com eles, a educacéo indigena é a aprendizagem
espontanea em que a criangca ou jovem observam as outras pessoas e
praticam as atividades corriqueiras nas aldeias, e assim aprendem sem
maiores explicacdes suas tradi¢cdes e costumes sociais. Sendo assim, o que
lhes € transmitida configura-se como educacéo indigena, no qual todos séo
alunos e ao mesmo tempo professores, porque todos aprendem juntos. E por
meio dessas a¢bes que criancas e jovens sdo preparados para se tornarem
sujeitos plenos e produtivos de seu grupo étnico, ao posso que a educagdo

escolar indigena é a educacéo transmitida formalmente através do ambiente
escolar (Santos; Silva, 2021, p. 108).

As acfes do movimento indigena e ampliacdo das politicas indigenista contribuiram
para implementacdo da educacéo escolar indigena. Segundo Santos e Silva (2021),
em 2003, depois de muita luta junto aos Orgdos competentes, buscaram o
cumprimento da Resolucédo 003/99 do Conselho Nacional de Educacédo que resultou
na inauguracdo de duas Escolas Estaduais Indigenas diferenciadas e especificas.
Nessas escolas, o corpo docente € composto por indigenas, em sua maioria possuem
formacao profissional em Licenciatura Intercultural e os demais sdo graduados em
areas especificas do conhecimento.
No Projeto Politico Pedagoégico (PPP) da escola estadual indigena de ensino
fundamental e médio Pedro Poti foram agregados elementos que buscam
promover 0 encontro entre 0s saberes da tradicdo partilhados pelas
experiéncias dos ancidos repassadas pelos seus ancestrais, as quais
acontecem na tradi¢c@o oral e os conhecimentos histoéricos disciplinarmente

formalizados pelos professores para fortalecer e valorizar a cultura indigena
Potiguar (Santos; Silva, 2021, p. 110).

O artigo foi pensado para contribuir na compreenséo do processo historico para se
alcancar a garantia da educacdo escolar indigena intercultural, especifica e
diferenciada ao povo indigena Potiguara da Paraiba, pois a educacéo e a criagao de



59

escolas indigenas eram necessidades da comunidade para adquirir conhecimentos

sobre o mundo dentro e fora das aldeias.

A resenha produzida por Bergamaschi e Pinheiro (2021) sobre o livro “Descolonizando
metodologias: pesquisa e povos indigenas” busca desconstruir a colonialidade do
conhecimento ocidental e fortalecer modos originarios préprios, evidenciando outras
possibilidades de realizar pesquisa junto aos povos indigenas. O livro parte do
posicionamento de que o conhecimento cientifico, hoje predominante, foi
desenvolvido por meio de praticas racistas que contribuiram para discriminar e
desvalorizar os povos indigenas. A inferioridade ainda é presente nas memdrias

coletivas.

A autora do livro, Linda Tuhiwai Smith, € uma intelectual indigena maori da Nova
Zelandia que tenta desconstruir e dar um outro olhar as pesquisas realizadas no
ocidente para e com os indigenas. A autora tornou-se conhecida entre o0s
pesquisadores indigenas brasileiro com a frase “De objetos de pesquisa, passamos a

ser pesquisadores”.

Essas e outras frases fazem da autora uma pesquisadora diferenciada ao escrever
um modo particular de realizar pesquisas. Os autores da resenha descrevem que o
termo pesquisa esta indissociadamente ligado ao colonianismo e ao imperialismo
europeu como afirma Smith (2018, p. 11) citado por Bergamaschi e Pinheiro (2021, p.
1).

Os autores dizem, em seu estudo, que a autora Smith analisa os conceitos de
imperialismo e colonialismo e as interferéncias que ambos produziram sobre os
colonizados.
Dessa forma, mostra que, para os povos indigenas, a pesquisa tem um
significado implicito na propria histéria, sob o olhar da ciéncia e do

imperialismo ocidental. Questiona o lugar da escrita, das teorias impostas e
das histérias, que hoje séo contestadas. (Bergamachi; Pinheiro, 2021, p. 2)

Os autores da resenha relatam que a autora do livro, Smith, em um de seus capitulos
apresenta que °[...] diferentes abordagens e metodologias que estdo sendo
desenvolvidas para que pesquisas com povos indigenas sejam mais respeitosas,

éticas, solidarias e uteis” (Bergamachi; Pinheiro, 2021, p. 3).
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Expdem a concepcdo de pesquisa-acdo comunitaria e emancipatdria nas quais as
comunidades participam e decidem caminhos dos processos investigativos,
confirmada em uma de suas frases marcantes: “queremos contar a nossa propria
historia, escrever as nossas proprias versdoes, a nossa maneira, para 0S n0SSOS
proprios fins” (SMITH, 2018, p. 42) de modo a preencher as lacunas existentes nos

livros e na histdria da colonizagéo brasileira.

A autora citada rejeita o termo pos-colonialismo, pois entende que o colonialismo néo
terminou como muitos autores pregam e que o colonianismo ainda causa profundos
impactos; mostra que os paradigmas coloniais se apresentam de varias maneiras,

marginalizando e inferiorizando os povos indigenas.

Apés a leitura, identificamos que, por se tratar de buscas em repositérios e sites
relacionados a educacdo, destacam-se, nos textos, a figura da escola e as
expectativas em funcéo do seu papel, dentro dessas comunidades. Para os indigenas,
a escola representa ndo somente uma vitéria como resultado de suas lutas, mas
também igualdade de oportunidades que a torna potencializadora de movimentos de
afirmacéo e reivindicacdo de direitos destes povos. A escola, também, possibilita o
acesso aos conhecimentos universais e cientificos (ocidentais), oportunizando e
facilitando o acesso dos indigenas ao ensino superior. Diante das dificuldades vividas
nas relacdes histéricas e atuais, entre indigenas e nao indigenas, ocasionadas,
principalmente, pela lingua (dificuldade de comunicagéo), a escola possibilitou o
conhecimento da lingua portuguesa pelos indigenas, contribuindo para a
comunicacao e o dialogo, por meio do ensino bilingue, com os brancos, também fruto
de lutas por uma educacgéao diferenciada, bem como a continuidade de aprendizado

da lingua materna.

Nos trabalhos selecionados nos repositérios da UFES, os autores Marcilio (2004) e
Moraes (2012) buscaram discorrer sobre novos processos e espacos educativos,
sobre a formacao continuada e inicial de professores indigenas e discutir as relagdes

entre novas préticas musicais e estes novos pProcessos.

Na faculdade de Educacédo da UFBA, Floréncio (2022), Batista (2012), Santana
(2015), Santos (2015) buscaram retratar as relacbes dos povos com a educacao
escolar indigena, além de discutir sobre o estabelecimento da Lei 11.645/2008,
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enfatizando as tentativas de silenciamento em consequéncia da perda da lingua. Em
sua maioria, 0s textos tracam um esboco sobre a cultura e historia de determinado
povo/etnia, relatando preconceitos e inferiorizacdo. Ainda discorrem sobre as formas
de educacéo e seus espacos, seja por modos proprios através da educacao indigena
ou a ofertada pela escola que constitui a educacdo escolar indigena. A luta pela
sobrevivéncia, pela manutencdo da cultura e pela garantia de direitos, inclusive a
educacdo escolar também sédo destaques. Ainda tratam sobre esportivizacdo das
praticas corporais durante os jogos indigenas em especifico na Bahia, sobre lutas
histéricas e atuais bem como a prépria sobrevivéncia e resisténcia diante de diversas

tentativas de silenciamento, apagamento e homogeneizagao.

Na ANPEd, os autores Bento e Oliveira (2022), Moural e Matos (2022), Carniell e
Costa (2022), Goes, Fernandes e Barbosa (2022), Santos e Silva (2022) e
Bergamaschi e Pinheiro (2021) e Kawakami (2019) constroem narrativas que marcam
a luta pela sobrevivéncia de um povo, contadas a partir de sua cultura. Mostram as
dificuldades de acesso e permanéncia no ensino superior, evidenciando o preconceito
e os incbmodos gerados pela presenca indigena na universidade, mostrando a
diferenca de oportunidades e acesso a determinados cursos que ainda permanecem
elitizados, contudo, como mostra Kawakami (2019), a presenca indigena na
universidade, principalmente em cargos de sua hierarquia (professores e doutores),

pode proporcionar desarranjos curriculares.

Os autores descrevem, ainda, as politicas publicas para acesso e permanéncia e
sobre o desconhecimento da cultura indigena por professores nédo indigenas. Alguns
autores relatam que a educacdo ainda é colonial, desde a chegada dos jesuitas. Ha&
muitas raizes e caracteristicas desta forma de ensino nos sistemas educativos. Os
autores denunciam o uso distorcido das pesquisas realizadas com indigenas e
defendem um novo olhar para a realizacdo de estudos com este publico especifico,
com participacdo e retorno social para as comunidades pesquisadas. Os indigenas
guerem contar sua versao e como veem o mundo, pois o ocidente diverge e deturpa

sua historia e desvaloriza suas lutas.

Embora os trabalhos ndo tenham trazido muitas informagcbes sobre as praticas
corporais, eles nos mostraram o modo de vida, as lutas e a cultura desses povos. O

mapeamento nos deu um panorama de como se encontram os trabalhos voltados para
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a tematica nos repositorios das universidades e da revista pesquisada. Estudos que
nos trouxeram contribuicdes e entendimento e que servirdo também para futuras

producdes e pesquisas.
2.3 JUSTIFICATIVA E PROBLEMATIZACAO

A justificativa para realizagcdo deste estudo foi se intensificando no decorrer da
elaboracao do projeto e ao estudar literaturas referentes a temética indigena. Durante
minha experiéncia profissional como professor, surgiram varios questionamentos que
se somaram a curiosidade e ao desejo de conhecer sobre as praticas corporais
realizadas por indigenas. Por isso, reafirmo que a temética indigena veio ao encontro
de meus anseios, expectativas e inquietagcbes enquanto professor de inicio de
carreira, ao mesmo tempo que me afetava e me confrontava, me impulsionava a
buscar resoluc@es e alternativas para melhoria de minha prética nas questdes étnico-

raciais.

Compartilho um pouco de minha formacdo e experiéncia profissional a fim de
evidenciar conflitos, dificuldades, expectativas e decisdes vivenciadas em minha
pratica docente. Julgo importante esse recorte para que, por meio dele, possamos
tecer analogias e, por conseguinte, reflexdes, de forma empética, reconhecendo as
limitacOes, superacdes, possibilidades e direcionamentos de outros professores.
Afinal, a troca do conhecimento, enquanto produto do vivido, nos enriquece.

Muitas dificuldades surgiram, no intervalo entre a graduacdo e o mestrado, que me
levaram pausar a continuidade de meus estudos depois de minha formacéo inicial.
Meus pais sempre foram incentivadores e, embora ndo tenham tido a oportunidade
de estudar por diversas razfes, sabiam da importancia da educacéo. Diante disso,
inseriram 0s seus sonhos nos sonhos dos filhos, mesmo com poucos recursos para
esta empreitada, por isso estudei em escola publica, desde a educacéo infantil até a
graduacéo e, mais tarde, acontece minha atuagcdo como professor no ensino publico.
Essas experiéncias na vida publica foram importantes para minha identidade
profissional e para a pratica educativa, embora reconheca a dificil adaptacdo e a
conducgéo das aulas. Minha formacéo familiar é cristd. Minha trajetoria na infancia,
vivendo em Regéncia Augusta, um balneario rico em cultura, memarias e historias que

muito contribuiram para minha bagagem cultural. Carrego muitas lembrancas daquela
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época, e elas influenciam e contribuiram para minha formacéao pessoal e profissional.
Ao ministrar aulas para criangas, minhas lembrancas remetem a estes e a muitos

outros recortes.

Vila Regéncia era 0 nome que compunha o cabecalho todos os dias na Escola dessa
comunidade, grupo escolar como era conhecido na época, onde estudei até a 32 série,
hoje equivalente ao 4° ano. Um vilarejo cercado de fauna e flora, rios e mares, com
ruas de barros e monumentos centenarios como a igrejinha, no centro da vila. Lembro-
me do que gostava praticar, do que me motivava, dos banhos de rio, das aventuras
nas matas em busca de frutas; da caga aos coquinhos produzidos pelos guriris
(vegetacdo nativa rasteira a beira da praia) e das cacadas de mastro nas festas de
“Sao Benedito e Santa Catarina”; das galinhas gordas de balas durante o dia dos
santos “Cosme e Damiao”, dia no qual todos os donos de estabelecimentos jogavam

ao ar balas que mais pareciam chuvas de doces.

Meu ensino médio foi marcado por muito aprendizado. Apaixonei-me pelo handebol e
entrei para o time da escola. Essa paixdo me levou ao curso de Educacéao Fisica. O
handebol é uma préatica europeia cheia de técnicas e movimentos precisos. Percebi
que ndo era um jogo facil e acessivel. Era preciso muito treino e repeticbes para
aprender o gesto esportivo e as técnicas. O handebol ndo € um esporte democratico,
como o futebol que é um esporte mais popular e menos elitizado, visto que em
qualquer lugar se joga futebol! Basta ter uma bola ou, quando nédo se tem, basta criar
uma, era o caso de alguns alunos que faziam bola de papel durante o recreio. Bons
tempos, boas lembrancas! Muitos aprendizados que me constituiram. Como diz
Fernando Pessoa “Sou um pouco de tudo que encontrei pelo caminho”. Apesar de
toda essa experiéncia, percebi que a escola era um dos elementos e saberes
necessarios e apenas uma parte de tantos outros saberes na formacdo de minha

identidade profissional.

Ingressante na Universidade Federal do Espirito Santo, em 2003, no curso de
Licenciatura em Educacdo Fisica, vi meu sonho e de meus pais se tornar realidade.
Depositei em mim tamanha responsabilidade, tendo em vista que era o Unico da

familia a ingressar no ensino superior publico até entéo.

O curso de Educacdo Fisica possuia um curriculo para licenciatura plena com
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possibilidades de atuacdo em diversos campos (escolas, clubes, treinamentos,
academias, empresas e projetos sociais). Esta ampla possibilidade me deixava
confuso, pois as disciplinas sempre me direcionavam para a educacao e foi

justamente onde obtive as maiores oportunidades.

O curso destinado a formacéo de professores apresentava, em sua matriz curricular,
ciéncias humanas e sociais como disciplinas de peso, trazia também componentes
curriculares das ciéncias biolégicas, da biomecanica e disciplinas referentes a varias
praticas esportivas, como futebol, e outras praticas europeias, como ginastica e
handebol, judd, entre outras. No curso, sempre houve discussfes a respeito da
identidade da Educacéo Fisica. Era comum 0 questionamento quanto a seu carater
epistemoldgico. Afinal, a Educacdo Fisica era ou ndo uma ciéncia? Ainda nao
sabemos (era um debate sem fim!). Acho importante frisar isto, pois a concepc¢éo de

Educacéo Fisica norteia o planejamento e desenvolvimento das aulas.

A histéria da Educacéo Fisica foi importante para descontruir e desmistificar conceitos
e praticas. As discussdes sobre a dicotomia que envolvia corpo e mente, discurso que
pairava desde os anos 70, com o chavao “Mens sana in corpore sano”, faziam parte
de debates acalorados. Apesar dos debates, as duvidas ainda povoam a mente.
Muitos dos ingressantes e colegas de faculdade entraram na universidade acreditando
que o curso de Educacédo Fisica era muito mais pratico que tedrico. Percebia-se em
seus olhares, atos e discursos, baseados em reproducdo, que estimulavam a
possibilidade de o curso privilegiar os esportes hegeménicos. Em muitos, notavam-se
resisténcias e preconceitos com algumas disciplinas, dancas e ginastica ritmica, por
exemplo. Acredito que muitos sairam da universidade com este pensamento, na
certeza de que continuariam a desenvolver e aplicar estes discursos em seus campos

de trabalho.

Ja no terceiro periodo do curso, por meio de processo seletivo simplificado, ingressei
em uma escola publica da rede estadual de ensino como professor por designacao
temporaria. Embora ndo estivesse preparado com bagagem pedagdgica no que se
refere ao ensino e sem nenhuma experiéncia como professor, busquei atuar e
ministrar as aulas a partir de minhas experiéncias de aluno (expectativas, maneiras
de organizacao dos estudos, metodologias que mais me atraiam, ludicidade, formas

variadas de avaliacdo), de minha visdo de mundo e daquilo que acreditava como
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propdsito da educacédo. De certa forma, atuei nesta zona de risco, pois hem sempre

nossa visdo de mundo é a visdo em que 0 outro acredita ou se deve acreditar.

Com o passar dos dias, fui me apropriando do contexto escolar, dividindo experiéncias
com alunos e outros professores. Como cita Tardif (2002, p. 57), “[...] uma vez que
trabalhar remete aprender a trabalhar, ou seja, dominar progressivamente os saberes
necessarios a realizagcao de seu trabalho”. Assim, fui aprendendo com as experiéncias
gue se acumulavam no passar do tempo como afirma Tardif (2002) “[...] uma boa parte
do que os professores sabem sobre o ensino, sobre os papéis do professor e sobre
como ensinar provém de sua propria histéria de vida, principalmente de sua

socializagédo enquanto alunos” (Tardif, 2002, p. 68).

Tardif (2002) ainda destaca sobre o tempo na profisséo, “[...] E apenas a cabo de um
certo tempo, tempo da vida profissional, tempo da carreira — que 0 eu pessoal, vai se
transformando pouco a pouco, em contato com o universo do trabalho, e se torna um
eu profissional” (Tardif, 2002, p .108).

Nestes primeiros anos, apesar da experiéncia que estava adquirindo ao desenvolver
o oficio de professor, na tentativa de buscar minha identidade, percebi que nem tudo
era tdo simples e que o sistema de ensino tornava tudo mais complexo, na medida
gue vai engessando o trabalho do professor, impedindo-o de realizar a aula como
realmente acredita ou gostaria. Passei por muitas dificuldades e desafios. Trabalhei
com alunos do 1° ao 9° ano de varias faixas etérias, de diversas camadas sociais em
uma escola situada num bairro privilegiado de classe média, porém sua clientela era
oriunda de muitos bairros, inclusive estudantes de bairros mais periféricos. Esse € um
ponto que desejo trazer ao debate, pois, em minhas reflexdes e questionamentos, me
perguntava, como professor ainda em formacéo e sem os conhecimentos necessarios
trabalharia com os mesmos contetdos, com seriacdo e faixas etarias diferentes e com
realidades diversas? O que aqueles alunos precisavam apreender com minha
disciplina? O que eles deveriam e poderiam aprender considerando sua maturidade?
Diante desses impasses, recorria a biblioteca da universidade, reconhecendo que, na
ansia de aprender e de me preparar, utilizei “receitas prontas” (modelos e planos de
aulas ja elaborados) como também, muitas sugestdes de aulas. Essas receitas (aulas
prontas) ndo levavam em conta a realidade dos alunos ou as possiblidades de

desenvolvimento dos mesmos. De certa forma, essas “receitas prontas” contribuiram



66

para refletir e buscar outras possibilidades para o desenvolvimento das aulas.

A cultura corporal de movimento, nesse momento da graduacao, era uma abordagem
ainda distante. Reitero que as dificuldades ndo eram apenas relacionadas aos
conteudos ou saberes disciplinares, mas a aspectos e ferramentas relacionadas a
docéncia e sua pratica (metodologias, dominio de sala, aprofundamento de
conhecimentos, necessidade de cada ciclo, etapa). Como dito, utilizei também minhas
experiéncias de vida e de aluno. Trabalhei com aquilo que sentia que agradava as
criancas e aos adolescentes, principalmente com brincadeiras e esportes, repetindo
muitas atividades. Embora conhecesse alguns exercicios de ginastica praticados e
aprendidos na infancia, como cambalhota, evitava muitos deles por considerar
perigoso ou por falta de espacos e materiais para aplicacéo de alguns contetidos. A
medida que ia tomando consciéncia de minha responsabilidade, procurei criar aulas
com base nos PCNs (Parametros Curriculares Nacionais) diretrizes vigentes naquela
época. A participacdo em estudos de formacgdo continuada e o planejamento junto a
area de linguagens colaboraram com meu aprendizado. Sobre a formacéo continuada,
senti na pele a necessidade, naquele periodo, de formacdo mais especifica para a
area de educacéo fisica. Com certeza, seria muito Util e agregaria muito em minha

formacao e na elaboracdo de minhas aulas.

Apesar de minhas expectativas em oferecer aulas com mais qualidade e divertimento,
pois quanto mais ludica fosse a atividade, mais participacéo teria, esbarrei numa
cultura j4 estabelecida. Ela € denominada de “cultura da rola bola” e se trata do legado
de outros profissionais. Nessa cultura, ndo havia uma aula sistematizada ou planejada
e nao havia interacdo do professor com o aluno. Era uma Educacéo Fisica voltada
para o lazer e para recreacdo, mas também para atender os interesses, dos alunos,
do professor e da escola, no sentido de que a gestdo ndo queria enxergar e nem
resolver problemas de identidade da disciplina, ainda mais com Educacéao fisica
desvalorizada pela comunidade escolar. Esse estigma € visivel ainda hoje, com
menos intensidade, em algumas escolas, desconsiderando a Educacédo Fisica como
uma atividade motora voltada para o corpo e menos “cognitiva”. Podemos dizer que,
nessa cultura do “rola bola”, na visdo de muitos professores, ndo havia ensino nem
aprendizado, apenas diversao e lazer. O futebol era o mais requisitado pelos
adolescentes. Também esbarrei com a falta de interesse de muitos, principalmente de

meninas, acostumadas a realizarem atividades paralelas a aula de Educacao Fisica.
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A baixa participagdo nas aulas aumentava a medida que aumentava o ciclo de
alfabetizacdo, ou seja, do sexto ano em diante, a participa¢do nas aulas diminuia e,
ao lecionar futuramente com o ensino médio, percebia que a participacdo era ainda

menor com 0 aumento, nessa etapa, por presenca de meninas.

Cheguei a lecionar, por pouco tempo, no Ensino médio, mas o suficiente para
identificar muitas dificuldades em problematizar os conteddos. A cultura de que
Educacdo Fisica era apenas esporte estava estabelecida e arraigada entre os
adolescentes. Percebia que o pedagdgico ndo tinha conhecimento adequado sobre o
ensino da Educacéo Fisica e o conhecimento que se tinha da disciplina baseava-se
no senso comum: esportes! Estou me referindo a meus primeiros anos de trabalho
como professor. Muitos desafios ainda estavam por vir e aconteceram em meus quase
15 anos de docéncia na disciplina. Refiro-me as praticas de ensino, mas havia outras
dificuldades estruturais, materiais, recursos didaticos (ndo havia literaturas para a
disciplina), as experiéncias conflituosas do trabalho coletivo, o trabalho burocrético
exigido e necessario para sistematizacdo e monitoramento da aprendizagem pela
secretaria estadual de educacdo como preenchimento de diarios, avaliacbes, 0s

dialogos e reuniées com as familias, entre outros.

Refletindo sobre a matriz curricular do curso de Educacao Fisica da Universidade
Federal do Espirito Santo - Polo Universitario de Sdo Mateus, recordo-me de que a
proposta curricular ndo abarcava outras culturas como indigenas, quilombolas e
campesinos e, em nenhum momento do curso, nos foram apresentados assuntos

relacionados a estes povos e comunidades.

Essa lacuna nos curriculos se estendeu por muitos anos e so foi incluida na grade
curricular com o estabelecimento de novas legislaces que obrigam a oferta de
conteudos referentes a esta cultura. Ainda hoje, na educagédo bésica, apesar da
obrigatoriedade, predomina o que Moreira e Candau (2007, 2008) denominam de
daltonismo cultural, situacéo na qual os proprios professores ignoram a existéncia das
leis e das culturas existentes na escola. A homogeneizagéo e a cultura da igualdade
distorcem a equidade (justica e oportunidades diferenciadas para todos), pois ainda
ha a concepcéao de que todos devam ser tratados de forma igualitaria sem considerar

suas diferengas. Sobre o daltonismo cultural afirmam que:
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O daltonismo cultural tende a nao reconhecer as diferencas étnicas, de
género, de diversas origens regionais e comunitarias ou a ndo coloca-las em
evidéncia na sala de aula por diferentes razdes: a dificuldade e falta de
preparo para lidar com estas questdes, o considerar que a maneira mais
adequada de agir é centrar-se no grupo "padrdo”, ou, em outros casos, por,
convivendo com a multiculturalidade quotidianamente em diversos ambitos,
tender a naturaliza-la, o que leva a silencia-la e nao considera-la como um
desafio para a pratica educativa (Moreira; Candau, 2008, p. 28).

Desse modo, ao mesmo tempo em que buscava minha identidade como professor,
com o0 curso de graduacdo em andamento, reproduzia minhas aulas,
inconscientemente, conforme as orientacdes e pensamento dominantes, deixando de
contribuir para uma sociedade mais justa, igualitaria de forma a respeitar as diferencas
numa sociedade multicultural como é o Brasil. Descrever minha experiéncia aqui é um
ato de reflex&io sobre as minhas acées e percalcos. E reconhecer e expor meus limites
e minhas possibilidades! E saber que outros passaram por situacées parecidas e que
muitos ainda as enfrentardo. De certa forma, meu relato demonstra a necessidade de
formacao continuada e mudancas curriculares nos cursos de formacéao inicial. Digo
gue passei por experiéncias positivas e negativas, mas todas elas contribuiram para
minha formacdao e identidade profissional, refletindo sobre as possibilidades, desafios

e planejamento.

A medida que os anos se passaram, novas experiéncias foram agregadas e outras
dificuldades e guestionamentos surgiam, por exemplo, o dominio de sala de aula, o
enfrentamento dos alunos tendo em vista a cultura de Educacao Fisica estabelecida,
este por sua vez gera um forte desgaste profissional. Alguns conflitos e situacdes da

atividade docente ainda me incomodam.

Passei anos de minha docéncia colecionando questionamentos. Em variados
momentos, fui me tornando um pesquisador autbnomo, mais consciente e mais
experiente. Compreendi que a faculdade ndo forma em sua completude o professor.
Como ensina Tardif (2002), minha identidade foi sendo construida a partir da juncao
da experiéncia e de diversos saberes no exercicio da profissao.
De fato, em toda ocupagédo, o tempo surge como um fator importante para
compreender os saberes dos trabalhadores, uma que trabalhar, remete-se a

aprender a trabalhar, ou seja, dominar progressivamente o0s saberes
necessarios a realizacéo do trabalho (Tardif, 2002, p. 57).

Ser pesquisador é ser livre e consciente! Busquei, por inumeras vezes, mudar

realidades e transpor dificuldades, criei novas formas e possibilidades de ensinar.
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Paralelo as observacdes trazidas até aqui, ja formado e efetivo na rede estadual de
ensino, o estudo parte das experiéncias, inquietacoes e das dificuldades vivenciadas
como professor de Educacéo Fisica® da rede publica estadual de ensino. Trabalhar a
cultura corporal, principalmente a indigena, nunca foi uma pratica comum. Talvez seja
um pouco desconhecida entre os professores da area que, por ndo conhecerem as
bases pedagdgicas, acentuam praticas desconexas das realidades, préticas
reducionistas, excludentes, alienadoras, homogéneas e colonialistas, ou seja, a
Educacao Fisica seria para alguns privilegiados. Acentuam-se, nas aulas, as relacdes
de poder nos esportes hegemonicos e europeus que dominam a preferéncia dos
alunos e de professores e, na participacdo das aulas, onde os maiores e dotados de
habilidades esportivas lideram as aulas de Educacéo Fisica escolar. Nas incertezas e
reflexos dessa passagem pela escola, compartilho o meu proprio processo de

formacao e de experiéncia, aquilo que concebo como Educacéo Fisica.

Buscando entender esse processo, Pomucheng et al., (2019, p. 30) explicam que a
formacéo académica e o contexto socio-historico do professor influenciardo a maneira
gue este conduzird suas aulas, principalmente “...] nas relagdes da teoria com a
pratica, na integracdo dos diferentes saberes e nas relagbes com os educandos”.
Assunto que sera analisado com mais profundidade durante o didlogo entre os
referenciais deste estudo e a comunidade.

Sobre minhas inquietacdes e conflitos, traco um recorte na teméatica das praticas
corporais indigenas, dentro de uma escola regular, anos iniciais na qual atuei por
quase 10 anos. Na proposta de ensino para a disciplina de Educacéo Fisica, nos anos
iniciais da rede estadual de ensino, uma das competéncias e habilidades a serem
desenvolvidas era trabalhar as diversas manifestacdes culturais, contemplando as
diversas etnias e grupos sociais. Sabia que deveria incluir, no plano de ensino, aulas
com tematicas indigenas, quilombolas e manifestacdes das diferentes regides do pais.
Assim, deveria tragar meios metodoldgicos para que a proposta fosse efetivada. Meus
questionamentos eram como trabalhar os contetdos da Educacdo Fisica nesta

teméatica? O que eu queria desenvolver nos alunos? E o0 que gostaria que

SGraduado em Licenciatura Plena Educacgédo Fisica pela CEUNES/UFES (Polo Universitario de Sao
Mateus), em 17/08/2007. Professor de Educacéo Fisica da Rede Estadual de Educacédo de 2010 até
2019. Atualmente, trabalho como Supervisor Escolar: Cargo Técnico da secretria. Dentre as principais
atividades da Supervisao Escolar estdo Regulagédo, Monitoramento, Avaliagéo e Orientacao técnica.
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aprendessem? Como dito anteriormente, minha primeira opgao para recorrer e

responder a meus préprios questionamentos era a internet.

N&o busquei saber qual a importancia e os sentidos das praticas corporais dessas
diferentes culturas. O foco era encontrar quais eram as praticas corporais que
poderiam ser desenvolvidas na escola regular com a estrutura e materiais que
dispunha. Na internet, descobri vérias atividades tedricas e préticas para criancas a
serem repassadas, pois acreditava, em minha ingenuidade, que dessa forma, o ensino
aconteceria. Dentre as atividades teodricas, havia musicas e desenhos de brincadeiras
para colorir. Acredito que, ao dispor de todas as possibilidades, algo seria assimilado

pelos alunos.

A maioria das atividades encontradas na internet para desenvolver de forma pratica
eram conhecidas pelos alunos, apenas desconheciam sua origem, na verdade nem
eu mesmo, como professor, conhecia as origens de muitos jogos e brincadeiras.
Assim, no decorrer do processo de preparacédo e desenvolvimento e na interagdo com
os alunos, eu aprendia. No campo das lutas, um dos contetdos da Educacéao Fisica
gue, embora ndo tivesse espaco nem material adequados, procurei desenvolver
atividades encontradas na internet como “briga de galo” e “cabo de guerra”, praticas
mais conhecidas e tradicionais no meio indigena. Dentre as brincadeiras, algumas
faziam parte de nossas brincadeiras populares como jogos de queimada, peteca,
bolinha de gude e pido. Depois das brincadeiras, produziamos cartazes descrevendo
as atividades indigenas. O estilingue, a zarabatana e o arco e flecha ficavam apenas
no campo tedrico e dos desenhos. Nao consegui desenvolver os materiais por falta
de recursos, tempo e conhecimento sobre a producéo. Privilegiei o conhecimento

tedrico a experiéncia.

No campo da danca, por ndo conhecer muasicas e cantores indigenas, ndo tive muitas
escolhas a nédo ser trabalhar as musicas de programas infantis como “Brincar de indio”

“Curumim |é 1&”.

Com essas musicas, criei coreografias, juntamente com os alunos, utilizei tintas para
pintar o rosto e fizemos cocares de papel. Atividades em que os alunos deveriam
recortar, pintar, colar penas de papel e montar seu cocar. Com o passar do tempo,

conheci, pela televiséo, o Festival de Parintins, uma festa popular que acontece em
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Parintins no estado do Amazonas. A festa € uma disputa entre 2 bois folcléricos (o boi
Caprichoso representado pela cor azul e o Garantido representado pelo boi vermelho).
Ao tomar conhecimento dessa manifestacdo cultural, baixei videos na internet para
exibicdo nas aulas. Também baixei musicas tocadas nesse festival, chamadas toadas,

a maioria com tematica indigena.

Todas as aulas eram preparadas com o objetivo de mostrar que os indigenas, apesar
de diferentes, faziam parte de nossa historia, de nossa cultura, de nossa formacéao.
Assim, a aula era preparada de forma pratica e tedrica. Ao relembrar a musica, me
pergunto: como trabalhar estas préaticas com alunos de ensino médio se as atividades
desempenhadas eram muito especificas para agradar ao publico infantil? Hoje,
imprimo varios sentimentos e, talvez, sem perceber reforcei varios estereoétipos
pregados por ndo indigenas e pelos livros didaticos, mas também pelo que me foi
ensinado equivocadamente. Foi uma tentativa de aproximacdo com o contetido diante
do desconhecimento das lutas e das realidades que os indigenas enfrentam.
Percebia, nestes momentos em que trabalhei com outras culturas, que a universidade,
e o curso de Educacéo Fisica ndo haviam me preparado para alcancar e retratar essas

diferentes realidades.

Desse modo, de forma tedrica e pratica, tentei ensinar as contribui¢cdes indigenas por
meio da Educacdo Fisica, pois entendo que muitas das préaticas indigenas foram se
misturando num processo que chamamos de hibridacdo (mistura de culturas).
Processo em que muitos dos elementos da cultura corporal foram se transformando,
COM NOVoS gestos, novas regras, materiais e conceitos. Logo, as contribui¢cdes partem
dos indigenas e ndo o oposto, visto que estas atividades e praticas corporais ja

existiam antes de a Educacéo Fisica ser uma disciplina escolar.

As atividades desenvolvidas, na semana do més de abril, dedicadas ao “Dia do indio”
na escola onde eu trabalhava com alunos dos anos iniciais, tinham a intencédo de
mostrar aos alunos que os indigenas fazem parte da formacéo do povo brasileiro,
demonstrando que a cultura indigena esta presente nos nomes, na culinaria, nas
brincadeiras, nas lutas, nas musicas e nas manifestacdes culturais, nas roupas,

adornos, aderecos e instrumentos, na medicina e na sociedade.

Ja em cargo efetivo na Secretaria Estadual de Educacdo e por conta de algumas
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questdes, limitacbes emocionais e fisicas, decidi deixar a sala de aula e atuar na
Superintendéncia Regional de Educacao de Linhares-ES como supervisor escolar. O
trabalho é diferenciado, oposto a docéncia. Nesse cenario, me sinto trabalhando atras
das cortinas, embora, por oficio de meu cargo, estou frequentemente em escolas
conversando com a gestdo e em contato com o cotidiano escolar. Esse cargo me

possibilita contribuir melhor com o ensino de modo geral.

Como supervisor escolar, acompanhei, em alguns momentos, o processo de criacao
da escola indigena de Ensino Médio Caieiras Velha, jurisdicionada pela SRE
(Superintendéncia Regional de Educacgédo) onde trabalho. Por curiosidade, tive a
oportunidade de verificar alguns documentos como a proposta curricular para esta
escola indigena. Percebi, na organizacao curricular, que a Secretaria de Educacéo faz
distincdo entre a Educacédo Fisica e praticas corporais indigenas. Nao é possivel
afirmar que se trata de uma dicotomia ou se, ao elaborar a proposta, distinguiram-se
as praticas esportivas realizada na Educacao Fisica da escola com uma corporeidade
indigena presente nos ensinamentos e costumes da aldeia que ndo é possivel
identificar e observar na escola. Entendo que esta € uma questao importante a ser
desvelada para compreender o processo de ensino e o desenvolvimento das préticas
corporais indigenas dentro da escola. A forma como o professor seleciona 0s
conteldos me despertou curiosidade. Interesse que se somou a outros,
principalmente, ao tomar conhecimento a respeito das praticas corporais, durante
minhas pesquisas na elaboracdo do projeto. Tais conhecimentos foram alcancados

por meio de bibliografias pesquisadas.

Ao pesquisar o que significavam as praticas corporais indigenas, observei que ha, no
campo da Educacéo Fisica, poucas literaturas relacionadas aos indigenas no estado
do Espirito Santo. Os poucos estudos encontrados em Educacdo Fisica com
indigenas foram realizados fora do estado, o que me despertou o desejo de conhecer
as praticas locais e seu ensino, mais uma justificativa para a pesquisa. Clarice Conh,
em seu artigo “Culturas em transformacao: os indios e a civilizacao”, ressalta que as
culturas estdo passando por diversas transformacdes, mas destaca que “[...] a
sobrevivéncia cultural apresenta problemas de outro tipo, sendo que o primeiro €
defini-la” (Cohn, 2001, p. 36). Assim, desvelar, descobrir e escrever sobre essas

praticas e como séo desenvolvidas na escola, fazem parte dos objetivos deste estudo.
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Outra observacao constatada € que estas praticas possuem sentidos e significados
como afirma Grando (2004) e delas s6 tem conhecimento quem faz parte da propria

etnia ou por meio de mapeamento e conhecimento do territorio.

Ao elaborar meu projeto, busquei saber se o professor que atua na escola era
indigena, o que é pré-requisito para ocupar uma vaga de docente na escola segundo
o edital e acordo firmado entre Secretaria de Educacéo e liderancgas indigenas, porém,
devido a escassez de professores indigenas formados, abre-se excecdo para
professores ndo indigenas. Através de informacgdes de outros setores da secretaria,
constatei que alguns professores, inclusive, os professores de Educacgdo Fisica ndo
eram indigenas. A partir desta constatacdo, a qual considero a problemética que
permeia este trabalho, levantou-se o questionamento de como estes professores
trabalham com as praticas da aldeia se desconhecem as praticas corporais daquele
grupo e seus significados? Parto do principio de que esses professores ndo indigenas,
ndo possuem formacgao em licenciatura intercultural (curso especifico determinado por
acordo com as liderancas comunitarias) e, consequentemente, faltam-lhes muitos
conhecimentos a respeito da cultura e tradicdo dos indigenas de Caieras Velha.
Diante do exposto, importante o questionamento: em que e quem se fundamentam

para ministrar os contetdos indigenas?

Baseado nas literaturas pesquisadas, pude perceber a importancia dessas praticas
corporais para as comunidades, visto que traduzem o modo de vida e constituem a
identidade de uma etnia. Percebi o quéo importante era a presenca de um professor
indigena para ministrar as aulas. Alguns questionamentos me cercaram e junto com
eles o desejo de me aprofundar no conhecimento e no compartiihamento dessas

praticas.

Nessa aldeia, ha duas escolas indigenas, uma de ensino fundamental administrada
pela prefeitura de Aracruz e outra de Ensino Médio administrada pelo Estado (SEDU).
Optei por pesquisar a unica escola de Ensino Médio indigena do estado que integra a
rede estadual de ensino por esta escola ser jurisdicionada a superintendéncia na qual
trabalho, vantagem da proximidade e do acesso a escola com meu trabalho de
supervisor escolar. A principio, acreditava que esse acesso seria muito mais facil, mas
desconhecia todo o0 processo para realizar estudos em comunidades indigenas.

Esbarrei na burocracia, entendendo que, apesar de necessario, tendo em vista a
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manutencdao, integridade e salde desses povos, as exigéncias por parte dos 6rgaos
de pesquisa e protecdo indigena fazem com que poucos estudos com tematica
indigena sejam realizados. Talvez isto explique o baixo quantitativo de pesquisas
realizadas in loco em aldeias indigenas. Se ha poucos estudos, consequentemente,

teremos pouca visibilidade das lutas e problemas destas comunidades.

Diante da escassez de estudos no estado abordando estas praticas no campo da
educacado e da Educacao Fisica e frente as observacgdes trazidas, decidi tecer esse

trabalho para obter respostas a meus préprios questionamentos.

Compartilhadas minhas experiéncias e as de outros colegas de profissédo, analisando
as literaturas® que atestam a presenca do esporte como contetido hegemonico e as
reflexdes a partir de observacfes realizadas por pesquisadores frente aos jogos
indigenas (um evento multiétnico com o objetivo de intercambios culturais) nos quais
foi identificada a esportivizagdo das préticas indigenas e considerando toda a cultura
esportivizante estabelecida nas escolas regulares, na atualidade, bem como a
influéncia que o esporte exerce sobre as aulas de Educacdo Fisica, criam-se
possibilidades para que estas praticas, na escola indigena, também sejam
esportivizadas ou substituidas por outros conteudos. Outra situacao a ser analisada é
a formacao do professor de Educacéo Fisica ndo indigena, considerando a auséncia
de disciplinas na formacéo inicial que tratem pedagogicamente dessas culturas, assim
como enfrentei dificuldades como professor da rede publica no inicio de minha carreira

profissional.

A auséncia das praticas corporais cria uma problematica que rompe 0s muros da
escola. Soares et al. (1992), ao abordarem a importancia da aplicacdo desses

conteudos, descrevem 0s prejuizos de sua auséncia nas aulas.

Nessa perspectiva da reflexdo da cultura corporal, a expressao corporal é
uma linguagem, um conhecimento universal, patriménio da humanidade que
igualmente precisa ser transmitido e assimilado pelos alunos na escola. A sua
auséncia impede que o homem e a realidade sejam entendidos dentro de
uma visdo de totalidade. Como compreender a realidade natural e social,
complexa e contraditéria, sem uma reflexdo sobre a cultura corporal

®As literaturas em que autores trazem a problematica da esportivizagdo sdo: “Educagéo Fisica Cultural:
inspiracdo e pratica pedagdgica” (Neira, 2019), “Sociologia critica do esporte: uma introducéo™
Bracht,2005), “As Praticas Corporais e a Educacao Fisica do Corpo Indigena: a contribuicdo do esporte
nos jogos dos povos indigenas” (Grando, Almeida e Almeida, 2010), “Praticas Corporais, Sentidos e
Significados: uma analise dos jogos dos povos indigenas” (Almeida e Suassuna, 2010);
“Representacdo Social de Esporte praticado por Indigenas”(Santos, 2015).
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humana? (Soares et al.,1992, p. 42).

Dentro da comunidade indigena, as praticas corporais indigenas sdo consideradas
saberes tradicionais e cumprem fung¢ao de ensino e aprendizagem, conforme Grando
(2004). Nesse sentido, ndo aborda-las é extinguir um saber e, consequentemente,
impedir a apropriacdo de conhecimento. Considerando as particularidades de cada
grupo étnico e diante da invisibilidade e do desconhecimento desses saberes por parte
do professorado, se impossibilitam referéncias de formacgdes continuadas sobre essas

especificidades.

Neira (2019), ao abordar a Educacao Fisica cultural, nos mostra outra preocupacao

sobre o trabalho docente com vista as praticas corporais:
Reconhecer o repertério cultural corporal da comunidade e incorpora-lo ao
trabalho pedagdgico ndo € uma tarefa facil. Existem nuances discriminatorias
especificas que passardo despercebidas caso sejam abordadas as
brincadeiras, dancgas, lutas, esportes ou ginasticas com o0s quais 0s
estudantes se identificam. N&o raro, a énfase pedagdgica que vigora no
tratamento de certos temas, impede a explicitacdo de questionamentos e
contribui para ocultar os modos de ser, pensar e agir dos grupos minoritarios.
O resultado s6 pode ser a desqualificacdo dos seus saberes, impedindo-os

de aprender mais sobre sua cultura e, assim, compreender as condi¢cdes em
gue vivem. (Neira, 2019, p. 53)

E ainda, Neira (2019), além de incentivar o reconhecimento das praticas a partir do
mapeamento, defende a ancoragem social do conhecimento, propondo uma
investigacao histérica dessas praticas.
Na Educacao Fisica cultural, o ponto de partida do trabalho pedagdgico € a
ocorréncia social da brincadeira, danca, luta, esporte ou ginastica. Agenciado
pelo principio da ancoragem social dos conhecimentos, o professor ou

professora propicia analise s@cio-histérica e politica da pratica corporal.
(Neira, 2019, p. 54)

A ancoragem social dos conhecimentos possibilita compreender a producao historica
dessas praticas e contribui com a compreenséo da realidade. O desconhecimento
delas ou sua substituicdo gera incompreensédo e impossibilita 0 conhecimento em sua
totalidade. A problematica pode se acentuar com auséncia de professores indigenas
qgue, possivelmente, sdo substituidos por professores nao indigenas, que
desconhecem a cultura da aldeia e suas praticas, ndo realizam nenhuma aproximacao
ou diagndstico e mapeamento. Exposta a problematica em torno das praticas e do seu

ensino, justifica-se o estudo proposto.

Diante dos questionamentos trazidos até aqui e observada a probleméatica sobre o
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ensino das praticas corporais indigenas e 0s conhecimentos tradicionais, propus
pesquisar e compreender como é o0 ensino das praticas corporais indigena na escola
de ensino médio. Qual é o trato pedagogico cultural e/ou cientifico dado as praticas?
Em quais autores se fundamentam e planejam suas aulas? Importante destacar os
saberes dos alunos, a relacdo da escola com a comunidade, as dificuldades e
desafios, os espacgos de saberes e sua mobilizacao e as perspectivas de formacao de

professores.

Ao descrever e compreender a realidade desse ensino, podemos considerar o
cumprimento do papel da escola e sua importancia naquela comunidade. Para tanto,
buscamos produzir juntos, na comunidade indigena, um conhecimento que colabore

na ampliacdo de suas compreensdes pautadas em uma pedagogia colaborativa.

O estudo se mostra importante e relevante, visto que ha pouquissimos estudos no
campo da Educacdo Fisica acerca da tematica no Espirito Santo, sendo que o
municipio de Aracruz é povoado por 12 aldeias indigenas e 2 grupos étnicos. Desse
modo, além de contribuir para fomento da pesquisa com povos indigenas, o trabalho
podera gerar perspectivas de formacéo de professores que qualifiguem os saberes e
fazeres da sua pratica pedagégica ao promover reflexdes na comunidade escolar
sobre o futuro e continuidade de suas tradicbes bem como producédo de
conhecimento. Os apontamentos indicardo a necessidade de politicas para o ensino
escolar indigena, principalmente, quanto a formacdo de professores indigenas e a
aguisicao de materiais adequados gue fortalecam as identidades de criancgas e jovens

e a construcao do conhecimento e intervencao na pratica profissional dos professores.

A pesquisa no campo das ciéncias sociais pode investigar e propor solucdes para
problemas sociais dentro da escola. O inicio desta pesquisa, em ambito estadual,
pode abrir portas para outros estudos em Educacdo Fisica, em outras aldeias com
suas etnias estabelecidas em Aracruz e escolas nédo indigenas, além de consolidar,
legitimar e registrar praticas que séo patrimonios imateriais do Estado. Constatado
que hé poucos estudos, no campo de Educacao Fisica, sobre as praticas corporais
indigenas no Espirito Santo. Fato que torna o estudo relevante para producgéo
académica das praticas desenvolvidas na escola da aldeia. Trata-se de outra
possibilidade pedagdgica ainda pouco explorada para a Educacéo Fisica escolar no

ES. Grando e colaboradores dizem que:
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Diante da diversidade étnica e cultural dos povos indigenas do pais, parte-se
do principio que todos os brasileiros devem ter acesso ao conhecimento
sobre sua propria diversidade para aprender a respeita-la e reconhecé-la
como direito de todos (Grando; Aguiar; Oliveira, 2009, p. 3).

Conhecer as praticas corporais, como parte da tradicdo de um grupo, abre
possibilidade e tentativas de entendé-las como e porque foram criadas e de que
maneiras esses grupos as mantém. Seu desdobramento e seu desenvolvimento, no
ambiente escolar, tornam a escola parte importante e integrante neste processo de
continuidade e manutencao de tradicao.
Como préticas corporais, as manifestacdes das culturas indigenas
possibilitam compreender a histéria e a cultura de cada grupo étnico e as
complexas rela¢des que produziu e mantém estas praticas como formas de

identificacao coletivas (Grando, 2005 apud Grando; Aguiar; Oliveira, 2009, p.
3).

Como podemos perceber, a busca pelo conhecimento do ensino das praticas
corporais na escola indigena foi o motivo e também objetivo deste estudo, por isso
reafirmo o entendimento de que ndo somente o ensino, mas as praticas deveriam ser
compartilhadas como possibilidades do trabalho pedagdgico intercultural dentro das
escolas regulares ndo indigenas, ja que trabalhar com estas manifestacdes artisticas,
corporais e culturais contribui com a causa indigena, promove o combate ao racismo,
intolerancia e estimula o respeito as diferencas. Afinal “[...]A contribuicdo desses
povos para a constituicdo do patriménio cultural da humanidade é de inestimavel
valor” (Loureiro, 2019, p. 21).

2.4 OBJETIVOS
2.4.1 Objetivo geral

Compreender as manifestacdes e 0 ensino das praticas corporais indigenas na Escola

Estadual Indigena de Ensino Médio Aldeia Caieiras Velha, Aracruz — ES.
2.4.2 Objetivos especificos

e Identificar as praticas corporais desenvolvidas entre os indigenas na localidade

de Caieiras Velha;

e Compreender os sentidos e significados das praticas corporais indigenas pelos

alunos nas aulas de Educacao Fisica da escola, inclusive pinturas corporais;

e Entender como os professores da escola mobilizam e desenvolvem seus saberes
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profissionais para a atuacéo pedagodgica sobre as préticas corporais indigenas.
2.5 REFERENCIAL TEORICO

Fundamentado em pesquisadores ligados a tematica indigena, a educacéo e a
Educacéao Fisica, esse estudo nos trouxe contribuicdes referentes as relagdes que os
grupos indigenas possuem com as praticas corporais, com a cultura e a histéria, bem
como a vida social e as relagdes desses elementos com a escola, principalmente com
as praticas pedagodgicas no campo da Educacao Fisica. Buscamos reunir autores que
pesquisam tematicas indigenas. S&o estudiosos antropélogos e autores do campo da
Educacédo Fisica, ja que entendemos que, em nosso estudo, estas questdes estdo
imbricadas e indissociadas. Pesquisas realizadas por Tardif (2002) e Baniwa (2019)
se dedicam a formacéao de professores, em especial, aos professores indigenas. Neira
(2019) e Grando (2004) séo professores no campo do ensino da Educacéao Fisica que
compartilham suas experiéncias e seus estudos. Ora apresentam experiéncias reais
com pesquisas etnograficas ora contribuices por meio de producgdes escritas. Neira
(2019) afirma que:

O didlogo da Educacao Fisica com os referenciais pds-modernos possibilita

outras formas de constituir a experiéncia pedagodgica, descentralizando o

papel do conhecimento académico e validando os saberes pertencentes ao

senso comum, a cultura popular ou a cultura paralela a escola (Neira, 2019,
p. 31).

A perspectiva do trabalho é compreender o real cenario das praticas corporais
indigenas na Escola Estadual Indigena de Ensino Médio Aldeia Caieiras Velha,
analisando seu ensino e as possibilidades de trabalho a partir do mapeamento das
realidades da aldeia e da escola. Nesse mapeamento, foi possivel entender a
extensdo e a dimensdo deste conhecimento; sua importancia para a escola e
comunidade; dificuldades e desafios encontrados pelo professor; a proposta curricular
para a escola; o planejamento do professor e suas bases; as metodologias abordadas;
materiais e recursos utilizados; reflexdes, problematizacdes e aprendizagem. Esse
mapeamento, juntamente com os dados coletados (questionario, entrevistas, analise

documental, observagéo das aulas), foi importante para compreensao e analise.

Conforme citado, buscamos bases e fundamentos nos trabalhos de Neira (2019),
Grando (2004), Baniwa (2019) e Tardif (2002).
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2.5.1 O curriculo cultural proposto por Neira (2019).

Neira (2019) desenvolveu estudos no campo da Educacédo Fisica cultural. Publicou
alguns livros: “Ensino da Educacdo Fisica (2007)”; “Educacgao Fisica cultural: A
reflexdo e a pratica no Ensino Médio” (2016); “Educacao Fisica: A reflexdo e a pratica

no ensino”; “Educacgao Fisica cultural: curriculo em acao”; “Educacgao Fisica cultural:
relatos e experiéncias”; “Educacgao Fisica cultural: inspiracdo e préaticas pedagdgicas
e “Educacao Fisica: curriculo e cultura”. Sua tese de livre docente intitulada “O
curriculo cultural da Educacdo Fisica em acado: a perspectiva dos seus autores”
aborda a necessidade da existéncia de um curriculo que valorize e reconheca as
diferencas numa sociedade diversificada e multicultural como a do Brasil. Expde que
0s repertorios das praticas corporais das camadas, grupos e culturas populares séo
desvalorizados. Apoia—se no campo dos estudos culturais’ e do multiculturalismo
critico a fim de que seus estudos possam descolonizar o curriculo, combater o

daltonismo cultural e valorizacdo da ancoragem?® social dos conhecimentos.

E notdria a linha defendida por Neira (2019). Neira (2019) nos convida a pensar sobre
a Educacao Fisica cultural como uma nova possibilidade de democratizar a Educacao
Fisica, ndo somente aquela em que todos estejam envolvidos, mas um componente

curricular que todas as culturas sejam representadas em seus conteldos.

Diante da vasta obra com tematica cultural produzidas pelo autor, tomamos como
base para fundamentar nossos debates e analises do ensino das praticas corporais
indigenas o livro “Educacéao Fisica cultural: inspiragao e pratica pedagogica”. Nesse
livro, Neira (2019) prega o enfretamento aos discursos contra hegemonicos, estimula
romper com discursos colonialistas, desigualdades sociais e curriculares, ao
desprivilegiar discursos e praticas corporais das camadas, grupos culturais e sociais

dominantes. Dessa forma, oportuniza a Educacao Fisica para todos como uma pratica

7 Os estudos culturais constituem outra teoria pos-critica que oferece ferramentas para compreender a
atualidade. Seu objeto principal séo as rela¢gdes entre a cultura contemporanea e sociedade. Do ponto
de vista politico, os estudos culturais objetivam construir um projeto de transformacédo social e, do
tedrico, pretendem compor um novo campo conceitual interdisciplinar e comprometido com o exame
das préticas culturais, considerando seu envolvimento com e no interior das relagdes de poder (Nelson;
Treichler; Grossberg, 2008 apud Neira, 2019, p. 36)

8Segundo Moreira & Candau (2007), a denominacédo ancoragem social dos conteudos refere-se ao
elemento do curriculo, aprendizagem em sala de aula, em que o estudante pretende ter maior
compreensdo de como e em que contexto social um dado conhecimento surge e se difunde.
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em que as pluralidades culturais e as diferengas sejam evidenciadas e reconhecidas.

Em outro olhar, o autor busca fortalecer o compromisso com uma educacéo universal,
democratica, com justica social. Um dos motivos pela escolha desse referencial é
considerarmos os indigenas um grupo minoritario, principalmente, por suas diferencas
raciais, culturais e modo de vida. Nesse, e em diversos livros produzidos, Neira (2019)
nos mostra o cendrio atual da Educacao Fisica nas escolas. Uma Educacao Fisica
sem sentido, com poucas participacdes, conteudos hegemdonicos e monoculturais que
contribuem para a continuidade do sistema dominante e desvalorizacéo das culturas
minoritarias. “Nas propostas convencionais da Educagéao Fisica, € notoério o privilégio
das manifestagcbes culturais de origem euro-estadunidense, brancas e com fortes

raizes cristas e masculinas, em detrimento de outros referenciais”. (Neira, 2019, p. 33)

O autor, numa perspectiva pés-critica estruturalista, pés-modernista e pos-colonialista,
denuncia que o colonialismo ainda persiste, estd presente no curriculo (cristao,
heterossexual, europeu e branco) e nos ensinamentos e metodologias aplicadas por
professores. Nessa perspectiva, a Educacao Fisica indigena valoriza as praticas
corporais da comunidade em detrimento das praticas europeias, estadunidenses e
orientais quando utiliza um curriculo intercultural que valoriza e respeita todas as

culturas.

No livro “Educacéo Fisica cultural: inspiracéo e pratica pedagogica”, o autor cita varios
depoimentos de professores que, de forma coletiva, compartilharam suas
experiéncias, propuseram (apesar dos desafetos de colegas de profissdo) uma
Educacdo Fisica diferente, voltada para a representatividade e valorizagcdo do
diferente. Assim, prop&e um novo jeito de fazer Educacao Fisica com um olhar voltado
para as culturas silenciadas. No livro, os professores evidenciam as possibilidades
que a Educacéo Fisica pode contribuir para desconstruir o daltonismo cultural, agées
e preconceitos que privilegiam determinado grupo e que fortalecem a manutencéo das
relacbes de poder. Segundo o autor, a Educacao Fisica, nos moldes atuais, contribui
para a manutencao desses privilégios, desenvolvendo um curriculo colonialista. Ele
parte do pressuposto pos-critico para ressignificagdo da Educacdo Fisica,
compreendendo como o0s sujeitos sdo produzidos a partir das relacdes, busca revelar
e desmantelar as estruturas que sustentam o poder hegemonico e as relacbes de

poder nas préticas educativas de Educacéo Fisica. Essas estruturas sdo entendidas
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pelo autor como linguagem e discursos, conforme registro a seguir.

“No que lhe concerne, o pos-estruturalismo pode ser entendido como
continuidade e, ao mesmo tempo, transformacdo e superacdo do
pensamento estruturalista. Nesse campo teérico, “a ideia de estrutura é
substituida pela ideia de discurso: ndo ha estruturas fixas que fechem de
forma definitiva a significacdo, mas apenas estruturacdes e reestruturacdes
discursivas. (LOPES, 2013, p. 13). O p6s-estruturalismo se prop&e a explicitar
a complexidade com que homens e mulheres “leem” e traduzem a realidade”
(Neira, 2019, p. 31).

As experiéncias do coletivo de professores da USP (Universidade de Sao Paulo)
foram vivenciadas e produzidas em determinados contextos com alunos,
ressignificando praticas pedagogicas conservadoras e acriticas, diversificando as
praticas corporais, ampliando as possibilidades de aprendizagem significativas, a
partir das necessidades, das limitacdes, dos dialogos com a comunidade, valorizando

e respeitando territorios e culturas. Neira (2019) descreve:

Para melhor compreender o processo do ponto de vista de quem diariamente
pisa o chdo da quadra, pétio ou sala de aula, recorri ao ferramental das teorias
pés-criticas para analisar os relatos das experiéncias mais recentes,
procurando saber quais campos tedricos inspiram seus autores e autoras,
como definem os temas, planejam e desenvolvem as situacdes didaticas,
guais contetidos emergem durante os trabalhos e de que maneira avaliam as
proprias agfes (Neira, 2019, p. 16).

O autor afirma que nao se trata de um método e receitas prontas, mas uma tentativa
de ressignificar o ensino das praticas corporais que engessam as aulas de Educacéo
Fisica. Vejamos:
E o desafio de aprender com e sobre os significados das praticas corporais e
as formas que a cercam e produzem representa¢cdes. E uma narrativa do
conhecimento produzido no desafio cotidiano dos professores, alunos e

alunas de escolas cheias de vidas, dindmicas e ameacadas pela reproducdo
das desigualdades (Neira, 2019, p. 10).

O autor aponta a necessidade de que aulas possam ser tematizadas,
problematizadas, bem como as intercorréncias e situacées que acontecem durante a
aula. As discussdes a respeito do conteudo podem gerar reflexdes e aprendizados,
oportunizando a formacdo de sujeitos criticos e conscientes. Na verdade, o autor
propde que os alunos escolham os temas das aulas, fazendo alusdo ao que propde
Paulo Freire. Segundo Neira (2019), os professores devem buscar a partir dos

préprios alunos essa problematizacéo. Para o autor, as aulas devem ser atemporais.

A escolha dos contetdos ndo deve ser privilégio de um e desconsiderar o outro, mas
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considerar a existéncia de um encontro de saberes a serem vivenciados, discutidos e
problematizados. “Problematizar € uma postura pedagogica imanente ao curriculo
cultural da Educacdo Fisica (Santos, 2016). Implica destrinchar, escrutinar e
desfamiliarizar o que esta estabelecido” (Neira, 2019, p. 64). Enfrentar o0 pensamento

dominante estabelecido e compreender os sujeitos que produzem este pensamento.

Neira (2019) também destaca a importancia de se considerar o contexto em que 0s
alunos estdo inseridos e mapear temas que estdo fora deste contexto. Sobre o

conceito de mapeamento Neira(2019), afirma:

Inspirado nas teorias pos-criticas e agenciado pelos principios ético-politicos
explicitados no capitulo anterior, a analise dos relatos de experiéncia indica
gue o professor ou professora define a manifestacdo que sera abordada com
base no patriménio cultural corporal da comunidade, reconhecido por meio
de um mapeamento. Mapear significa identificar quais praticas corporais
estdo disponiveis aos alunos e alunas, bem como aquelas que, mesmo
ndo compondo suas vivéncias, encontram-se no bairro da escola ou no
universo cultural mais amplo. Mapear também tem o sentido de reconhecer
0s saberes que os estudantes possuem sobre uma determinada préatica
corporal. Nao ha um padréo ou roteiro a seguir. Durante 0 mapeamento, 0s
docentes conversam com as turmas, pesquisam o entorno, observam o0s
momentos de entrada e saida dos estudantes, os intervalos, condi¢ctes
efetivas da escola, etc. (Neira, 2019, p. 60).

Diversificar o ensino com outros saberes sem ofender as autonomias € uma atribuicéo
e uma responsabilidade do professor critico, reflexivo sem imposicao de ideologias e

visdes de mundo desconexas da realidade e seu contexto.

Neira (2019) defende as praticas como patriménio imaterial a serem reconhecidas e

preservadas pela escola, a fim de valorizar as raizes culturais da comunidade:
Reconhecer o patrimdnio cultural corporal da comunidade com vistas a
desenvolver um trabalho educativo em profunda sintonia com a cultura de
chegada é o principio que mobiliza simultaneamente a definicao da pratica
corporal a ser tematizada e uma boa parcela das acgbes didaticas.
Primeiramente, com o intuito de valorizar as raizes culturais da comunidade
na qual a escola esta inserida, a(s) brincadeira(s), danca(s), luta(s),

ginastica(s) ou esporte(s) disponiveis no universo cultural dos alunos e alunas
séo transformadas em temas culturais. (Neira, 2019, p. 53).

Aos olhos de Neira (2019), a escola passa a ter uma responsabilidade importante

quanto a preservagao, ao reconhecimento e ao ensino destas praticas.

Além de explorar o livro “Educagao Fisica cultural inspiragcao e pratica pedagoégica”,
tomaremos outros trabalhos de Neira, juntamente com Neves. E o trabalho publicado

em 2019 “O curriculo cultural de Educacgao Fisica: principios, procedimentos didaticos
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e diferenciagdes” bem como a base dos estudos de Neira (2011) “O curriculo cultural
da Educacao Fisica em acgao: A perspectiva de seus autores”. Além de tratar questdes
relativas ao mapeamento e justica curricular, o autor explora questdes sobre

planejamento, metodologias e avaliac6es no curriculo cultural.

Neira (2011) destaca alguns principios do curriculo cultural:

articulacdo com o projeto pedagégico, a justica curricular, a descolonizagéo
do curriculo, a ancoragem social dos conhecimentos e a recusa do
daltonismo cultural e, como procedimentos didaticos, 0 mapeamento, a leitura
da pratica corporal, a ressignificacdo, o aprofundamento, a ampliagdo, o
registro e a avaliacdo (Neira, 2011, p. 188)

E comum, nos trabalhos deste autor, ao abordar sobre o curriculo cultural, destacar a
descolonizacéo do curriculo e, dessa forma, buscar despertar a criticidade do sujeito
e valorizacdo da Educacgédo Fisica como disciplina que integraliza os conhecimentos

para a formacdo humana e a evidencia como produtora de conhecimento.

Considerando as transformacfes sociais e as novas necessidades, esta em curso um
processo de descolonizacdo das ideias, comportamentos e praticas. Na esteira
dessas transformacdes, a Educacao Fisica passa a validar outros saberes e, ao longo
dos anos, volta o olhar para temas até entdo negligenciados. (Neves; Neira, 2019, p.
111)

Neira e Neves (2019) destaca a importancia da articulacdo destas praticas corporais
com o Projeto Politico Pedagdgico da escola e afirma que “[...] a escola é lugar de
problematizar os discursos e significados culturalmente atribuidos as pessoas e as
praticas corporais, e o curriculo é o que da condicdo para isso” (Neves; Neira, 2019,
p. 111).

2.5.2 As experiéncias e contribuicdes de Grando (2004)

Nossa pesquisa se fundamenta, também, nos estudos de Grando (2004). S&o artigos,
teses e dissertacbes no campo das praticas corporais indigenas. Por meio de
pesquisa etnografica, a autora mergulhou no cotidiano da aldeia de etnia Bororo, no
estado do Mato Grosso.

Beleni Saléte Grando é pds-doutora em Antropologia Social (2011) e Doutora em

Educacdo (2004) pela UFSC. Graduou-se em Educacgdo Fisica na Universidade
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Federal de Mato Grosso (1985) onde integra o quadro docente (2011) da Faculdade
de Educacao Fisica e do Programa de Po6s-Graduacdo em Educacédo, na linha de
pesquisa Movimentos Sociais, Politica e Educacdo Popular. Como pesquisadora,
compde o Comité Cientifico do Grupo de Trabalho Teméatico Corpo e Cultura do CBCE
(2004), criou, em 2004, o Grupo de Pesquisa Corpo, Educacdo e Cultura -
COEDUC/CNPq. Colabora com o Nucleo de Estudos e Populagbes Indigenas
(NEPI/UFSC). Atualmente, coordena, via PPGE/UFMT, a Rede Procad-
Amazobnia/Capes (2018) com o PPGEDUC/UFPA e PPGE/UFAM bem como a Rede
UFMT (2016) - Acdo Saberes Indigenas na Escola com a Unemat e UFR. Os temas
de estudos sdo: educacdo intercultural, educacdo do corpo, educacao indigena,

educacao da crianca e cultura popular.

Em sua tese de doutorado “Corpo e Educacgao: As relagdes interculturais nas praticas
corporais Bororo em Meruri-MT”, Grando (2004) se preocupou em organizar um
referencial curricular para a educacdo escolar indigena, referencial este que
respeitaria e abarcaria os costumes e culturas dessa etnia. Essa preocupacédo pode
ser verificada quando a autora relata:
[...] pudemos encaminhar os debates e as sistematiza¢des necessarias para
gue, durante a disciplina de Linguagem Artistica e Corporal, os professores
indigenas pudessem fundamentar suas contribuicbes na elaboracdo do
RCNEI (Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas) e,

posteriormente, elaborarem os projetos pedagdgicos interculturais para as
escolas indigenas de suas aldeias” (Grando, 2004, p. 25).

A autora, através dos didlogos com comunidades indigenas e ndo indigenas e das
relacbes interculturais entre elas, buscou compreender quais 0s sentidos e
significados que as praticas corporais adquirem para o povo Bororo. Procurou
identificar os processos identitarios e educativos por meio das praticas desenvolvidas
na aldeia. Essas identidades sdo construidas e mantidas através da educacdo
indigena com ensinamentos préprios e transmitidas de forma oral. Essa educacao
garante a permanéncia e a continuidade das tradicbes como também fabricam
(constituem) “o indio bororo”. Assim, “[...] as praticas corporais sdo potencialmente
praticas sociais capazes de fabricar pessoas menos preconceituosas e de produzir
praticas sociais mais democraticas” (Grando, 2004, p. 314). Baseada na antropologia,
Grando (2004) corrobora com Mauss (2003) ao definir préatica corporal e reafirma-las

como identidade de um povo:
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Pratica corporal € um conjunto de técnicas e estéticas corporais que dao
sentidos e significados ao processo de educacdo, marcando no corpo a
pessoa que vai se constituindo com uma identidade especifica, a do grupo a
gual pertence e é reconhecida em sua sociedade (Grando, 2004, p. 314).

No tecer desse trabalho, a autora analisa como a midia influencia nos processos de
apropriacdo das praticas e como isso se reflete no corpo dos bororos. As praticas em
gue se baseou foram a danca, o futebol, as festas e os rituais. Elas foram identificadas

no cotidiano da aldeia durante o desenvolvimento da pesquisa.

A autora apresenta o conceito de fronteiras culturais trazido por Barth (1969). As
fronteiras culturais sdo percebidas por meio de relacbes mediadas por algumas
praticas como futebol, por exemplo. Grando (2004) ao relatar sobre essas fronteiras,

parafraseia Tassinari (2001).

Define como espagos de fronteiras, entendidos como espagos de transito,
articulacdo e troca de conhecimentos, assim como espagos de
incompreensodes e de redefini¢cbes identitarias dos grupos envolvidos nesse
processo, indios e ndo-indios. (Grando, 2004, p. 30)

As praticas constituem a caracteristica de um grupo e, por meio do corpo, estas

praticas expressam as diferencas e reforcam as identidades. Segundo Grando (2004),

numa relacdo de fronteiras étnicas entre diferentes grupos étnicos, as
técnicas corporais sdo também manifestagdes identitarias e constituem-se,
como vimos acima com Mauss, meios de comunicar identidades coletivas
manifestas do corpo, nas técnicas como andar, portar-se diante do outro,
sentar, vestir-se, etc. Em outros termos, no dominio da cultura, os grupos
manifestam suas diferengas, reforcam e revitalizam suas identidades
(Grando, 2004, p. 47).

As relacdes de fronteiras que se estabelecem no territério trazem possibilidades de
interculturalidade, mas também de hibridacdo entre as culturas. Num jogo, por
exemplo, entre indigenas e ndo indigenas, essa diferenca € vista com mais nitidez.

Sobre estas relacdes, Grando (2004) relata

Por lidarmos com relacBes de fronteiras culturais, ou como denominamos,
relacdes interculturais, entre as culturas indigenas e as culturas que
hegemonicamente predominam na sociedade ocidental como utilizam alguns
estudiosos, entre as sociedades indigenas e a sociedade envolvente, que no
caso desta pesquisa, € a sociedade brasileira (representada pela cultura
hegem©onica), buscamos, a seguir, compreender como se constituem, a partir
de suas autoridades e tradi¢cdes, a educacdo da pessoa (Grando, 2004, p.
62).

A autora considera que as praticas estdo sendo influenciadas por relacdes

interculturais.
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O conviver com tais diferengas vem promovendo mudangas significativas nas
praticas corporais tradicionais por mais de um século. No entanto, como os
dados nos revelaram, essas mudancas sao expressas huma relacao
permeada por negociacées e mediacfes que se estabelecem no cotidiano,
potencializadas nos momentos de festa onde a communitas é constituida,
redimensionando as rela¢@es interculturais (Grando, 2004, p. 312).

Todas as relacdes sado permeadas por conflitos. Nas relacdes interculturais, os
conflitos entre os diferentes grupos e habitantes de Meruri ndo ficaram isentos. Como
relatado por Grando ao afirmar que
Contudo, ndo isenta das tensdes e dos conflitos presentes nas relacdes de
desigual poder entre os grupos minoritarios e a sociedade majoritaria. Com
base na experiéncia com a formacdo de professores indigenas
compreendemos que as praticas pedagdgicas interculturais necessitam estar
fundamentadas e principios que explicitem e reelaborem essas relacdes e

gue reconhecam relagbes e que reconhecam a autoridade dos saberes e
I6gicas indigenas (Grando, 2004, p. 313).

Percebe-se que, nessas relacdes de fronteiras, as praticas corporais elencadas, como
o futebol (préatica europeia, distinta da cultura indigena, porém muito praticada), os
indigenas buscam trazer a prética para seu mundo, compondo suas préprias regras,
uma maneira de nao se influenciarem com a cultura ocidental, uma forma de
descaracteriza-la. Grando (2004) entende que:
Ainda que impregnadas dos valores da sociedade capitalista, os Bororo, nas
relagBes de fronteiras culturais e étnicas, as assumem como estratégia de
integracdo e como prética educativa intercultural. Nessa apropriagdo, se ndo
ha como fugir ao conjunto de regras forjadas no caldo da cultura corporal
brasileira, pelo menos, conforme evidenciamos, ha um esforgo muito grande

em imprimir a essas préticas caracteristicas proprias da cultura indigena
(Grando, 2004, p. 314).

A hibridizacao e as fronteiras interétnicas devem ser tematizadas e problematizadas
e tanto a Educacado Fisica como a escola desempenham papel importante nessas
relacfes. Percebemos a importancia de compreender os papéis da escola e de cada
componente curricular, tendo em vista as fronteiras, as identidades, a modernidade, a
espiritualidade e as tradicdes que as abarcam e que nao estédo dissociadas da escola.
Sobre esse papel Grando (2004), em seus estudos com 0s xavantes, afirma:

O papel da escola em cada aldeia xavante, sobre o que cabe ou nédo a escola

e 0 que cabe aos pais e ancidos ensinar. Enfim, o debate proporcionou, a

reflexdo sobre o sentidos e significados do contetdo ensinado e a importancia

de contextos sociais significativos para aprendizagem da cultura indigena e
para a escola pretendida por cada etnia (Grando, 2004, p. 134).

A autora afirma que o ensino nas escolas de comunidades tradicionais deve ser

pautado pela necessidade, preservagdo e promocao dos costumes e tradicoes
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indigenas da comunidade por meio de um ensino critico, pois o0 ndo olhar e a falta de
percepc¢ao vao (podem ir) na contramao dessa preservacao.

Embora Grando(2004) trate especificamente de comunidade como a dos bororos,
localizada no Mato Grosso, que difere em localizacdo, realidade e contexto dos povos
indigenas do Espirito Santo, essas sociedades desenvolveram formas semelhantes
de vivéncia e organizacdo, modos proprios de aprendizagem, formas de organizacao
social, politica e hierarquica, sociedades de castas e clas com caracteristica patriarcal,
formas de subsisténcias, uso de pinturas corporais, rituais de expressao de
espiritualidade e linguagens préprias. Essas culturas ainda carregam e conservam
tracgos tradicionais e tém muito a nos ensinar. Nossos olhos e nossos conhecimentos
sempre estiveram voltados as culturas ocidentais e, por forca dessas culturas
dominantes, os saberes indigenas foram invisibilizados e ignorados pela ciéncia.
Como esses povos sobreviviam e como produziam sua subsisténcia distantes do

capitalismo, antes da chegada dos portugueses?

As pesquisas etnograficas, como a desenvolvida por Grando (2004), sdo importantes
e necessarias para compreender e obter respostas, pois permitem ao pesquisador
estar mais préximo da realidade e do objeto de pesquisa com possibilidades néo
apenas de se envolver, mas também de ser participante, podendo relatar suas

observacgBes por meio de sua propria experiéncia.

A pesquisadora Grando (2004), juntamente com a comunidade indigena e néo
indigena, pode estabelecer as politicas educacionais internas através do dialogo entre
ancidos, professores ndo indigenas e outros profissionais. Dessa forma, puderam
estabelecer as praticas ideais para as escolas do povo Meruri. Grando (2004), ao
trabalhar na perspectiva intercultural, demonstra que ha possibilidade de diadlogo entre
as diversas culturas que permeiam a escola, tanto internas como externas a ela.
Segundo Grando,
Isto é, 0 jogo, a danca e as cerimbnias ritualisticas se constituem como
momentos de festividades. Esses momentos agregam diferentes pessoas,
ndo-ancoragem convidados e envolvidos com a prépria comunidade, ou
bororo de outras aldeias que participam direta ou indiretamente dessas
praticas corporais e desempenham papéis sociais significativos para a cultura

e estrutura borord, num processo de mediag8es interculturais. (Grando, 2004,
p. 19).

Com os apontamentos e consideracdes feitos pela pesquisadora, faremos analises e
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analogias. A perspectiva é que as vivéncias no cotidiano da escola e os dados
coletados, juntamente com o dialogo entre os diversos autores, possam desvelar
sentidos, conhecimentos, estratégias de ensino e manutencéo das praticas corporais

indigenas pela escola.

2.5.3 Os processos evolutivos da formacdo de professores indigenas e da
educacdao escolar indigena na visao de Baniwa (2019)

Para formacao de professores e politicas educacionais indigenas, tomaremos por
base os estudos do professor e pesquisador indigena Gersem Baniwa. Conhecido por
se destacar pelas lutas e pela educacdo escolar, Baniwa (2019) € um autor
preocupado com as politicas voltadas para os povos indigenas, em especial, as
politicas educacionais. Como professor e representante de comunidade, buscou
influenciar melhorias para as causas indigenas. Em seu livro “Educacao Escolar
Indigena no Século XXI: encantos e desencantos”, o autor relata o descaso dos
governos com a questao educacional indigena, aponta vitorias adquiridas por meio de

lutas, mas também os desafios e problemas a serem enfrentados.

Baniwa € um exemplo de luta e inspira diversos indigenas a lutarem e buscarem seus
sonhos. Professor Graduado em Filosofia pela Universidade Federal do Amazonas
(UFAM) (1995), cursou mestrado em Antropologia Social, na Universidade de Brasilia
(UnB) (2006). Foi secretario municipal de educacdo. E coordenador geral de
Educacao Escolar Indigena da Secretaria de Educacéo Continuada, Alfabetizacéo e
Diversidade (SECAD) do Ministério da Educacdo (MEC), diretor-presidente do Centro
Indigena de Estudos e Pesquisa (CINEP) e professor do curso de Licenciatura
Especifica Formacédo de Professores Indigenas da UFAM.

O livro citado apresenta as experiéncias desse autor, bem como 0s cenarios
educacionais e os caminhos percorridos. Narra fatos ocorridos desde que o Brasil foi
invadido por Portugal até o contexto atual, destacando a busca por uma educacgéo
intercultural, bilingue e diferenciada, no século XXI. No Livro, Baniwa (2019) busca
romper com os resquicios de colonialidade, a negacéo de valores e direitos os quais
segundo o autor, destroem vidas, culturas e povos. Nesse cenario, os indigenas
buscam o protagonismo como conhecedores de sua propria historia e com autonomia,

reivindicam seus direitos.
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Ao discutir interculturalidade, Baniwa (2019) afirma que todas as escolas deveriam ser
interculturais, pois ha muitos indigenas e outros grupos étnicos em escolas regulares
e em grandes centros. A0 mesmo passo, compreende as dificuldades para que uma
escola seja, efetivamente, intercultural. Aponta dificuldades que as instituicdes,
instancias e sociedade encontram ao lidar com a diversidade étnico-racial e linguistica
dos povos tradicionais. A escola seria pecga importante para melhorar a comunicagao
e o dialogo por meio do ensino bilingue ao mesmo tempo que os indigenas

conheceriam o “modus operandi” dos europeus e 0s conhecimentos universais.

Baniwa (2019) pontua as dificuldades de acesso as comunidades indigenas que
dificultam as a¢bes dos 6rgdos governamentais, assistenciais e educacionais para a
efetivacdo de politicas publicas direcionadas a essas aldeias e escolas,
principalmente, em comunidades mais isoladas como aquelas que se encontram no

territério amazonico.

Em seu livro, Baniwa (2019) também estabelece indicadores de qualidade que
perpassam pela estrutura fisica, merenda e materiais escolares e, principalmente,
pela formacdo de professores indigenas. Além do acesso e criacdo de escola em
aldeias, a qualidade da educacdo indigena também € um direito. Os indices sao
importantes para manutencdo da escola e de outras politicas como 0 acesso a
universidade que, até entdo, permanecia elitizada. Indica a politica de cotas como
necessaria e sua aprovacao foi um divisor de 4guas para o acesso de indigenas a

universidade.

O autor apresenta dados que comprovam e mostram um sucessivo aumento de
escolas e indigenas a partir de 2002. Dialoga sobre politicas publicas, escolarizagéo,
direitos, frustracfes, conquistas e retrocessos, criacdo e extincdo de programas e

secretarias, dados, leis e diretrizes.

No livro, o autor denuncia as tentativas de exterminio dos povos indigenas desde a
invasdo portuguesa e reitera que, durante o periodo de ditadura militar, houve
perseguicdo por parte do governo. Estima-se que cerca de 8.300 indigenas foram
assassinados, segundo Relatério da Comissédo da Verdade. Numero equivalente a,
aproximadamente, 8,5% da populacdo indigena, a época. Os projetos politicos
pedagogicos das escolas indigenas continham uma politica homogeneizadora e
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assimilacionista que objetivavam transformar o indio em cidaddo comum, sem historia
e sem memoria e os 6rgédos de protecdo como o Servico de Protegéo ao indio (SPI)
e a Fundacao Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI), quando criados, contribuiram
para esse processo de integracdo e assimilacdo em vez de garantir a protecao de sua

cultura e de suas diferencgas.

Baniwa (2019) também destaca a importancia da promulgacédo da Constituicdo de
1988. A Constituicdo transformou direitos que eram transitdrios em permanentes,
assegurando-os e fortalecendo lutas, cessando perseguicdes aos indigenas. Ela nédo
somente assegurou o cumprimento dos direitos, mas, a partir dela, muitas politicas e
programas foram criados, embora muitos ndo tenham saido do papel. Dentre as
politicas voltadas para o povo indigena, destacam-se as politicas direcionadas a

educacao e outras possibilidades geradas a partir da Constituicdo de 1988.

Busca descrever o panorama sobre a educacéo escolar indigena no século XX e XXI.
Baniwa (2019) diz que a escola indigena, desde o “descobrimento”, foi criada para
manutencdo da hegemonia em favor dos povos e culturas dominantes. Durante muito
tempo, os povos dominados tiveram sua cultura silenciada até o surgimento do
multiculturalismo e das discussfes sobre interculturalidade descritas por Moreira e
Candau (2008). O autor também esclarece o conceito de dialética intercultural:

Dialética intercultural significa que as distintas culturas, os distintos saberes
e as distintas cosmovisdes presentes, envolvidas e acionadas pela escola
estdio em constante movimento circular, interativo e de conexdes
intermundos, sem a arrogancia vertical e hegeménica da ciéncia ocidental
colonizadora (Baniwa, 2019, p. 62).

Apresenta a lingua materna das comunidades como pec¢a importante, pois € por meio
dela que os indigenas se conectam com a natureza, com suas divindades e com
outros mundos, assim a lingua passa a ter uma relacao direta com a espiritualidade

indigena. Sobre as linguas nativas, Baniwa escreve:

O primeiro aspecto das linguas indigenas é, portanto, o seu carater
sociocésmico, no sentido de que elas propiciam o elo, a conexao e a
comunicacdo com os mundos existentes. Elas expressam e organizam
cosmologias, epistemologias, racionalidades, temporalidades, valores e
espiritualidades (Luciano, 2006). Por meio desta capacidade privilegiada de
comunicacdo, ao mesmo tempo transcendental e imanente, o homem ou a
mulher indigena exerce seu papel de destaque na mediacdo entre os
humanos e os seres da natureza, por meio de diversas formas de linguagem:
palavras, cantos, musicas, rezas, rituais, cerimdnias etc (Baniwa, 2019, p.
81).
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Dessa forma, é impossivel conceber a educacao indigena se a lingua materna nao for

prioridade. A lingua passa ser a razdo da propria escola e da vida dos indigenas.

Os cantos sagrados entoados a partir da lingua materna sdo expressos nas dancas,
em outras praticas corporais e rituais dos quais podem-se extrair muitos significados
e desvelar as relagfes entre lingua e pratica. Cabe lembrar que muitas escolas foram
criadas e tiveram origem na casa de reza e que muitos “xaméas” faziam parte da vida
escolar. A escola, assim, deveria contribuir para transmissao e continuidade no ensino
das linguas, dos saberes e das culturas indigenas. “O Xama” [lider espiritual] é
contratado como auxiliar, contribuindo grandemente para a educacdo de todos,
incluindo estudantes e professores da escola” (Goes; Fernandes; Barbosa, 2022, p.
5).

Baniwa (2019) justifica a ndo insercdo dos indigenas nas politicas inclusivas. Relata
que os indigenas ndo querem fazer parte dessas politicas, pois ndo desejam nada
além do que é de direito. Direito de ser quem quiserem ser e direito de ser diferente.
Ao apontar politicas voltadas para o povo indigena, tece duras criticas aos governos
petistas, destacando decepcbes e frustracbes, porém foi nestes governos que
aconteceu a maioria das tentativas para implementar politicas para o povo indigena.
A gestao dos governos petistas, em que pese toda critica, foi a que mais atendeu as
expectativas dos indigenas. Houve implantacdo de direitos e vitérias como, por
exemplo, a criagdo da secretaria da SECAD (Secretaria de Formacédo Continuada
para Alfabetizacdo e Diversidade), em 2004, e programas de formacao inicial de
professores indigenas. Destaca a importancia de didlogos entre as instancias (federal,
estadual e municipal) para que as politicas realmente sejam efetivadas. Esclarece que
ser o Ensino Fundamental de responsabilidade do municipio e o Ensino Médio de
responsabilidade do estado provoca conflitos, pois algumas politicas sédo efetivadas
para um ciclo e para outro néo, confirmando a auséncia de dialogo entre as instancias.
Relata que, na instancia municipal, o didlogo com as comunidades indigenas era mais
frequente pela aproximacdo. Inclusive muitos indigenas faziam parte do Conselho

Municipal de Educacéo.

Baniwa (2019) salienta varios programas de acesso ao ensino superior e a lei de cotas
(Lei n® 12.711/2012) como o divisor de aguas para a democratizacdo do ensino

superior. Porém, deveriam ser associados a outras politicas como transporte,
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alimentacdo e moradia para alunos indigenas que moram longe dos centros
universitarios. Quem mora nos grandes centros possui mais acesso e é privilegiado.
A politica de cotas, sem outras politicas, favorece o éxodo da aldeia para as cidades.
E necessario ndo apenas politicas de acesso, mas de permanéncia. Destaca que o
acesso é, muitas vezes, marcado por preconceito e racismo. Segundo Baniwa (2019),
a universidade precisa reconhecer que esta diante de outras formas de conhecimento,
saberes e culturas. Os indigenas também querem compartilhar seus conhecimentos.
O desafio é como esta instituicdo superior formadora pode possibilitar a
circulacdo e a validacdo de outros saberes, pautados em outras bases
cosmoldgicas, filoséficas e epistemoldgicas. Como garantir a convivéncia e
coexisténcia lado a lado e simétrica das pedagogias, saberes e
conhecimentos indigenas e suas formas de producao, transmisséo e uso
(Baniwa, 2019, p. 171). (...) Os povos indigenas gostariam de compartilhar
com o mundo, a partir da universidade, seus saberes, seus valores
comunitarios, suas cosmologias, suas visdes de mundo e seus modos de ser,

de viver, de se relacionar com a natureza e de estar no mundo, onde o bem-
viver coletivo € a prioridade. (Baniwa, 2019, p. 171).

Sobre a formacdo de professores indigenas, o autor assinala um consideravel
aumento, tendo em vista o nimero de escolas e alunos. Em 2016, foram formados
mais de 3.700 professores indigenas. Durante o governo petista, foram desenvolvidas
3 frentes de acoes:
¢ Formacéo inicial no nivel de ensino médio — Magistério Indigena,
e Formacéo inicial no nivel de ensino superior — Licenciaturas Interculturais
(Prolind);

e Formacdo Continuada — Programa Saberes Indigenas na Escola (PSIE) e
PAR?® Indigena.

As formacbes buscaram qualificar os professores com praticas de letramento e
numeramento a partir do uso das linguas indigenas e dos conhecimentos indigenas.
Também buscaram desenvolver a construcdo de curriculos com producdo de

materiais didaticos, sendo producéo desses mesmos professores.

Baniwa (2019) denuncia as dificuldades e problemas que a educacao escolar indigena
enfrenta. A comecar pela transferéncia da responsabilidade do governo federal para
0s estados e municipios; aponta a falta de cumprimento de leis e normas e auséncia
de cobrancas juntamente com a ndo consolidacdo de politicas e programas; a néo

aplicacdo dos recursos orgcamentarios e financeiros destinados as escolas indigenas

° Plano de Acdo articulado, criado em 2007, no governo LULA, como incentivo a criagdo de escolas
indigenas.
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e, juntamente com isso, a auséncia de controle social efetivo; aponta a né&o
concretizacdo dos principios da educacgdo escolar especifica e diferenciada. Outro
problema grave que as escolas indigenas continuam enfrentando € a precariedade
nas contratacdes; a precariedade fisica e estrutural das escolas indigenas. Outra
preocupacao recorrente na educacao basica indigena € a quantidade de dias de aula,
tendo em vista o regime de educacéao diferenciado, no qual ciclos de trabalho, rituais
mitologicos e festivos implicam em ocupacéo ou deslocamento das comunidades, o
que pode provocar consideravel reducdo da duracéo ideal do ano letivo (200 dias).
Contudo, apesar de todos os problemas, h4 esperancas, avangos e progressos, cComo
apontam os dados a seguir.

Os dados mostram o aumento na formacdo de professores entre 2009 e 2016,

conforme tabela 1.

Tabela 1 - Quantitativo de profissionais da educacéo indigena entre os anos de 1981 a 2006

QUANTITATIVO DOS PROFISSIONAIS DA EDUCAGAO ESCOLAR
ENTRE 1981-2006°

CATEGORIA FUNCIONAL

1981 Funcionarios da educagao 205 Funai

Relatério de

80 monitores? 273
Educagao/Funai

1983 ] e 193 docentes

1985 178 monitores e 186 professores 364 Cunha

1988 244 monitores e 451 professores 695 Cunha

244 monitores, 320 professores
e 131 auxiliares de ensino

Comunicagao

1990 Interna/Funai

1.985 professores indigenas e
652 professores nao indios

1997 2.637 Relatdrio Funai

10.928 professores indigenas e
1.928 professores nao indios

CGEEI/MEC

2006
— 2006

12.856

|
|
—
|
|
|

2015 ) 20.238 professores indigenas ) 20.238 Inep/MEC 2015

Fonte: (Baniwa, 2019, p. 145).

A qualidade da educacédo escolar indigena perpassa pela formacao de professores
indigenas. A qualidade da educacéo indigena, além de ser um direito garantido por
lei, € o portal de acesso ao ensino superior. A educacao superior € vista com muito
anseio pelos indigenas, pois por meio dela forma-se o sujeito autbnomo, envolvido
com as questbes sociais da comunidade com possibilidade de liderar e dar
continuidade aos movimentos indigenistas. Porém, esta qualidade esta relacionada
as particularidades de cada etnia. Baniwa(2019) expde que:

Pensar a qualidade da educacéo escolar indigena associada a formacgéo de

professores indigenas e gestores deve levar em conta a educacdo de cada

povo indigena em particular. Isso depende do processo histérico vivido e da

realidade contextual presente dos povos ou de cada povo (Baniwa, 2019, p.
26)
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Baniwa (2019) faz duras criticas a elaboragéo e implementacdo da BNCC, pois, mais
uma vez, o documento ndo considera as especificidades indigenas. Destaca o carater
homogeneizador da BNCC (Base Nacional Comum Curricular) que, entre outros
assuntos relacionados ao curriculo comum, estabelece competéncias e habilidades
gue todos os alunos devem desenvolver. Apesar disso, a Base garantiu a diversidade
e cultura dos diferentes povos no Brasil, como aponta Baniwa (2019) dentro das 10
competéncias,

1. Valorizar e utilizar os conhecimentos historicamente construidos sobre o

mundo fisico, social, cultural e digital para entender e explicar a realidade,

continuar aprendendo e colaborar para a constru¢do de uma sociedade justa,
democratica e inclusiva.

2.1..]

3. Valorizar e fruir as diversas manifestacdes artisticas e culturais, das locais
as mundiais, e também participar de préticas diversificadas da producéo
artistico-cultural (Baniwa, 2019, p. 275).

2.5.4 O didlogo de saberes docentes e tradicionais sob o olhar de Tardif (2002)

Outro referencial que adotei para o compartilhar saberes e experiéncias e para
partilhar conhecimentos a respeito da formacao de professores € o escritor, professor
e formador Maurice Tardif que, em seu livro “Saberes Docentes e Formacéao
Profissional” trata da relacdo dos saberes docentes e carreira profissional, saberes
estes produzidos pelo préprio professor em toda sua formacao e experiéncia de vida,

de formacé&o académica e profissional.

Ao tratar sobre os saberes, nos questiona sobre o uso destas ferramentas
(conhecimentos) e em que situacdes esses saberes sdo mobilizados, como séao
mobilizados, se é algo incorporado ou se sao mobilizados em situagfes conflituosas
relacionadas ao seu oficio e como estes saberes contribuem para a aprendizagem e

para o ensino principalmente, pois incide sobre o professor e sua atuagéao.

Tardif (2002), no inicio do livro, ja aponta que “[...] esse saber produzido socialmente,
resulta de uma negociagao entre diversos grupos” (Tardif, 2002, p. 12). Ensinar € uma
pratica social, com e para atores sociais, numa instituicdo social, envolvida por outras
organizacg6es. Contudo se o saber é produto da interagdo social e do convivio, 0 que
realmente € produzido por ele mesmo? Qual o produto de suas subjetividades? O que

€ nato do professor ou qual a caracteristica que o diferencia das demais profissdes e
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0 que é inerente a profissdo de professor?

Tardif (2002) descreve a formacdo do professor, seu oficio, mobilizacdo, uso e
producao dos diversos saberes, dos conflitos e estratégias utilizadas para melhorar a

pratica e o oficio de ensinar.

Apresenta como resultado de suas pesquisas quatro saberes docentes que o0s
professores devem incorporar ao exercer a profissdo na sua pratica. Estes saberes

estédo dispostos no quadro a seguir, assim como o conceito de cada um.

Quadro 2 - Saberes docentes segundo Tardif (2002)
Tabela IV- Saberes docentes

Saberes da formacao profissional | Conjunto de saberes transmitidos pelas instituices de
[das ciéncias da educacdo e da | formacdo de professores (escolas normais ou faculdades de
ideologia pedagogica] ciéncias da educacéo). p. 36
Estes saberes correspondem aos discursos, objetivos,
conteldos e métodos a partir dos quais a instituicdo escolar
Saberes curriculares categoriza e apresenta os saberes sociais por ela definidos e
selecionados como modelos da cultura erudita e de formagéo
para a cultura erudita. p. 38
Esses saberes brotam da experiéncia e sdo por ela validados.
Eles incorporam-se a experiéncia individual e coletiva sob a
forma de habitus e de habilidades, de saber-fazer e de saber-
ser. p. 38
Sao saberes que correspondem aos diversos campos do
conhecimento, aos saberes de que dispde a nossa sociedade,
Saberes disciplinares tais como se encontram hoje integrados nas universidades, sob
a forma de disciplinas, no interior de faculdades e de cursos
distintos. p. 38

Saberes experienciais

Fonte: Tardif, 2002, p. 36-38.

Para Tardif (2002), auséncia dos saberes faz com que o professor busque varios
objetivos, se paute em varias abordagens, reproduzindo muitas das préticas de sua
formacdo enquanto aluno da educacdo béasica e universitaria, distanciando-se de
buscar sua verdadeira identidade e sua maneira particular de educar e ensinar. Para
Tardif (2002):
Um professor raramente tem uma teoria ou uma concepc¢ao unitaria de sua
pratica; ao contrario, os professores utilizam muitas teorias, concepcoes e
técnicas, conforme a necessidade, mesmo que paregcam contraditrias para
0s pesquisadores universitarios. Sua relagdo com os saberes néo é de busca

de coeréncia, mas de utilizacdo integrada no trabalho, em funcao de varios
objetivos que procuram atingir simultaneamente (Tardif, 2002, p. 263).

Segundo Tardif (2002), estes saberes sdo provenientes de varias partes e o saber

docente é construido a partir de diferentes fontes e saberes, como descrito a seguir.

Por exemplo, alguns deles provém da familia do professor, da escola que o
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formou e de sua cultura pessoal; outros vém das universidades ou das
escolas normais; outros estdo ligados a instituicdo (programas, regras,
principios pedagdégicos, objetivos, finalidades, etc.); outros, ainda, provém
dos pares, dos cursos de reciclagem, etc. Nesse sentido, o saber profissional
esta, de um certo modo, na confluéncia de varios saberes oriundos da
sociedade, da instituicdo escolar, dos outros atores educacionais, das
universidades, etc. (Tardif, 2002, p. 19)

Dizer que os saberes sédo construidos na confluéncia de outros saberes gera uma
interpretacdo equivocada de que o professor € um sujeito sem saberes. Como se a
ele fossem incorporados muitos saberes, mas nenhum deles é um saber préprio e
genuino. Vejamos o que Tardif nos revela.
Pode-se constatar que os diversos saberes dos professores estédo longe de
serem todos produzidos diretamente por eles, que vérios deles sdo de um
certo modo "exteriores” ao oficio de ensinar, pois provém de lugares sociais

anteriores a carreira propriamente dita ou situados fora do trabalho cotidiano.
(Tardif, 2002, p. 64)

Para Tardif (2002), esses saberes sdo construidos e/ou mobilizados no cotidiano
escolar, ou seja, no exercicio de sua profissdo. “Uma vez que trabalhar remete a
aprender a trabalhar, ou seja, a dominar progressivamente os saberes necessarios a
realizacao do trabalho”. (Tardif, 2002, p. 56). Assim, para ensinar é preciso aprender

a ensinar.

Ao corroborar com Tardif (2002), Pomuchenq et al. (2019) nos levam a crer que o
professor ndo € o detentor do saber e estd em constante aprendizado com seus pares,
com seu oficio, com a interacdo e vivéncia com os alunos. Pensar dessa forma é
romper com as relacdes de poder que se estabeleceram na instituicdo escolar por
muitos anos. “O docente raramente atua sozinho. Ele se encontra em interagdo com
outras pessoas, a comecar pelos alunos” (Tardif, 2002, p. 49). O autor afirma que a
universidade nao é detentora do saber, pois exclui e ignora outros saberes advindos
de outras culturas e até mesmo os proprios saberes produzidos pelos professores em
seu oficio. A proposta do autor é pensar uma articulagdo entre os conhecimentos
universitarios e os saberes produzidos pelo professor de educacdo basica em seu
cotidiano. Tardif compartilha que:
Essa é a ideia de base das reformas que vém sendo realizadas na formagéo
dos professores em muitos paises nos ultimos dez anos. Ela expressa a
vontade de encontrar, nos cursos de formacdo de professores, uma nova
articulacdo e um novo equilibrio entre os conhecimentos produzidos pelas
universidades a respeito do ensino e os saberes desenvolvidos pelos

professores em suas praticas cotidianas. Até agora, a formacdo para o
magistério esteve dominada sobretudo pelos conhecimentos disciplinares,
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conhecimentos esses produzidos geralmente numa redoma de vidro, sem
nenhuma conexdo com a acéo profissional, devendo, em seguida, serem
aplicados na pratica por meio de estagios ou de outras atividades do género.
(Tardif, 2002, p. 27)

Tardif (2002) estabelece diferenca entre o saber docente e tecnolégico, afirmando que
nada substitui o trabalho do professor ao lidar com emoc6es, com varios desafios e
metodologias durante sua prética, assim como os varios objetivos que surgem ao
mesmo tempo em sua pratica cotidiana. O trabalho docente, antes de tudo, € um
trabalho humano. Uma maquina nao daria conta de diagnosticar toda a problemaética,
sentimentos/emocdes, objetivos, estratégias e, principalmente, as particularidades e
individualidades que se apresentam de forma heterogénea numa sala de aula,
conforme descrito a seguir.
Muitas vezes de forma simultanea, diferentes tipos de objetivos: procuram
controlar o grupo, motiva-lo, leva-lo a se concentrar numa tarefa, ao mesmo
tempo em que ddo uma atencdo particular a certos alunos da turma,
procuram organizar atividades de aprendizagem, acompanhar a evolucéo da
atividade, dar explicacdes, fazer com que os alunos compreendam e
aprendam, etc. Ora, esse conjunto de tarefas evolui durante o tempo da aula
de acordo com uma trama dindmica de intera¢cdes humanas entre professores
e alunos. Essa trama é bem conhecida hoje gracas a inUmeros trabalhos
sobre 0 ensino em sala de aula (Doyle, 1986). Esses trabalhos mostram que

o trabalho na sala de aula, na presenca dos alunos, exige uma variedade de
habilidades ou de competéncias” (Tardif, 2002, p. 263).

O professor ndo € um técnico e nao exerce seu trabalho apenas para transmissao de
conteudo, ele se envolve emocionalmente, interage com o0s alunos socialmente

estabelecendo relagbes de confianca e responsabilidade.

O autor, de forma subjetiva, traz a questao da dialética na educacéo, fruto da acdo do
trabalho docente sobre o objeto de seu trabalho, no intuito de transformar e se
transformar a cada acédo, a cada interacao, a cada relacdo. No decorrer de sua prética
docente e no cotidiano, também é possivel observar que os saberes mobilizados sao
transformados em saberes docentes, como descrito na citacao de Tardif.
A prética deles, ou seja, seu trabalho cotidiano, ndo é somente um lugar de
aplicagdo de saberes produzidos por outros, mas também um espaco de

producdo, de transformacdo e de mobilizacdo de saberes que lhe séo
proprios (Tardif, 2002, p. 237).

O autor nos remete ao Marxismo quando, de modo implicito, discorre sobre a
“alienacdo”. O ato de educar n&o nos fornece de maneira imediata os resultados da
acao educativa. O professor ndo conhece o produto de seu trabalho que pode levar

anos para ser mensurado e observado. Sobre esta questao, Tardif (2002) afirma que:
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Em outras atividades humanas, porém, e é o caso do ensino, é dificil, sendo
impossivel, especificar claramente se o produto do trabalho foi realizado. Por
exemplo, a socializacdo dos alunos se estende por muitos anos, e seu
resultado pode se manifestar bem depois do periodo de escolaridade (Tardif,
2002, p. 133).

Tardif (2002) aponta o carater atemporal do saber. Segundo o autor, 0os saberes séo
aprendidos com o tempo, pois “[...] sao utilizados e desenvolvidos no ambito de uma
carreira, isto é, de um processo de vida profissional de longa durag¢éo do qual fazem
parte dimensfes identitarias e dimensdes de socializacdo profissional, bem como
fases e mudancgas” (Tardif, 2002, p. 262).

Tardif (2002), em seu livro, se manifesta de forma a contribuir para a atuacdo do
professor e nos conduz a refletir sobre o profissional que ha tempos era reconhecido
e valorizado, mas as mudancas sociais, a modernidade, as relagdes, o distanciamento
entre teoria e pratica tém levado e tornado o professor, para a sociedade, um
profissional obsoleto e desvalorizado, um sujeito sem saberes. Como o0
empoderamento e apropriacao desses saberes podem contribuir para se ressignificar
enquanto professor e mudar este conceito atribuido pela sociedade?

A escolha desse referencial ndo foi somente por ele tratar da formacao de professores,
tendo ciéncia de que muitos professores ndo sao indigenas, mas refletir sobre os
saberes encontrados e produzidos no ambiente escolar indigena, ja que a escola
redne varios saberes, em especial, 0 saber tradicional destes povos e o0 conhecimento

cientifico.
2.6 CAMINHOS METODOLOGICOS

Como referencial metodolégico, partilhamos da contribuicdo e dos conhecimentos da
pesquisadora, socidloga e escritora indigena Linda Tuhiway Smith, da Nova Zelandia,
com a publicagdo do livro “Descolonizando metodologias: pesquisa e povos
indigenas”. A metodologia de Smith (2018) objetiva uma nova forma de realizar
pesquisas com povos indigenas. Ela propde que pesquisador e pesquisado possam
ser beneficiados a partir dos resultados da pesquisa. Essa nova metodologia proposta
por Smith (2018) remete e se assemelha ao conceito de pesquisa colaborativa que
dialogamos com Serge Desgagné, professor da Universidade de Quebec, no Canada.
A metodologia colaborativa tem como proposta diminuir o distanciamento entre

universidade e docentes da educacéo basica. De acordo com Desgagné (2007), o
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ensino das faculdades de educacgao “(...) ndo pareciam incidir nas a¢des docentes,
ajudando os professores a melhor enfrentar a complexidade das situa¢gdes educativas
com as quais se confrontavam cotidianamente” (Desgagné, 2007, p. 8). Assim, neste
didlogo e aproximacdao entre universidade e docentes, a pesquisa colaborativa busca

melhoria do saber profissional desses professores.

Deste modo, a pesquisa colaborativa compreende atividades de producédo de
conhecimento e de desenvolvimento profissional. Neste tipo de pesquisa, 0
pesquisado se torna um co-pesquisador e, juntamente com o pesquisador, constroem
juntos o objeto de pesquisa a partir do problema/conflito detectado na comunidade
escolar pesquisada. Ali, o produto ou resultado deve gerar reflexdo, conhecimento e
experiéncias a serem compartilhadas. Tomamos parte da proposta desta abordagem,

tendo em vista que a problematica ja se encontrava definida e estabelecida.

A perspectiva deste estudo é que, de alguma forma, os docentes das escolas,
participantes ou ndo desta pesquisa, entendam, reflitam e proponham mudangas. O
intuito é que a discussdes tecidas a respeito dos objetivos possam colaborar para a
reflexdo com alguns professores sobre a problematica apresentada, dialogando e
apresentando propostas. Além disso, ao término da producdo deste estudo, foi
disponibilizada uma coépia para a escola como material de pesquisa, a fim de que

novos docentes possam uséa-la como material disponivel e suporte.

Smith (2018) propde aos pesquisadores ocidentais abordagens mais respeitosas e
significativas ao realizarem estudos com povos indigenas, pois as pesquisas
ocidentais estdo imersas de concepcdes colonialistas e imperialistas. Embora Smith
(2018) defina varios conceitos, Silva (2020), parafraseando muitas das concepcoes e
frases da producdo e dos pensamentos de Smith (2018), resume a concepc¢ao de
imperialismo.
Sao construgdes culturais, muitas vezes ligadas a um saber ocidental que se
imp&e como dominante, j& que esta conformado por relacdes de poder. Trata-
se de um conhecimento (0 conhecimento ocidental) que estrutura suas
proprias formas de saber por meio das disciplinas académicas e da educacao
das elites coloniais. Desse modo, a producéo de conhecimento, a natureza
do conhecimento e a validacdo de formas especificas de conhecimento

tornaram-se, assim, artigos de exploracdo colonial, como outros recursos
naturais” (Silva, 2020, p. 329).

Segundo Smith (2018), o imperialismo ainda n&o acabou, “[...] o imperialismo ainda
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fere, ainda destrdi e se reformula constantemente” (Smith, 2018, p. 31). Mediante essa
certeza, destaca a necessidade de descolonizar pensamentos, ideologias e mentes
das sociedades contemporaneas e ocidentais as quais precisam passar por um
processo de descolonizacdo em todas as estruturas, em face a permanéncia de
acOes, conceitos e pensamentos colonizados. Nesse sentido, busquei descolonizar o
texto, porém muitas referéncias antigas utilizadas continuam com palavras e grafias
originais. Em algumas citacdes, o termo “indio” ainda é presente. Mantive as palavras
conforme o texto original a fim de garantir a confiabilidade e veracidade dos
documentos e literaturas. Hoje, os indigenas querem contar a sua versao, reescreveé-
la com outro olhar, sob outro ponto de vista, pois a historia descrita pelos ocidentais
contribuiu para reafirmacéo do preconceito e da discriminacao racial, conforme aponta
Smith,

Sao palavras de emogdo, que chamam atencdo para, milhares de formas

pelas quais a lingua, os conhecimentos e a cultura indigena tém sido

silenciados ou deturpados, ridicularizados ou condenados em discursos
populares e académicos (Smith, 2018, p. 32).

Em seu livro, Smith (2018) relata que as pesquisas de investigadores ocidentais
colonialistas contribuiram para inferiorizar os povos indigenas. Afirma que as
pesquisas exerciam um carater imperialista e exploratério sem envolvimento dos
pesquisados conforme declarado na frase de Smith: “[...] nas bases cientificas da
pesquisa ocidental, as contribui¢cdes indigenas raramente sdo mencionadas” (Smith,
2018, p. 78). Por estas razdes, Smith (2018) escreve para ressignificar os modos de
realizar pesquisa, descrevendo a importancia e a necessidade do envolvimento dos
indigenas e sua participacdo no processo investigativo, respeitados como cidadaos e
como pessoas, desejosos de que as pesquisas tragam retorno social significativo para
0s pesquisados. Pesquisas que possam ndo apenas contemplar o verdadeiro modo
de vida desses povos, mas também dar visibilidade as suas lutas, em um contexto
presente e constante. E necessario que essas pesquisas contribuam para resolver os
problemas que afetam a vida das comunidades indigenas. Smith (2018) “[...] examina
distintas metodologias e abordagens que foram desenvolvidas com o propdsito de
assegurar que as pesquisas realizadas com povos indigenas sejam mais respeitosas,
éticas, compreensivas e uteis” (Smith, 2018, p. 21). Bergamaschi e Pinheiros (2021),
ao estudarem os delineamentos de Smith (2018), expbem “[...] a concepcéo de

pesquisa-agdo comunitaria e emancipatéria em que as comunidades participam e
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decidem caminhos nos processos investigativos. Nesse sentido, sugerem Varias

formas de fazer pesquisas|...]” (Bergamaschi; Pinheiro,2021, p. 3).

A conclusao a que esses pesquisadores chegam demonstra o pensamento de Smith
observado na frase que se tornou muito conhecida por sua luta e reafirmacéao: “[...]
queremos contar a nossa propria historia, escrever as nossas proprias versoes, a
nossa maneira, para os nossos proprios fins” (Smith, 2018, p. 42). Neste sentido, a
pesquisadora e escritora Smith (2018) demonstra que os indigenas, por muitas vezes,
foram objetos e, agora, dentro desta perspectiva, propde-se uma acao reciproca com
saberes compartilhados, destacando os povos indigenas como coparticipantes do
processo investigativo, ou seja, um outro olhar e outra maneira de se fazer pesquisa
com povos indigenas. Deste modo, “[...] por exemplo, a propria comunidade acolhe o
projeto e delimita os seus parametros” (Smith, 2018, p. 171). Silva (2020) destaca
ainda:

A comunidade indigena defende a observacao de dentro, isto é, realizada por

aqueles que atuam, a um sé tempo, como investigadores e investigados, o

gue requer uma série de mudancas na metodologia de pesquisa (Silva, 2020,
p. 330).

Diante do pensamento de Smith e pensando nesta proposta de compartilhamento de
saberes, decidimos pela utilizacdo de uma abordagem que compactua e coaduna com
0 pensamento da autora, afinal como a prépria escritora afirma “Compartilhar implica
ver o conhecimento como beneficio coletivo e como uma forma de resisténcia (Smith,
2018, p. 187). Como dito anteriormente, a proposta da pesquisa colaborativa tem
fundamento nos estudos Desgagné voltados para a formacéo de professores. Estudos
gue vao ao encontro do modelo de pesquisa proposto por Smith (2018). Dessa forma,
todas as acbes da pesquisa sdo desenvolvidas e compartilhadas devem produzir
reflexdes e conhecimentos dos professores envolvidos, de maneira a despertar,
ressignificar e rever as metodologias utilizadas ao ensinar sobre as praticas corporais
indigenas e seus saberes. “[...] A consequéncia de tal perspectiva de pesquisa é que
o projeto de colaboracdo pbe o pesquisador em situagcdo de co-construcdo com os
docentes, podendo ser visto simultaneamente como uma atividade de estudo e de
formacgao” (Desgagné, 2007, p. 13). Esse tipo de pesquisa visa a aproximacao do
pesquisador com o0s professores e, mutuamente, compartilham visdes,

conhecimentos, saberes e experiéncias. Para Desgagné (2007),
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A pesquisa colaborativa se articula a projetos cujo interesse de investigacao
se baseia ha compreensdo que os docentes constroem, em interacdo com o
pesquisador, acerca de um aspecto da sua pratica profissional, em contexto
real (Desgagné, 2007, p. 10).

Nessa perspectiva de colaboracdo, Smith (2018) propde alguns “modelos”, pontos
interessantes para realizar pesquisas como ‘tiaki’, “o whangail®”, “modelo de
resultados” e o de “pesquisa parceira” (bicultural)'. Um deles, e o que mais interessa
para esta pesquisa, € o “[...] compartilhamento de poder’ em que os pesquisadores
‘procuram a assisténcia da comunidade para que esta dé suporte significativo ao
desenvolvimento e realizagao da pesquisa” (Smith, 2018, p. 206). Reconhecer que as
pesquisas sO6 serdo possiveis com a participacdo e apoio da prépria comunidade
demonstra valorizacdo e empodera os donos do saber. O conhecimento tradicional é

deles e s6 cabe aos eles essa partilha.

Desgagné (2007) propde este tipo de pesquisa e estabelece a funcédo do pesquisador
neste projeto colaborativo, “[...]em consequéncia, o papel do pesquisador, no referido
projeto colaborativo, se articula essencialmente em funcdo de balizar e orientar a

compreensao construida durante a investigacao” (Desgagné, 2007, p. 10).

Em meio a esse processo de autorreflexdo e ressignificacdo da pratica é importante
que o professor perceba o seu papel formador, principalmente com o publico onde a
escola esta inserida. Nesse processo de co-construcéo e colaboracgéo, o professor,
como participante, se torna um professor-pesquisador. Essa estratégia também é
propositiva da pesquisa colaborativa, no despertar para o desejo, vontade e
necessidade de o professor tornar-se pesquisador de sua pratica pedagdgica, de
refletir e buscar soluc¢des para problemas e conflitos advindos de sua prépria pratica
e de seu oficio. Desgagné (2007) descreve que:
Nesse caso, a pesquisa colaborativa retoma, do ponto de vista dos
professores, o conceito de professor-pesquisador desenvolvido por Elliot
(1976, 1990), situando-o como um docente reflexivo que aborda sua pratica
em uma perspectiva de aperfeicoamento continuo. Isto quer dizer que

compete ao pesquisador criar condi¢cdes necessarias para que os docentes
aliem-se a ele, num processo de reflexdo sobre um aspecto pratico de sua

10 Tiaki ou modelo de mentoria em que a pesquisa é financiada sob orientagdo e a autoridade do povo
maori. Owhangai ou modelo de adog¢&o. Neste os pesquisadores sdo incorporados ao dia a dia do povo
maori e sustenta uma relagéo prolongada que se estende para muito além da pesquisa

11 O modelo bicultural envolve, ao mesmo tempo, pesquisadores indigenas e nao indigenas assumindo
aresponsabilidade de entrevistar participantes ndo indigenas e pesquisadores indigenas encarregados
de entrevistar participantes indigenas.(Smith, 2018)
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docéncia (Desgagné, 2007, p. 14).

A pesquisa colaborativa supbe que os professores participem de todo 0 processo e
decidam o objeto de pesquisa, porém, neste projeto, abordamos esta metodologia
exclusivamente em/com pequenos dialogos e entrevistas com professores que
consideram os conteudos praticas corporais em seus planos de ensino e na proposta
curricular. Sobre isso, Desgagné (2007) afirma:
De fato, colaborar ndo significa que todos devem participar das mesmas
tarefas, mas que sobre a base de um projeto comum cada participante

colabora, oferecendo uma parte de contribuicdo especifica e,
consequentemente, beneficiando todo o do conjunto (Desgagné, 2007, p. 18).

Esta sistematizacdo do ensino das praticas corporais indigenas na escola Aldeia
Caieiras Velha foi realizada por meio de uma abordagem qualitativa (Gil, 2002),
analisando documentos referentes aos componentes curriculares da escola,
acompanhando in loco algumas atividades realizadas nas aulas, entrevistas com as
comunidades (escolar e local), observando o cotidiano escolar e da aldeia,
abrangendo condi¢cdes em que as pessoas vivem, com uso de varias fontes que
permitiram a compreensdo da complexidade e ampliagdo das possibilidades de
conhecimento, assim como os detalhes das informacdes obtidas, gerando
aprofundamento do tema abordado, seus comportamentos e atitudes proporcionaram
uma perspectiva de pesquisa mais ética e mais humana, refletindo sobre o modo de

vida do grupo pesquisado.

Os instrumentos e as observacdes nos ajudaram a estabelecer relagdes,
comparacoes e contrastes. As analises foram realizadas em dialogo com as literaturas
e referenciais desta pesquisa, com base nas praticas corporais (indigenas e/ou ndo
indigenas) desenvolvidas na aldeia e na escola.
A analise qualitativa envolve o pesquisador em um processo de interpretacéo
dos “significados” construidos pelos atores diante de um fenédmeno ligado a
sua atividade, o qual se constitui em objeto de pesquisa. A abordagem

colaborativa coloca em evidéncia o carater desse “sentido”, co-construido
entre o pesquisador e os atores sociais (Desgagné, 2007, p. 27).

O estudo de campo apresenta algumas vantagens em relacdo, principalmente, aos
levantamentos “[...] Como é desenvolvido no proprio local em que ocorrem 0s

fenbmenos, seus resultados costumam ser mais fidedignos” (Gil, 2002, p. 53).

O desenvolvimento do projeto se deu por meio da pesquisa de campo pela
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necessidade de observacgdo, coleta e analise de dados. O trabalho foi desenvolvido
na aldeia e na escola de ensino médio localizada na aldeia Caieiras Velha. A pesquisa
de campo se faz necessaria, pois, como cita Gil (2002), é preciso estar proximo ao
objeto de pesquisa. Como aponta Gil (2002):
No estudo de campo, o0 pesquisador realiza a maior parte do trabalho
pessoalmente, pois € enfatizada importancia de o pesquisador ter tido ele
mesmo uma experiéncia direta com a situacéo de estudo. Também se exige
do pesquisador que permaneca o maior tempo possivel na comunidade, pois

somente com essa imersédo na realidade é que se podem entender as regras,
0s costumes e as convencgdes que regem o grupo estudado (Gil, 2002, p. 53).

Quanto a observacdo, foi realizada na aldeia, nas aulas de Educacédo Fisica e em
outros espacos da escola. Buscamos observar praticas desenvolvidas fora da escola
(na comunidade) ndo apenas por escolares, mas também por moradores da aldeia,
verificando se estas préaticas sdo desenvolvidas também dentro da escola ou se
diversas praticas corporais indigenas e nao indigenas séo realizadas na aldeia,
observando se séo oriundas do ambiente escolar, ou seja, se, de alguma maneira, as
praticas corporais e atividades fisicas, desportivas e recreativas desenvolvidas na
escola influenciam as préticas da aldeia. Segundo Gil(2002),

Basicamente, a pesquisa é desenvolvida por meio da observacao direta das

atividades do grupo estudado e de entrevistas com informantes para captar

suas explicacdes e interpretacbes do que ocorre no grupo. Esses

procedimentos sdo geralmente conjugados com muitos outros, tais como a
andlise de documentos, filmagem e fotografias (Gil, 2002, p. 53).

As observagdes sao importantes na pesquisa qualitativa, pois evidenciam informacdes
e fatos muitas vezes néo citados em documentos ou coletados pelos instrumentos
utilizados. A observacdo permite interpretar o comportamento, as expressoes,
crengas, sentimentos, relacdes dentro da aldeia/ grupo, vividas em seus cotidianos e
rotinas.
A descoberta do universo vivido pela populacdo implica compreender, numa
perspectiva interna, o ponto de vista dos individuos e dos grupos acerca das
situacdes que vivem. Para tanto, o0s pesquisadores devem adotar
preferencialmente técnicas qualitativas de coleta de dados e também uma
atitude positiva de escuta e de empatia. Isso pode implicar conviver com a
comunidade, partilhar seu cotidiano: "ouvir, em vez de tomar notas ou fazer

registros; ver e observar, em vez de filmar; sentir, tocar em vez de estudar;
viver junto' em vez de visitar" (Lé Boterf, 1984, p. 58 apud Gil, 2002, p 150).

A observacdo é uma leitura do néo escrito, de natureza empirica. As observacoes
aconteceram nas aulas Educacao Fisica e em toda a escola a fim de entender como

Se expressavam e 0 que pensavam em relacdo as praticas corporais ofertadas,
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verificando as possibilidades de atuacdo e como eram desenvolvidas as préticas
corporais indigenas. Buscamos compreender quando elas aconteciam, respeitando e
seguindo o plano de ensino do professor proposto no inicio do ano letivo, como
determinam as legislacbes e diretrizes educacionais da rede estadual. As
observacbes foram transcritas em diario de campo. Elas foram analisadas e

interpretadas e contribuiram para evidenciar e confirmar fatos.

O diario de campo permitiu armazenar e imprimir tudo que foi observado e sentido,
inclusive minhas percepc¢des e impressdes sobre a realidade. Trivifios (1978) afirma
que o diario de campo € entendido como anotacBes de todas as reflexdes e
observacbes das maneiras verbais e acGes dos sujeitos. Deste modo, € um
instrumento de importancia para uma pesquisa. Ele ainda acrescenta a respeito do
diario de campo.
Num sentido restrito, podemos entender as anotagbes de campo, por um
lado, como todas as observacbes e reflexdes que realizamos sobre
expressbes verbais e acbes dos sujeitos, descrevendo-as, primeiro, e
fazendo comentarios criticos, em seguida, sobre as mesmas. Neste sentido,
as anotacdes de campo podem referir-se, principalmente, as entrevistas
individuais e coletivas e a observacdo livre. Por outro lado, as anota¢des de
campo podem ter uma dimensdo muito especifica. E assim as entendemos
guando estamos preocupados em delinear nosso comportamento como

pesquisadores atuando como observadores livres de uma situacdo de
investigacao claramente delimitada. (Trivifios, 1087, p. 154)

A partir da observacgéo e dos dialogos, foram realizadas analises e discussdes com 0s
referenciais escolhidos e elencados para esta pesquisa. Na ocasido, foram
observados os processos de ensino e conhecimentos dos alunos acerca dos
significados e sentidos das praticas corporais indigenas. Dentre 0s principais
participantes envolvidos no estudo citamos: lideres e ancidos da comunidade,

professores e alunos das escolas indigenas da aldeia.

Segundo Gil (2002, p. 132) “...] os estudos de campo requerem a utilizagcado de
variados instrumentos de pesquisa tais como questionarios, entrevistas e escalas de
observacdo”. Para esta pesquisa, utilizamos o0s instrumentos elencados nos

procedimentos descritos abaixo.

2.6.1 Procedimentos de coleta de dados

Ao todo, 6 alunos, 2 liderangas, sendo um deles ancido, e 5 professores participaram

da pesquisa. Gentilmente, compartilharam conhecimentos e experiéncias que
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contribuiram, significativamente, para gerarem reflexdes e debates entre o0s
referenciais desta pesquisa. Com estes participantes foram desenvolvidos diversos
instrumentos: 1. Questionario para alunos com perguntas estruturadas e dirigidas pelo
pesquisador para melhor compreensao das respostas. Participaram do questionario
apenas 5 alunos, representando as 4 turmas e mais de 60 alunos. O baixo quantitativo
de alunos participantes se deu devido a ndo entrega do registro de consentimento dos
pais. Compreendi que foi resultado de pouca articulagéo junto as liderancas da aldeia.
A indicacdo e minha apresentacdo pelas liderancas locais fortaleceriam a confianca
em compartilhar informagdes e autorizariam seus filhos a participarem do estudo.
Talvez, seja importante considerar que as pesquisas realizadas anteriormente, na
aldeia, tiveram pouco retorno para a comunidade; 2. Entrevistas individuais ou com
pequenos grupos, duplas, da forma como foi possivel compor esses encontros, com
perguntas estruturadas e objetivas para alunos. Nesse instrumento, foram verificados
os saberes dos alunos, conhecimentos a respeito das praticas indigenas. Foram
desenvolvidas 2 entrevistas individuais com 2 alunos: o “aluno M” do turno matutino e
“aluna F” do turno vespertino. Esses alunos foram indicados por alunos e professores
pelos conhecimentos que demonstravam a respeito da historia da aldeia e de algumas
praticas corporais como as dancas e as pinturas corporais; 3. Entrevistas
semiestruturadas com pessoas que ocupam posicdes estratégicas na comunidade
(lideres, ancidos e outros) de forma individual e ou coletiva. A partir das entrevistas
com alunos, lideres e ancidos, buscamos identificar manifestacdes das praticas que
realizam na aldeia e na escola bem como sentidos e significados das préticas
indigenas. Os resultados foram discutidos e distribuidos nos diversos capitulos. Foram
desenvolvidas 2 entrevistas: uma com professor da escola de ensino fundamental e
com uma das liderancas que também é ancido da aldeia; 4. Entrevista com o professor
de Educacédo Fisica com perguntas semiestruturadas a respeito da importancia das
praticas para a comunidade, conhecimento sobre os sentidos e significados e da

proposta curricular para aulas;

Na entrevista com professores, foram abordados breves assuntos sobre formacao
inicial, trajetoria pessoal, trajetoria profissional, relagdo com praticas corporais e
trabalho. Fiz registros no diario de campo referentes a escola e as aulas,
sistematizando como os professores trabalhavam as praticas corporais indigenas ou

nao indigenas, como elaboram as aulas e 0s objetivos para essas praticas.
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Realizamos o intercruzamento das informacdes obtidas por meio das observacdes
descritas no diario de campo e das entrevistas junto aos professores na busca por
entender como mobilizavam os saberes docentes e profissionais para trabalharem as
praticas corporais nas aulas. Além da entrevista realizada com professores, foi
entrevistamos o diretor. Ele é licenciado em historia e, embora seja indigena, néo

pertence a etnia tupiniquim.

Consultamos algumas instituicdes, 6rgaos e/ou seus representantes: coordenadores
de curso de Educacao Fisica (publica e/ou privada) do municipio ou Universidade
Federal do Espirito Santo (UFES), Geréncia de Educacao antirracista, do Campo,
Indigena e Quilombola (GEACIQ) da SEDU, Secretaria Municipal de Educacéo de
Aracruz, Fundacao Nacional dos povos indigenas (FUNAI) e Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE).

A analise documental foi realizada por meio de documentos e registros escolares
escritos (proposta curricular para a Educagcdo Fisica, diretrizes operacionais e
pedagogicas para 2024) e fontes documentais néo escritas (fotos, imagens, videos).
Nas imagens, buscamos identificar os espacos, tempos, grupos, individuais, praticas
que, de alguma forma, evidenciassem a presenca de praticas corporais na escola ou/e
a participacdo de escolares. As imagens contendo pessoas da aldeia e participantes
da pesquisa ndo foram inseridas na dissertacdo. As imagens, fotografias e desenhos
podem nos contar histérias adormecidas e silenciadas no tempo ou despertar
lembrancas que podem colaborar com a pesquisa, conforme descrito.
O alerta referente ao uso das imagens na pesquisa em educacao pode ser
corroborado na leitura que Fischman (2004) faz sobre o uso desta alternativa
como fonte de pesquisa ligada na necessidade de incorporar “criticamente, a
nocao de investigacao e reflexdo sobre o que vemos, e como essas imagens
sdo construidas e reconstruidas por todos os participantes” (p. 119). Usada
para “dar voz” e/ou fazer surgir imagens congeladas de uma “realidade” em
permanente fluxo, ja que o pressuposto imagético da pesquisa pressupde a

sua incorporacgdo, tendo como ponto de partida a vida cotidiana e seu
imaginario ético e estético. (Gongalves, 2017, p. 277)

As imagens e os documentos nao verbais podem colaborar e comprovar fatos, embora
nao seja esse o0 objetivo destas fontes, mas o encontro delas pode contar e desvelar

histérias.
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2.6.2 Anédlise de dados

Os dados e as observacdes feitas dentro da escola, nas aulas de Educacao Fisica e
fora, na aldeia, somados aos questionarios coletados dos alunos e professores e as
entrevistas com os lideres/ancies locais foram analisados em didlogo com as
bibliografias utilizadas como referenciais deste estudo visando compreender 0s
guestionamentos destacados e elencados neste trabalho.

Os instrumentos foram utilizados para facilitar o compartilhamento, tendo em vista que
seria inviavel, diante das particularidades do pesquisador e da aldeia, juntar um
grande quantitativo de participantes para dialogar e discutir sobre os objetivos
propostos. Decerto que ndo haveria tempo habil para realizar pesquisa
individualmente com todos os participantes, considerando o prazo de término do curso

de mestrado e o atraso das autorizacdes para a realizacdo da pesquisa.

Apéds a conclusdo da pesquisa, sera destinado um exemplar deste estudo a escola
bem como estara disponivel em meios virtuais/ digitais para que escola e comunidade
possam ter acesso e aproveitar os apontamentos, compatrtilhar o olhar, as percepcfes
e as descobertas realizadas conjuntamente com a préprios participantes, obedecendo
ao que diz Smith: “[...] Duas maneiras importantes, embora nem sempre adotadas
pelas pesquisas cientificas, sdo devolver as pessoas e compartilhar conhecimentos.
Trata-se de dois modos que assumem um principio de reciprocidade e feedback
(retorno)” (Smith, 2018, p. 28).
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3 ALDEIA E ESCOLA: ESPACOS DE APRENDIZAGEM, TROCAS E SABERES
3.1 AALDEIA

Neste capitulo, identificaremos as praticas corporais que ocorrem entre os indigenas
em suas localidades, visto que existem muitas aldeias tupiniquins no estado. Para
tanto, realizamos um mapeamento na comunidade aldeia Caieiras Velha, buscando
identificar as praticas corporais, as atividades fisicas e esportivas desenvolvidas na
aldeia, retratando o modo de vida e o cotidiano dessa comunidade. Buscamos
contextualizar a escola e suas atividades, as responsabilidades dos o0rgéos
mantenedores e o envolvimento da comunidade na vida escolar. O mapeamento
realizado na aldeia € apontado por Neira (2011), Neira (2019) e por Neves e Neira
(2019) como importante movimento a fim de se obter informac8es sobre a realidade
da aldeia, bem como reconhecer a cultura corporal desenvolvida. Os Autores
destacam:
O reconhecimento da cultura corporal da comunidade contribui para pensar
a organizacao das praticas corporais que compordo o curriculo durante os
anos de escolarizacdo. Essa opcao politica permite que os saberes das
culturas que habitam a escola possam ser contemplados e mobilizados
durante as atividades de ensino, além de propiciar uma sintonia com a cultura
de chegada dos estudantes, um patriménio historicamente subordinado. Esse
principio também garante que os saberes acessados nas experiéncias
paralelas a escolarizacdo adentrem ao curriculo escolar e fagam parte dos
conhecimentos abordados. Na pratica, significa compor o curriculo com

outras cores, sons e discursos provenientes das mais variadas culturas”
(Neira; Neves, 2019, p. 109).

As observacodes e as entrevistas aplicadas aos lideres e ancidos e os didlogos com
moradores (lideres, alunos, professores locais) de forma colaborativa contribuiram
para responder a muitos dos questionamentos descritos sobre o universo das praticas
corporais da aldeia e nos deram fundamentos sobre a realidade do grupo, seus
saberes, sua cultura e tradicfes. As observacdes mostraram e revelaram os habitos
simples e a coletividade entre os moradores. Uma aldeia que contrasta com o
imaginario descrito nos livros didaticos e histérias contadas. As tradicionais ocas
deram lugar a casas de alvenarias. As igrejas existentes demonstram a presenca de
um cristianismo forte na aldeia entre catdlicos e evangélicos. Possui unidades de
saulde, igreja, escolas e campos de futebol, inclusive 2 equipes de futebol. Participam
de campeonatos municipais. “[...] nos campeonatos de futebol, os indigenas se pintam
e o troféu também ¢é indigena. Colocamos nossa cultura dentro do futebol” (Lider
Indigena, 2024).



110

A aldeia de Caieiras Velha estéa localizada no norte do estado do Espirito Santo, no
municipio de Aracruz. Esta a 80 km da capital vitoria e a 19 km da sede do municipio.
Possui, aproximadamente, 850 familias, chegando a 2.200 habitantes, segundo uma
das liderancas. “A terra indigena Tupiniquim tem aproximadamente 14.282,79
hectares” (Loureiro,2019, p. 140). Perto dessa aldeia, a 3 km, encontra-se o bairro de
Coqueiral, um bairro nobre, construido para abrigar funcionarios da Suzano, antiga
Aracruz Celulose. O bairro contrasta com a aldeia em termos econémicos e raciais.

Coqueiral é um balneéario muito visitado e tem belas praias.

Trata-se de uma comunidade indigena de etnia Tupiniquim que possui praticas
culturais tradicionais como producdo de artesanatos, pinturas corporais, cultivo de
café, pimenta rosa e aipim de onde produzem a farinha. A aldeia Caieiras Velha se
destaca por suas dancas com musicas de congo (tambor) e por seus artesanatos. Os
indigenas lutam para que essas tradices resistam ao tempo e as mudancas sociais.
Conscientes da necessidade de preservacao cultural das préaticas indigenas buscam,
na escola, apoio e fortalecimento dessas tradi¢cdes. O lider indigena destaca que:
Lutamos pela escola de ensino médio porque a gente inicia a tradicdo na
creche e na escola de ensino fundamental. Entdo lutamos pela escola de

ensino médio para dar continuidade a essas tradicdes. Estamos lutando para
ter essa cultura dentro da escola de ensino médio. (Lider Indigena, 2024)

Parece que h4, na escola de ensino médio, dificuldades de implementacédo das acdes
culturais e tradicionais pela comunidade e suas liderancas. Percebe-se que ha uma
guebra de continuidade da tradicdo, o que vem preocupando as liderancas. Segundo
esse relato e percepcoes, ha conflitos entre os anseios indigenas, a forma como
desejam a escola e os interesses da Secretaria de Estado da Educacao (SEDU).

A aldeia Caieiras Velha é uma comunidade indigena ndo isolada como muitas aldeias
no Brasil. E cortada pela rodovia ES 456 (Primo Bitti) que liga o bairro de coqueiral a
Aracruz. Nesta rodovia, circulam trabalhadores de diversas partes do estado e turistas
que visitam o litoral, inclusive o balneéario de Coqueiral. As margens da rodovia, ha
pequenos comércios de artesanato, lanchonetes e produtos agricolas. Antes da
contaminagao do manguezal ocasionada pelo rompimento das barragens em Minas

Gerais, 0s tupiniquins tinham como economia a venda de crustaceos.

Diante do ocorrido, os indigenas desta e de outras comunidades foram obrigados a

buscar novas formas de sobrevivéncia. O comércio estabelecido as margens da
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rodovia promove aproximagdes entre indigenas e ndo indigenas e estreitam relacdes
comerciais com outras aldeias. A proximidade do bairro coqueiral, assim como a
prépria rodovia que perpassa a aldeia, possivelmente, favorece modificacdes nos
habitos atuais e caracteristicas da aldeia. “[...] Apds cinco séculos de dominacéo, de
violéncias e de imposicoes de toda ordem, atualmente os tupiniquins usam roupas,
s&o monogamicos e antropofagia ha muito tempo foi abandonada” (Loureiro, 2019, p.

139). Estas caracteristicas, possivelmente, foram influenciadas pelo cristianismo.

A aldeia Caieiras Velha é representada pela etnia Tupiniquim. Ao todo, no estado do
Espirito Santo, existem 12 aldeias tupiniquins e 4 guaranis!?. Apesar das muitas
aldeias tupiniquins desenvolverem os mesmos habitos, o foco desta pesquisa € a
aldeia Tupiniquim “Caieiras Velha” por localizar, em suas terras, a escola estadual de

Ensino Médio.

O territorio onde se localiza a aldeia foi conseguido por meio de constantes lutas que
perduraram por anos. A aldeia foi formada a partir de um grupo remanescente, apés
a expropriacao de suas terras. Loureiro (2019) relata esse processo.
Utilizando- se de todo tipo de argumentacdes e coacdes a fim de expulsar as
populagdes indigenas e posseiros a Aracruz celulose apossou-se, de formas
ilicita e com todo o aparato burocratico-militar a seu favor, de praticamente

todo o territério por onde viviam dispersos os indios tupiniquins e guarani
MBYA (Loureiro, 2019, p. 84).

As lutas indigenas ndo sao apenas histéricas. Elas sdo continuas para manter e
afirmar a posse de suas terras. Atualmente, o marco temporal'® tem sido motivo de
disputas politicas e de protestos, principalmente, por indigenas e indigenistas, uma
prova de que a luta é constante. Para os indigenas, ndo se trata de lutar apenas pela
posse da terra, diz respeito ao territorio indigena que esta muito além do plano fisico.

Ela se refere ao social, ao espiritual e ao coletivo.

Para os povos indigenas, a terra representa muito mais do que um meio de

12 Foram observadas 3 informacdes referentes a quantidade de aldeias que divergem. As informacdes
foram colhidas de uma lideranca local, dos relatos de Loureiro (2019) e de um coordenador regional.
13 Marco temporal é uma tese juridica segundo a qual os povos indigenas tém direito de ocupar apenas
as terras que ocupavam ou ja disputavam em 5 de outubro de 1988, data de promulgacdo da
Constituicdo. A tese surgiu, em 2009, em parecer da Advocacia-Geral da Unido sobre a demarcacéo
da reserva Raposa-Serra do Sol, em Roraima, quando esse critério foi usado.

Fonte: Agéncia Camara de Noticias. Disponivel em: https://www.camara.leg.br/noticias/966618-0-que-
e-marco-temporal-e-quais-0s-argumentos-favoraveis-e-contrarios/. Acesso em: 31 jan. 2024.



https://www.camara.leg.br/noticias/966618-o-que-e-marco-temporal-e-quais-os-argumentos-favoraveis-e-contrarios/
https://www.camara.leg.br/noticias/966618-o-que-e-marco-temporal-e-quais-os-argumentos-favoraveis-e-contrarios/
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subsisténcia. Ela é o suporte da vida social e esta diretamente ligada aos sistemas de
crengas e de toda forma de conhecimento. A terra ndo se reduz a um recurso natural.

Tao importante quanto este, ela € um recurso sociocultural (Loureiro, 2019, p. 107).

Segundo os historiadores, os tupiniquins foram os primeiros povos a terem contato
com os portugueses durante a invasdao a PINDORAMA (como os indigenas
chamavam o Brasil antes da invaséo) e essa aproximacgdo causou-lhes enormes
perdas, segundo Loureiro (2019). “[...]JEles foram os primeiros povos indigenas a
entrar em contato com o0s portugueses e 0s que sofreram de imediato os impactos da

conquista” (Loureiro, 2019, p. 23). Este autor relata os prejuizos desta aproximacao.

A chegada e instalacdo dos colonos portugueses e posteriormente dos
missionarios jesuitas e a criacdo dos primeiros aldeamentos na capitania do
Espirito Santo alteraram significativamente os usos e costumes dos povos
gue aqui viviam, em especial dos tupiniquins. Para esse e tantos outros povos
fora catastréfico, o contato com o mundo civilizado (Loureiro, 2019, p. 43).

Loureiro (2019) acrescenta como essa aproximacdo alterou o modo de vida dos
tupiniquins.
Junto com os demais povos indigenas, o0s tupiniquins habitaram os principais
aldeamentos jesuiticos capixaba. As doencas, a guerra, a fome, o modo de
trabalho intensivo nas fazendas, a catequese, 0s rituais de batismo e finebre,
de casamento, bem como a pregacdo religiosa pautada na fé cristd, aos

poucos descaracterizou o que havia de autenticidade na cultura desse povo
autoctone (Loureiro, 2019, p. 48).

N&o somente como causa desta aproximacdo dos tupiniquins com a cultura branca,
mas 0s habitos modernos promovidos pelo capitalismo, pela globalizacdo e pela
interferéncia de empresas em seu territorio levaram os indigenas a terem um modo
de vida proximo ao de ndo indigenas. Loureiro (2019) aponta que:
O indio Tupiniquim no século XXI fala portugués, usa celular, internet, jeans,
tem carro, tem motocicleta, anda de avido, estuda na aldeia, na cidade, é
agricultor, pescador, pedreiro, agente de saude, professor, catolico,
evangélico, escritor, mora na mata, na cidade, na aldeia, luta pela saude, pela
terra, pela educacdo, pela cultura, pelo respeito pela diferenca, pela

dignidade para ser indio. Todo indio é brasileiro. A cultura brasileira também
€ india (Loureiro, 2019, p. 139).

As literaturas e moradores da comunidade indicam que muitos dos costumes foram
proibidos e, para ndo serem mortos, eles abandonaram seus costumes. Sao muitas
as perdas e muitas mudangas provocadas pelo contato com o branco: costumes e
habitos, religido, praticas, a prépria lingua nativa tupi substituida pelo ensino

obrigatorio da lingua portuguesa, como uma forma de se comunicar melhor com 0s
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brancos, conforme relatos de Loureiro (2019). Os lideres dizem que a lingua esta
sendo resgatada. Muitos deles desconhecem e n&o falam tupi, porém seus filhos sim,
visto que passaram pelo ensino da lingua tupi no processo de escolarizacéo
promovida pela escola de ensino médio, razdo de ser considerada uma escola

bilingue.

Os tupiniquins, antes da invasdo portuguesa ao Espirito Santo, conviviam em
harmonia com a natureza, de forma coletiva, com habitos tradicionais. Muitos desses
habitos ja ndo observados no cotidiano da aldeia na atualidade, como os préprios
rituais. Podemos verificar, na literatura, que muitos costumes foram abandonados pela
imposicao europeia na intencdo de fazer politica de integracdo, domesticacdo e
escravizacdo. Outros habitos foram esquecidos ao longo do tempo e por outros fatos
ocorridos na historia desses povos. Se o tempo foi capaz de apagar estas praticas, a
forca das memorias historicas destes povos foi capaz de recupera-las como eles
fizeram posteriormente. Talvez muitas das préaticas ndo caibam no contexto atual em
gue esses povos vivem pela aproximacdo e pela relacdo que os indigenas
desenvolvem com os nédo indigenas bem como pela influéncia do cristianismo tao
presente na aldeia. Importante destacar, como afirma Loureiro (2019, p. 32) que [...]
Cada ‘povo’ apresentava suas especificidades culturais”. Assim, todas as aldeias da
etnia Tupiniquim tinham as mesmas praticas culturais. Esse autor destaca costumes
dos tupiniquins, “[...] as matas e florestas permitiam-lhes viver da caca, da pesca, da
coleta de frutos e da agricultura de subsisténcia” (Loureiro, 2019, p. 74). Loureiro ainda
detalha a rotina deste grupo indigena no estado.

Havia uma divisdo do trabalho, na qual algumas tarefas como, por exemplo,

fazer canoa, remo, gamela, cocho para coaba (bebida fermentada da

mandioca) eram atividades tipicamente masculinas. As mulheres produziam

esteiras com palha de taboa®*. Outros utensilios como as peneiras, 0s cestos
e samburas eram confeccionados por ambos os sexos (Loureiro, 2019, p. 77).

A forca do cristianismo também contribuiu para a descaracterizacdo de costumes.
“Praticas como a antropofagia, a cauinagem (bebida), a poligamia, a nudez e o
xamanismo foram duramente reprimidos” (Loureiro, 2019, p. 139). A acgdo do

cristianismo na vida dos tupiniquins é relatada por um dos lideres da aldeia.

A Unica coisa que nao reconstruimos foi a casa de reza. A casa de reza era

14 A taboa é uma planta aquatica, tipica de brejos e mangues. Sua fibra duravel e resistente é usada
como matéria-prima no artesanato (Loureiro, 2019, p.77).
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para curar os que estavam enfermos com doencas fisicas. Os antigos néo
ensinaram esses processos de cura por conta da sociedade também e medo
do que podiam fazer. Comecaram a chegar as igrejas, dizendo que o que era
feito na casa de reza era macumba, ndo podia usar colar que era de
espiritismo, comecaram a proibir! Inclusive quem estava de frente na casa de
reza, tornaram-se evangélicas (Lider Indigena, 2024).

Podemos perceber, por meio do mapeamento e informacdes obtidas por intermédio
das observacdes, dos diadlogos entre lideres, ancidos e pessoas da comunidade, que
h& preocupacdo quanto & manutencdo e continuidade das tradicbes dos tupiniquins
ainda que balancadas pelo capitalismo e pela globalizacdo. O modo de vida atual, o
trabalho e o desmatamento favoreceram e podem favorecer o abandono de costumes
e praticas, conforme informaram colaboradores. Essa afirmacédo é também relatada

por pessoas da aldeia.

Embora lutem e queiram, percebemos a dificuldade desses povos em manter seus
habitos devido a localizacdo do territério. As matas foram substituidas pelo eucalipto,
colocando em extincdo a fauna e flora da regido; o contato e a aproximag¢do com o
branco; o cristianismo e a modernidade. Por sua localizagcdo e pelas relacdes
estabelecidas com nao indigenas, manter suas tradicbes se torna um desafio
constante desta comunidade. Deste modo, justifica-se a escola como promotora e
colaboradora para manter viva sua tradicdo, bem como a participacdo de outros

Orgaos nesse intento.

O mapeamento nos mostrou que as praticas corporais indigenas realizadas na aldeia
sdo comuns e tradicionais e sdo desenvolvidas, também, em outras comunidades
locais e em ambito nacional. Tentam-se manter vivas essas praticas, mesmo nao
sendo praticas genuinas dos tupiniquins: jogos de peteca, cabo de guerra, jogos de
tabuleiro e jogos como corrida de tora, arco e flecha, arremesso de langa. Esses jogos
e brincadeiras também eram desenvolvidas em minhas aulas enquanto era professor
de Educacéo Fisica em escolas regulares. Procurava resgatar brincadeiras antigas
gue estdo desaparecendo das ruas e das escolas. Muitas delas de origem indigena,

outras de origem desconhecida.

Em entrevista com professor da escola de ensino fundamental, a quem chamarei
“Professor EF”, ele afirmou que as dancas que realizam na aldeia sdo préaticas

corporais genuinas do povo Tupiniquim.

[...] a danca dos guerreiros que é tradicional dos tupiniquins, essa danca
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surgiu a partir do ritual, da luta pela terra. Meu tio abraga mesmo a cultura,
saiu com a gente para apresentar em outros municipios]...].

[...] As dancas dos curumins, com professor Luizinho, que é danca especifica
do nosso povo. O préprio professor vai dentro das escolas e “sameia” essa
vivéncia para os alunos. Tanto na escola tanto da comunidade para a escola.
Essas acdes deveriam sair da escola para a comunidade, mas saem da
comunidade para escola. Porque ja sdo vivéncias nossas né? Nos estamos
ali dentro da escola. O menino vivencia isso tempo todo. Por exemplo na hora
do recreio os meninos ficam tocando tambor, casaca, cantando musica
indigena...é a vivéncia deles, mas é dividido. Alguns vao pra quadra, mas a
grande maioria fica tocando tambor, outros ficam na roda cantando, é uma
vivéncia do povo Tupiniquim, por exemplo, se vocé chegar na escola vai
perguntar se existe festa? Essa é a vivéncia deles (Professor EF, 2024).

Essas acdes acontecem dentro da escola de Ensino Fundamental da aldeia.

O professor da regido relatou que essas dancas sédo ensinadas e apresentadas tanto
na escola de ensino fundamental quanto na aldeia; tanto em momentos festivos
guanto para recepcdo de outras escolas e turistas que visitam a aldeia. Em dias de

festas, alunos e comunidade se juntam para dancar.

Na entrevista realizada, percebi no Professor EF certa preocupacdo com a resisténcia
de muitos pais em relacdo as praticas corporais desenvolvidas na escola. Como
observado nos relatos do professor, havia dificuldade em levar os alunos para a mata,
pintar o rosto com jenipapo, subir em arvores, nadar em rio, ja que seria uma grande
responsabilidade para o professor. Tal preocupacéo, na minha visdo, é natural. Sao
dificuldades que encontramos no campo pratico, porém problematizar ou discutir uma
pratica corporal ndo significa necessariamente desenvolvé-la no campo pratico, mas
estudéa-la ou problematiza-la na teoria. Como exemplos, existem os rituais indigenas
que acontecem em outras comunidades indigenas: rituais de iniciacdo, de nomeacao,
de casamentos e de funerais e, em muitos desses rituais, partes dos corpos (orelhas,
bocas, nariz...) dos indigenas sdo perfurados para serem introduzidos 0Ssos,
madeiras, alargadores, penas, batoques. Como seria este ensino na escola? Ficaria
a cargo das autoridades, pais e ancidaos? O que queremos explicar € que muitos
assuntos podem ser direcionados para o campo tedrico, ja gue, no campo da pratica,

h& dificuldades e preocupacdes naturais com seguranca, por exemplo.

Sabemos de outros rituais que acontecem em outras aldeias, no Brasil, como a luta
Huka-Huka no Xingu, no Mato Grosso, cujo objetivo é derrubar e imobilizar o
adversario, mas tem um significado religioso e respeitoso. Trabalhei sobre essa luta e

seus significados com alunos do ensino fundamental em escola regular na qual eu era
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professor, porém apenas compartilhei em forma de historia. Em outras comunidades
indigenas, acontecem rituais de iniciacao inclusive nas aldeias guaranis proximas a
Aldeia Caieiras Velha. Aproveitei a oportunidade com o Professor EF para saber quais
rituais ocorrem na Aldeia Caieiras Velha. Segundo o Professor EF, ndo acontecem
rituais na Aldeia de Caieiras Velha. O professor nos relatou.
Esses rituais de iniciagcdo hoje ndo existem mais ficam apenas no imaginario,
s6 que ndo é praticado, ndo é desenvolvido também na escola de forma
tedrica. Pode se considerar que muitas praticas foram perdidas. Inclusive
estamos de resgate da lingua tupi. O que acontece, se vocé me perguntar se
eu falo tupi, eu ndo falo, mas meus filhos falam nao falam fluente porque
justamente estamos em resgate, da mesma forma que foi minha funcéo e
hoje eu vejo também de minha funcéo da Educacao Fisica, a lingua deve ser

trabalhada na area de linguagem. Hoje nossos dois professores da
comunidade sdo mestres (Professor EF, 2024).

Apesar de néo ter sido explicado o motivo da inexisténcia ou abandono de rituais por
nenhum participante da entrevista, acredito que a presenca do cristianismo na aldeia
tenha mudado o comportamento dos praticantes e sucedeu 0 apagamento desses
rituais por ndo coadunar com a fé cristd. Atualmente, a igreja realiza outros rituais
como o batismo, o casamento e a crisma na aldeia. Contudo, ao relatar que estes
rituais ficaram no imaginario dos indigenas tupiniquins e [...] “ainda que convertidos
ao ‘cristianismo’, os tupiniquins retiveram, mesmo que eclipsada, sua espiritualidade
viva € expressa por meio das artes (pintura corporal, artesanato, cantos, dancas,
contos e lendas etc.)” (Loureiro, 2019, p. 152). Observamos aqui a relagdo de muitas
praticas com a religiosidade e espiritualidade indigenas. Os indigenas possuiam uma
espiritualidade forte “[...] quase toda cerimdnia, fosse ela relacionada com o calendario
agricola, a caga, a guerra ou o ciclo de vida estava carregada de significado espiritual”
(Loureiro, 2019, p. 149). Loureiro ainda relata um pouco mais sobre a espiritualidade
dos tupiniquins. “[...]Jcultuavam elementos da natureza, os astros (sol, lua, estrelas)
em agradecimento e retribuicdo ao provimento de sua prépria sobrevivéncia. Os
antigos tupiniquins “[...] acreditavam em seres sobrenaturais (espiritos e fantasmas)’
(Loureiro, 2019, p. 150).

Em abril de 2023, tive a oportunidade de participar, como observador, das
comemoracdes em razdo da semana dedicada ao dia dos povos originarios ou dia da
resisténcia indigena como atualmente é chamado. No dia proposto, ao chegar, me
deparei com um grande palco montado em frente a igreja catodlica. Em determinado

momento da festa, alguns adolescentes brincavam de altinha (brincadeira com bola
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de futebol cujo objetivo é, utilizando pés, cabeca e peito, ndo deixar a bola cair). Muitas
criangas, adolescentes e adultos ornamentados com pinturas corporais e vestimentas
tradicionais dos indigenas (as tangas e bustiés para mulheres) e cocares. Estas
praticas ndo parecem ser habitos cotidianos. Havia uma tenda indigena com muitos
artesanatos, brincos, bolsas para serem comercializados, exposi¢éao de fotos de suas
festas e de suas tradi¢Oes e dos trabalhos realizados na aldeia. As barracas de comida
nao vendiam comidas tipicas. Neste dia, aconteceram algumas brincadeiras e jogos
indigenas. As equipes e grupos eram formados na hora e ndo havia preparacao para
a modalidade. Ouvi muitas frases que diziam: “N&o treinei!”. Os jogos consistiam em
arco e flecha em que existia um alvo a alguns metros e participavam da disputa
homens e mulheres. Também aconteceram corrida de tora, arremesso de lanca, luta
indigena, cabo de guerra e tiro de zarabatana. Em meio a observacéo, apresento

verdades, evidéncias, mas também muitas de minhas percepc¢des.

A histéria dos povos indigenas quase foi apagada se nao fosse a resisténcia e a ndo
aceitacdo das imposicdes estabelecidas. Os invasores queriam apagar a historia
desses povos, a comecar pela lingua nativa, pois “...] A lingua de um povo revela
parte da sua histéria e cultura e por meio dela abrem-se inUmeras possibilidades de
acesso e conhecimento do universo cultural (Loureiro, 2019, p. 142). Esse processo
de apagamento se daria primeiramente com a catequizacdo e, posteriormente,
impondo a Lingua Portuguesa como lingua oficial durante a administracéo do Marqués

de Pombal ao assumir a capitania.

3.2 AESCOLA E A EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

indigenas do Brasil continuam mantendo sua alteridade sociocultural e, ao
mesmo tempo, aprendem o que é a cultura da sociedade envolvente, sendo,
por isso, intercultural, j& que ndo se apaga uma ou outra cultura, mas se tenta
estabelecer um dialogo entre elas. E consensual que o contato n&o pode ser
negado, logo, ndo é mais possivel para os nativos recusarem essa relacéo
com a sociedade ndo-indigena (Simas; Pereira, 2010, p. 10).

A escola é responséavel pela educacao escolar indigena. Ela é também um espago
dentro da comunidade onde se complementa a educacédo indigena. A revisao de
literatura e outras bibliografias utilizadas, teses e dissertacbes de pesquisas
realizadas em outras aldeias destacam o papel da escola na formacgéo do ser indigena

e no fortalecimento das identidades sociais.



118

A escola indigena se destaca como um espaco de saberes e producdo de
conhecimento. As praticas corporais indigenas sédo saberes produzidos por este grupo
social. Apesar da separacdo em topicos apresentados aqui, € impossivel dissociar a
aldeia da escola, visto que ela (a escola) faz parte da vida da aldeia, representa as
conquistas, as possibilidades, a equidade entre as racas e igualdade de direitos. A

escola é um espaco de relagcbes, conhecimento, troca de experiéncias e culturas.

A educacao escolar indigena apenas se tornou realidade a partir da LDB 9394/96.
Uma vitOria para estes povos, visto que o projeto de educacéo indigena garantido pela
Constituicdo de 1988 estava longe de ser legitimamente efetivado. Na verdade, neste
periodo de vigéncia da nova LDB (LEI 9394/96), a educacdao brasileira comecou a ser
organizada e estruturada, abarcando diversos grupos sociais, povos e culturas
minoritarias, pois, na Lei de Diretrizes e Bases anterior (Lei 5.692 de 1971), esses
povos ndo eram citados nem mencionados. A Lei Federal 5.692 vigorou até 1998, ou
seja, 10 anos apo6s a promulgacdo da Constituicdo de 1988 que resguarda direitos
indigenas. A nova LDB (Lei 9394/96) s6 tem vigéncia 10 anos depois da Constituinte
e foi somente através dela que a educacéo escolar indigena ganhou forca. Muitas
escolas foram criadas, houve ampliagdo da oferta no decorrer dos anos;
implementacdo, mesmo que discreta, de politicas de formacdo de professores
indigenas com o PROLIND (Programa de Apoio a Formac&o Superior e Licenciaturas
Interculturais Indigenas) criado pelo governo federal para atender a educacédo desses
povos. Grando (2004) expde os artigos da LDB (LEI n® 9394/96) que evidenciam esse

reconhecimento.

Na Lei de Diretrizes e Bases para a Educacdao, Lei n® 9.394/96, a temética indigena é
tratada no titulo VIII, Das Disposi¢cdes Gerais, nos artigos 78 e 79. Esta Lei, no artigo
78, estabelece que o Sistema de Ensino da Unido desenvolvera programas integrados
de ensino e pesquisa para oferta de educacéo escolar bilingue e intercultural dos
povos indigenas. No artigo 79, estabelece as responsabilidades da Unido em apoiar
técnica e financeiramente os sistemas de ensino no provimento de educacéo

intercultural para as comunidades indigenas (Grando, 2004, p. 104).

Apesar da expressividade e das garantias estabelecidas por diversas leis, a escola
pretendida e idealizada pelos indigenas ainda esta aquém e enfrenta muitos desafios.

A escola indigena atual se opfGe a escola da época do periodo da invasdo e da
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colonizacdo em que o projeto arquitetado consistia na domesticagédo, catequizagao,
escravizagdo dos indigenas. “[...] era um ensino autoritario, disciplinado, sistematico,
medido, dosado, nitidamente abstrato, dogmatico e conservador, tendo desinteresse
pelas ciéncias naturais, linguas e literatura moderna” (Simas; Pereira, 2010, p. 3), e
muitos desses vestigios estdo presentes na educacéo brasileira, bem como nos livros

didaticos e na escolariza¢édo dos alunos.

A hegemonia europeia também influenciou a Educacao Fisica brasileira que €é regida
por esportes de matriz europeia. Longe de questionar preferéncias, mas o que é feito
para ensinar e mostrar aos alunos contetdos nacionais como a capoeira, por exemplo,
ou lutas? Diferentemente de tempos de outrora, hoje, os indigenas sabem o que
querem e lutam por uma escola ideal que possibilite “[...] garantir ao indigena o direito
de permanecer na sua identidade étnica e conhecer outras culturas, sem precisar

incorporéa-las” (Simas; Pereira, 2010, p. 3).

No Art. 79, a LDB abre espaco para os proprios indigenas fazerem parte do processo
de elaboracdo dos projetos educacionais para sua comunidade. Os indigenas
reivindicaram escolas bilingues e diferenciadas, uma educacdo em que, a0 mesmo
tempo que obtém conhecimento cientifico, desejam que a sua cultura e suas tradi¢cdes
sejam respeitadas e fortalecidas no ambiente escolar. A escola deixada pelos jesuitas,
de modelo europeu, destoava totalmente da cultura e das necessidades dos povos
sul-americanos (amerindios), em especial, dos brasileiros. Grando (2004), em sua
tese, relata que:
Essas escolas para indios eram parte dos projetos religiosos dos missionarios
gue permaneceram em plena atividade até 1779, quando foram expulsos pelo
Marqués de Pombal, deixando como heranga para a educacéo brasileira os
prédios e a metodologia empregada: a conversédo a fé crista e a preparacgao
para o trabalho (Grando, 2004, p. 74).
A Escola Estadual Indigena de Ensino Médio Aldeia Caieiras Velha esta localizada as
margens da rodovia 456 que corta a Aldeia Caieiras Velha. E mantida pela Secretaria
Estadual de Educacao (SEDU) e conta com apenas 6 professores indigenas. Atende
140 alunos nos 3 turnos, ndo somente alunos da Aldeia Caieiras Velha, mas também
de outras aldeias indigenas da regiao, inclusive guaranis. Por ser a Unica escola de
ensino médio indigena do estado, alunos indigenas de outras aldeias também

estudam na escola Aldeia Caieiras Velha. A escola oferta Ensino Médio regular nos
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turnos matutino e vespertino e EJA (Educacao de Jovens e Adultos) no turno noturno
para os indigenas que ndo conseguiram concluir seus estudos. O curso EJA oferece,
além dos componentes curriculares obrigatorios, disciplinas da parte diversificada com
componentes indigenas. Nesse modelo de educacao, os professores desenvolvem
projetos e oficinas com artesanatos, adornos. Estas acdes contribuem para
manutencdo das tradicbes indigenas e servem como fonte de renda, jA& que os
artefatos podem ser comercializados em festas e durante visitas de turistas e

excursoes a aldeia.

A escola passou por uma reforma e sua arquitetura € semelhante as escolas
regulares. Nao h& caracteristicas exclusivas de escola indigena, apenas alguns
painéis em seu interior, com dizeres: “Resistir para continuar a existir’. Possui
laboratorio de informatica, biblioteca, mas ndo ha quadra e, em seus muros, ha varias
pinturas indigenas, resultado da disciplina eletiva (novo componente curricular do
novo ensino médio capixaba). Por ser tratar de uma escola de ensino médio indigena,
€ bilingue e tem a lingua tupi como lingua nativa para cumprimento da legislacdo e
diretrizes que orientam sua preservacdo. Apresenta, em sua organizacao,

componentes curriculares obrigatorios da base e itinerarios formativos.

Fotografia 1 - Vista da EEIEFM Aldeia Caieiras Velha

Fonte: Arquivo pessoal do pesquisador.

O prédio onde funciona a Escola Estadual Indigena de Ensino Médio é alugado. A
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nova escola sera construida com o mesmo formato da Escola de Ensino Fundamental
Caieiras Velha. A Escola de Ensino Fundamental tem formato arredondado,

simulando uma grande OCA, dando visibilidade e caracteristicas indigenas a escola.

Fotografia 2 - Vista aérea da EMEF CAIEIRAS VELHA

Permanentementelfechado
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Fonte: Arquivo pessoal do pesquidor.

A escola indigena de Ensino Médio Caieiras Velha tem importancia significativa no
que diz respeito a alfabetizacdo na lingua tupi, principalmente, para turmas de
Educacéo de Jovens e Adultos em que adultos tém a oportunidade de aprender, ainda
que fora do tempo de escolariza¢do. Sobre a lingua indigena, Baniwa (2019), em seu
livro, destaca a importancia e necessidade do ensino da lingua nativa.
Sem as suas linguas, ndo é possivel garantir a continuidade dos processos
educativos tradicionais desses povos. Muitos aspectos materiais e imateriais,

centrais nas culturas indigenas, s6 podem ser transmitidos por meio das
l6gicas e estruturas das linguas tradicionais (Baniwa, 2019, p. 84).

Apesar da oferta e oportunidade de os indigenas poderem estudar na propria aldeia,
alguns alunos, com apoio dos pais, preferem estudar na cidade, a fim de conhecer
novos horizontes e outras pessoas, fora da aldeia. Segundo um professor da
comunidade, os alunos perdem muito com isso, ja que deixam de aprender conteudos
especificos destinados aos estudantes indigenas, a comecar pelo aprendizado da
prépria lingua.

O que acontece é uma barreira a ser vencida. A escola aqui tem 4 anos né?
A gente “t4” vencendo essa barreira. Quando estdvamos brigando pela
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escola. Teve a questdo: meu filho vai ficar o tempo todo estudando na aldeia?
Tem pais que querem levar seus filhos para vivenciar essa parte la fora. Eu
particularmente, dentro da minha casa, eu e minha esposa, temos um
pensamento diferente nessa situacdo. Eu ndo vejo problema, se tivesse essa
escola. Quando meus filhos passaram para o Ensino Médio, eu ndo veria
problema dele continuar estudando aqui, até mesmo porque a Unica que
coisa diferencia de la de fora pra ca, é porque nossa escola é que ela é
bilingue. Hoje na escola de Ensino Médio deveria ter um professor de lingua
Tupiniquim e guarani. Entendeu? Hoje aqui na escola tem meninos guaranis
€ meninos tupiniquins. Entéo a Unica coisa que diferencia é isso. E outra coisa
sdo os costumes, 0 que acontece, se o meu filho vai la para fora, e a escola
aqui proporciona isso para ele, ele perde tudo isso aqui. A mesma coisa se
um menino de fora vem estudar aqui dentro, que é negdécio que fica na
contramdao gigante. Se o meu filho vai para fora por opcdo minha de estar
abrindo mao dos conhecimentos indigenas né? Falando com que ele perca
esse contato, até mesmo a lingua e se eu permito que um de fora vem para
céa é proporcionando isso para essa pessoa (Professor EF, 2024).

Infelizmente, apesar da expectativa em estudar em escolas regulares, os estudantes
indigenas enfrentam uma dura realidade, cheia de preconceitos e discriminacdo. Nas
escolas regulares, ha poucas discussfes e eventos voltados para 0 respeito as
diferencas e as outras culturas. A caracteristica principal das escolas ditas regulares
€ a homogeneizacao, ou seja, ndo ha diferenciacdo de culturas, todos séo iguais e
devem desempenhar o mesmo papel. Porém, apesar da homogeneidade ocorrida
nestas escolas, em contraposicdo a ela Baniwa (2019) relata que a diferenciacao
ocorre de forma negativa.

Nessas escolas nao indigenas, os estudantes indigenas enfrentam

diariamente toda sorte de preconceito, discriminagcdo e racismo, além das

duras dificuldades de transporte e alimentacdo. Por isso é urgente a

implantagdo de escolas com ensino médio nas aldeias e dentro das terras
indigenas (Baniwa, 2019, p. 138).

Pude presenciar, em minhas visitas a escola, relatos de alunos que viram e sentiram,
de alunos de outras escolas, o preconceito e a discriminagdo, sem nenhuma

interferéncia da gestéo.

Segundo as liderancas indigenas, a escola é resultado de reinvindicagbes da
comunidade e contribui para evitar que o éxodo escolar aumente. A reivindicacéo da
comunidade para a escola de ensino médio se da por ela ser uma porta de entrada

gue possibilita 0 acesso ao ensino superior. Baniwa (2019) afirma:

A implantacao do ensino médio indigena tem o propésito de possibilitar que
as escolas indigenas, com projetos politicos pedagdgicos (curriculos e
regimentos) proprios, assumam efetivamente seu papel para contribuir na
solucéo dos problemas enfrentados pelas comunidades, enquanto centros de
construcdo dos diferentes saberes: académico, popular e tradicional
indigena, com formacdo para atuarem nas comunidades de origem, como
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sujeitos de sua prépria historia, bem como com capacidade para enfrentar o
mundo da sociedade envolvente, como forma de evitar o éxodo das terras
indigenas e a evasado escolar por meio da afirmacdo e valorizacdo da
identidade cultural. (Baniwa, 2019, p. 78).

A escola é administrada pela SEDU e constantemente recebe funcionarios desta
secretaria. A escola esta envolvida em diversos programas da rede estadual, dentre
eles os jogos na rede. A secretaria também estabelece véarios portais e programas de
monitoramento da aprendizagem e da evasdo/abandono. O fato de a escola ser
administrada pela Secretaria Estadual de Educacao gera, muitas vezes, conflitos nas
decisbes, uma vez que se deveria coadunar com as decisbes da comunidade
indigena, o que nem sempre acontece de forma imediata por conta de legislacdes.
Para evitar esse distanciamento e mitigacao de conflitos, a escola € assessorada pela
Superintendéncia Regional de Educacdo com sede em Linhares da qual faco parte
como servidor. Um suporte mais proximo e acessivel. Hoje, a comunidade da aldeia
de Caieiras Velha esta preocupada, pois a escola iria receber uma grande quantidade
de alunos néo indigenas, o que ndo deveria ser permitido por ndo esta previsto no
projeto de educacéo idealizado pela comunidade. Um conflito existente desde sua
reinauguracao, visto que a escola ndo pode negar matricula. Sobre esse assunto, um
professor de Educacéo Fisica de uma escola de ensino fundamental da comunidade
relata preocupacao em relacdo aos pais, ao abordar sobre as pinturas corporais, e
guestiona a seguinte situacao:

Sera que os pais dos alunos brancos que vém estudar vao querer que 0s

alunos se pintem, vai passar jenipapo no rosto, ficar com rosto marcado por

15 a 20 dias? Entéo gera toda essa situacdo, entdo quando se pensa nessa

educacéo, nessa escola, tem que se pensar em todas estas acdes, todo este
transtorno. No inicio gerou isso para a gente. (Professor EF, 2024)

Este relato pode demonstrar que muitos pais ja ndo fazem questao de que seus filhos
sigam ou pratiquem os costumes indigenas. Mais um motivo para que 0s pais sejam
inseridos e participantes da formacao escolar destes alunos e possam compreender
a importancia do resgate e da vivéncia da cultura da qual fazem parte. Muitos estudos,
inclusive discutidos nesta pesquisa, mostram que a escola pode contribuir para
manutenc¢ao de costumes. Cabral e Filho (2017) realizaram um estudo na comunidade
Parkateje, na Amazonia Oriental, com objetivo de refletir sobre a educacéo escolar
indigena e atividades corporais desenvolvidas no contexto cultural indigena. Neste

estudo, observaram que:
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Discutir as préaticas corporais da comunidade indigena Parkatéjé, mostra
uma, de varias possibilidades que podem ser levadas a escola. Estas devem
ser discutidas quanto conhecimentos e levadas aos alunos como forma de
aprendizado e construcao cultural, cujo objetivo, é a valorizacdo daquilo que
€ préprio da comunidade (Cabral; Filho,2017, p. 30).

Para os pesquisadores, “[...] a escola contribui para superar "vazio" da transmissao de
conhecimentos e valores corporais entre as antigas e as novas geragdes” (Cabral;
Filho, 2017, p. 15). A forca e a importancia que as préticas corporais exercem sobre a
comunidade sdo tdo expressivas que “[...] acredita-se que as praticas corporais
tradicionais na comunidade colaboram para com o aprendizado dos saberes culturais
e das tradicbes (Cabral; Filho, 2017, p. 18).

Grando (2004) nos mostra que em todo o tempo a crianga aprende, “[...] nas
sociedades indigenas, a educacédo e a instrucdo se configuram como parte de um
mesmo processo de formacdo de cada pessoa” (Grando, 2004, p. 51). Ndo ha como
dissociar estes espacos, todos contribuem para formacao e “fabricagdo do ser
indigena”, um processo que ocorre em toda a vida do indigena, de modo informal e
formal. Grando (2004) relata

A educacéo do corpo, no sentido de educacdo da pessoa, foco de nosso

interesse, visivel nas sociedades indigenas, mas nao facilmente identificada

pela sociedade moderna, ocorre no cotidiano das rela¢des sociais. Essa

educacdo marca muito mais profundamente a crianga do que as outras
formas de educacéo (Grando, 2004, p. 51).

Apresento algumas dificuldades de implantacdo, implementacdo de legislacdes,
gestdo e desenvolvimento profissional de escolas indigenas as quais acontecem
também na Escola de Ensino Médio na Aldeia Caieiras Velha. Apesar das politicas
voltadas para atendimento a educacao indigena, ela ainda esta longe de apresentar-
se como escola ideal para os indigenas. Lideres e Secretaria divergem em muitas
questdes. A educacado indigena precisa vencer muitos desafios, a comecar por
reestabelecer e melhorar as relagdes entre indigenas e responsaveis para que ambos,
em consenso, decidam pelas melhorias e atendam seus anseios de forma consensual.
Grando (2004) relata esses desafios.

Mesmo com todos o0s avangos conquistados nesta Ultima década, a

especificidade da educacdo escolar indigena revela-se ainda uma

problemética que exigird muitos esforcos para superar os limites histérico-

culturais e académicos que marcaram a formacao da maioria dos educadores
(Grando, 2004, p. 105).

As literaturas e a pesquisadora Grando (2004) destacam que a escola enfrenta
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diversos desafios apontados diante da complexidade em que essa realidade se
apresenta. Entre eles, interferéncia externa de outras instituicbes, de ndo indigenas;
muitas das escolas séo regidas ou dirigidas por ndo indigenas que sao escolhidos
pelas secretarias e outros o6rgaos. Além da entrada de professores nao indigenas,
provocada pela falta de profissionais indigenas habilitados e interessados na docéncia
(aspiragbes docentes); distanciamentos institucional entre Secretaria e liderangas
indigenas e desarticulacdo entre escolas administradas por prefeituras (secretarias
municipais) e estado (secretaria estadual); falta de avaliacdo e socializacdo de
experiéncias no campo da educacdo indigena, sem contar a dificuldade e a
burocratizacao para se realizar pesquisas em escolas situadas em terras indigenas (
desarticulacdo entre FUNAI, CNPQ e CAPES) que impedem e dificultam a busca de
resolucdes de problemas e a visibilidade de suas lutas; a distancia e dificuldade de
acesso a muitas aldeias fazem com que as politicas ndo sejam efetivadas e levadas
a estas escolas; a pluralidade linguistica e cultural e étnica particular e especifica de
cada povo no que tange a valorizacdo de suas diferencas, diretrizes gerais e nao
especificas para redes e sistemas de ensino, sem considerar suas especificidades e
localizacdo; dissociacdo entre saude, educacdo, e o social e alimenticia; falta de
curriculo especifico ou até mesmo definicdo de curriculo por agentes internos sem
considerar as tradi¢cdes e opinido/ voz da aldeia. Sobre as dificuldades em relacéo ao
material para Educacéo Fisica, o professor EF indigena de outra escola (de ensino
fundamental na aldeia) relata:
A gente até consegue produzir. Hoje “pra” eu fazer um arco e flecha eu tenho
gue ir na mata, buscar esse material, trazer... Hoje nés que somos
professores, temos o0 tempo limitado para produzir o material. Naturalmente
ndo vou ter esse tempo. O aluno ndo pode ir na mata.
L& atras, o menino entrava na mata, a mae e o pai ficavam tranquilos. Toda
essa situacao, hoje, jA nao é mais isso. Hoje, até dentro da comunidade ja
gera esse perigo. Essa preocupacao com pais. Até mesmo com a gente “pra”
gente formar um grupo no horario de aula para ir até a mata buscar material
pra poder fazer o arco e flecha, a zarabatana, € uma preocupacao e uma
responsabilidade  muito grande levar o aluno pra mata.
Hoje temos pessoas que produzem este material “pra” vender e nao
conseguem emitir essa nota fiscal exigida pela escola, ai vocé sabe tudo que
escola compra precisa da nota fiscal. Dentro da educacéo indigena... hoje
nessa parte da gestdo, de que forma eu posso conseguir esse material.
Eu tenho meus préprios materiais entéo eu utilizo meu proprio material “pra”

poder fazer a aula, eu tenho em casa minha zarabatana, meu arco e flecha,
minha lanca, como exemplo (Professor EF, 2024)

Percebe-se, na voz do professor, que os habitos modernos de vida estabelecidos na

aldeia mudaram a forma de pensar dos pais. Mas 0 que a escola e as liderangas tém
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feito para ressignificar esse pensamento? Como produzir materiais diante dessa
dificuldade? Como professor, percebia em minhas aulas, com o avango da tecnologia,
da urbanizacdo e aumento da violéncia, que muitas criancas ja ndo brincavam mais
na rua, muitos passavam parte do dia com celulares ou dentro de casa. As
brincadeiras populares sdo esquecidas, 0s pais brincam cada vez menos com seus
filhos. Somados a essas dificuldades, os indigenas enfrentam outro fator que,
segundo Grando (2004), acarreta a formacéo de professores. Vejamos o que diz a
autora.
Outro fator desconsiderado na educacao, mas ainda frequente nas relacdes
entre os povos indigenas e a sociedade envolvente, sdo os conflitos de terra
e a cultura autoritaria e etnocéntrica dos colonizadores. Como vimos, essa
cultura presente nas praticas sociais no Brasil, dificulta a constituicdo de

equipes que possam atuar na formacao de quadros de professores indigenas
(Grando, 2004, p .123).

Baniwa (2019) corrobora com Grando (2004) quando afirma:

No campo da Educacdo, mesmo reconhecendo o aumento significativo de
recursos publicos e de oferta de ensino em todos os niveis destinado
especificamente aos povos indigenas, muitos problemas estruturais,
operacionais e programaticos persistram, como as dificuldades de
articulacéo da sonhada gestdo compartilhada dos trés niveis de ensino ou
Regime de Colaboragéo (Unido, Estados e Municipios), a irracionalidade dos
instrumentos e processos burocratico-administrativos inaplicaveis as regides
e terras indigenas que inviabilizam processos de constru¢des de escolas,
compra e distribuicdo da alimentacéo escolar, material escolar e didatico e
desenvolvimento dos cursos de formacédo de professores e da incongruéncia
entre os sistemas proprios de educacgéo indigena e o sistema nacional de
educacéo escolar (Baniwa, 2019, p. 116).

Todos estes desafios e dificuldades influenciam no ensino da escola e,
consequentemente, 0 ensino de praticas corporais, principalmente no campo da
Educacdo Fisica, seja pela auséncia de espacos e materiais, seja pelo
desconhecimento da cultura e pelas dificuldades enfrentadas pelo professor.

Assim, destaco estes dois espacos de saberes que apresentam suas individualidades
e especificidades e que, apesar da separacéo apresentada neste trabalho, n&o séo e
nao estao indissociaveis. No que tange ao ensino e aprendizagem, fogem a logica de
tempo e espaco e da dicotomia cultura e escola. Ambas contribuem para a
manutenc¢ao de suas crencgas e tradi¢coes. Escola e aldeia, juntas em prol da formagao
humana e do ser indigena. A escola complementa a formacdo e a educacdo que
acontecem na aldeia, por isso afirma-se a necessidade da participacdo da
comunidade na elaboracdo do projeto pedagdgico, na elaboracéo do curriculo e na
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articulagdo da escola com a secretaria de educagao. A escola precisa romper com
lacos e caracteristicas coloniais e se transformar numa escola viva com metodologias
e curriculo que expressem a vontade e a identidade dos povos indigenas. Uma escola
que valorize as diferencas, pois essas diferencas sdo o que torna esses grupos em
indigenas. ‘[...] esse principio também garante que os saberes acessados nas
experiéncias paralelas a escolarizagdo adentrem o curriculo escolar e fagcam parte dos

conhecimentos abordados. (Neves; Neira, 2019, p. 109)
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4 O QUE SE SABE? SABERES ENCOBERTOS

Neste capitulo, buscou-se identificar quais séo os conhecimentos dos alunos, seus
saberes, opinides e gostos a respeito das praticas corporais indigenas locais. O texto
foi construido a partir do mapeamento das praticas corporais da comunidade.
Também, neste capitulo, prosseguimos com o mapeamento de saberes dos alunos
realizado na escola e proposto por Neira (2011) e Neves e Neira (2019). Segundo os
autores, existem trés tipos de mapeamento: mapeamento do entorno, mapeamento
interno e mapeamento de saberes. Nesse sentido, foi aplicado como mapeamento de
saberes: a entrevista e 0 questionario junto aos alunos e alguns didlogos tratados de
forma isolada. Com as respostas, foi possivel identificar saberes e um pouco do
cotidiano dos alunos, dentro e fora da escola. Neira e Neves (2019) explicam a
importancia dos mapeamentos.
O mapeamento do entorno permite identificar o que eles vivenciam quando
estdo em suas casas, no seu bairro, nos momentos de lazer ou quando
acessam outras instituicbes fora da escola. Permite que o professor
identifique quais praticas corporais os estudantes acessam ou acessaram,
mesmo que seja através dos meios de comunicacdo. Esse conjunto de
saberes influencia na constituicdo das identidades dos estudantes, se o
professor for tematizar skate, por exemplo, deve identificar que préoximo da

escola existe uma pista, escolinha, comércio de equipamentos etc (Neves:
Neira, 2019, p. 117).

Ja no mapeamento de saberes foi possivel diagnosticar o que os alunos sabem. Esses
mapeamentos podem ser utilizados pelo professor da disciplina em seu planejamento
inicial, principalmente para quem nao conhece a comunidade e seu entorno, a escola
e alunos.
O mapeamento dos saberes permite ao professor elaborar seu plano de
ensino com base na realidade dos estudantes e definir um norteador do seu
trabalho que podera ser um marcador identitario de classe, etnia, religido etc.

sempre articulado ao projeto pedagodgico da escola (Neves; Neira, 2019, p.
118).

Neves e Neira (2019) destacam a necessidade de reconhecer as praticas da
comunidade a serem inseridas no curriculo. Se cabe as secretarias a iniciativa para
elaboracdo do curriculo escolar juntamente com a participacdo da comunidade, &
importante que ela reconhega as praticas como patriménio e que a elaboracdo do
curriculo, junto a comunidade, seja de fato efetiva. Grando corrobora com 0s autores

citados quanto as responsabilidades na implementagéo do curriculo intercultural.

Essas maneiras de compreender a educacao escolar, respeitando a decisdo
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de cada aldeia sobre quais conhecimentos deverdo ser privilegiados no
contexto da escola, expressa bem o que seria uma pratica intercultural ainda
nao consolidada, pois o aprendizado sobre o que é e como se da a educacao
intercultural € um processo de aprendizagem coletivo, entre os professores e
comunidades indigenas e entre estes e os formadores dos cursos que 0s
habilitam para o magistério (Grando, 2004, p 122).

Muitos alunos néo participaram das entrevistas, mas era perceptivel, no cotidiano da
escola, nas abordagens e observacdes que eles possuem muito conhecimento sobre
0S povos a que pertencem (Tupiniquins e Guarani) e sobre suas culturas. Como dito
anteriormente, a escola recebe alunos de outras aldeias tupiniquins e também alunos
guaranis. Tive a oportunidade de conversar um pouco com um aluno guarani. Ele
falava fluentemente a lingua nativa deste grupo étnico: o guarani! A fluéncia como
dialogava com seu colega demonstra que 0s guaranis preservam sua lingua e suas
tradicbes, mesmo sem ter aula da lingua guarani na Escola Aldeia Caieiras Velha.
Isso porque 0s guaranis ndo tiveram a aproximagdo com 0s invasores portugueses
como o0s tupiniquins. Segundo o aluno guarani, a lingua guarani tem o mesmo tronco
linguistico do tupi, por isso muitas palavras se assemelham. Em sua orelha, havia,
como brinco, um pedaco de madeira, caracteristica dos guaranis que nao foi
observada em nenhum aluno tupiniquim. Os alunos guaranis sdo muito mais retraidos,
corroborando com a fala de muitos tupiniquins que veem 0s guaranis como um grupo
mais fechado e restrito. A etnia guarani parece ter uma cultura mais de “raiz”’, ao
contrario dos tupiniquins, eles conseguiram manter sua cultura. Segundo o aluno, na
aldeia guarani a qual pertence, ha rituais de passagens, o que ndo acontece na Aldeia

Caieiras Velha.

Entre tantos desencontros e encontros na histéria destes povos, guaranis e tupiniquins
se encontraram em 1967, segundo Loureiro (2019, p. 83), ”[...] ja nessa época (1967),
encontravam-se instalados junto aos tupiniquins, em uma area isolada do contato com
brancos, o grupo migratério indigena guarani Mbya. Oriundos do sul do pais,

chegaram ao estado no ano 1960”.

Em determinado momento da histdria, esses dois povos se cruzam. Tupiniquins e
Guaranis hoje dividem o mesmo espaco escolar, ambiente para troca de culturas e
saberes. Embora o trabalho seja direcionado para as praticas corporais indigenas
tupiniquins, mais do que isso, a pesquisa visa compreender 0 ensino das praticas

corporais indigenas na escola e pela escola, independentemente da etnia.
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O trabalho foi desenvolvido com estudantes de 12 e 32 séries do turno matutino e
vespertino e contou com a participagéo de seis alunos destas quatro turmas. Apesar
de muitos demonstrarem interesse em participar, a maioria nao trouxe a
autorizacao/consentimento dos responsaveis. A escolha dessas 4 turmas se deu pela
tentativa de mapear conhecimentos e saberes de alunos recém-chegados na escola,
egressos da escola de Ensino Fundamental para a EEIEM Aldeia Caieiras Velha para
cursar a 12 série do Ensino Médio. Aléem de alunos da 12 série, também buscamos
compartilhar as experiéncias e saberes dos alunos das 32série, por ser tratar de uma
turma concluinte que, por aproximadamente 3 anos, apontaram seus aprendizados,
saberes e 0 ensino a respeito das préaticas dentro da escola de Ensino Médio. As
turmas se apresentam com um quantitativo baixo de alunos. Muitos querem estudar
em escolas ndo indigenas e muitos alunos sao faltosos, talvez pela auséncia de

professores neste periodo.

O questionario/entrevista realizado junto aos alunos nos permitiu conhecer a
realidades dessas praticas dentro da escola, apontando fatos e dados sobre o ensino
das praticas corporais indigenas e seu ensino dentro e fora da escola, tendo como

foco principal a disciplina de Educacéo Fisica.

No desenrolar deste capitulo e desta pesquisa, questionamos como 0 ensino das
praticas corporais indigenas tem se realizado na Escola de Caieiras Velha e se esse
ensino estava pautado na necessidade de preservacao e promocéo dos costumes e
tradicbes indigenas da comunidade. Como cita Grando (2004, p. 23), “...]
compreendemos que as praticas corporais que tradicionalmente compdem o0s
contelidos de ensino da Educacéao Fisica contribuem para desqualificar e até eliminar
praticas tradicionais indigenas”. As escolas indigenas, ao serem criadas no Brasil, no
inicio do século XV, ndo buscavam preservar e respeitar a cultura indigena, antes
padres e posteriormente professores, se ocuparam na promogao, primeiramente de
politicas de ensino de domesticacdo e escravizagdo; e posteriormente com ensino
visando a integracdo e homogeneizacdo. No inicio do século XV, periodo da invasao,
0 ensino era baseado nos moldes tradicionais europeus. Na intencao de sobrepor este
pensamento e esta concepc¢ao de ensino, os indigenas de diversas comunidades

reivindicam e lutam por uma escola diferenciada, bilingue e intercultural.

A aplicacdo do questionario e entrevistas com alunos foi oportuna porque possibilitou
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conhecer as praticas corporais indigenas e esportivas desenvolvidas na aldeia e
possibilitou conhecer a diversidade de pensamentos, o pluralismo de ideias, como
relatado por (Santos, 2010a; Meneses, 2014 apud Pomuchenq, 2019 et al., p. 31),
“[...] o estudante ao chegar a escola traz consigo toda sua trajetoria repleta de saberes,
culturas e histérias construidas ao longo do tempo|...]". Buscamos nestas entrevistas

compreender se 0s alunos sabiam os significados das préticas que realizam.

4.1 AS DANCAS

Em uma das turmas na qual a pesquisa foi desenvolvida, pude conhecer um aluno
que me chamou atencdo pelo conhecimento sobre a histéria da aldeia e por uma
questao ética o chamarei de “Aluno M”. Ele também foi indicado pelos colegas de
turma e pela professora de biologia. Um aluno cheio de sonhos que deseja trabalhar
com arte e que, além de estudar, gosta de estar num sitio onde tem maior contato
com animais e com a natureza. O aluno faz teatro em um projeto no bairro Coqueiral.
Segundo ele, a arte tem muita relagdo com a cultura indigena.

Eu quero trabalhar com arte, eu faco teatro em Coqueiral, é de graga para

gualguer pessoa. Com certeza a arte pode contribuir com a comunidade. A

arte estd muito ligada com a cultura indigena, danca, artesanato. Pretendo
fazer faculdade em S&o Paulo, mas pretendo voltar (Aluno M, 2024).

Utilizando a metodologia colaborativa e o desejo do aluno de trabalhar com arte,
considerando todo seu conhecimento da historia da aldeia, foi perguntado se o aluno
ja havia registrado este conhecimento referente aos tupiniquins e, diante da negativa,
foi aconselhado a escrever e escrever em forma de poemas, expressando todo seu
saber. O aluno gostou muito da sugestao e ficou entusiasmado. Pelo que percebi, ndo
h&, pelo menos na escola, registros da historia da aldeia, muito menos de suas

tradicoes.

Como dito, trata-se de um aluno que possui muito conhecimento e seu aprendizado
se deu pelo ouvir histéria dos ancidos da aldeia através das memoarias contadas,
porém a curiosidade de conhecer mais sobre seu povo e sobre sua propria historia o
levou a pesquisar na internet e em outros documentos para se informar e conhecer
melhor sobre a cultura e histéria de seus antepassados. Ao desenvolver o dialogo com
o “aluno M”, percebi que muitas informac¢des coadunam com Loureiro (2019), mas
confesso que foi interessante ouvir da boca de um adolescente tdo jovem e

conhecedor de tanta sabedoria o que foi escrito em livros e literaturas. Aproveitamos
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para conversar um pouco sobre as dancas especificas da aldeia. Enumerando as
dangcas como quem discrimina com muita propriedade certas informacgoes, tecendo
comentarios e caracteristicas sobre cada dancga, o ‘aluno M’ discorreu sobre as

dancas praticadas por sua etnia.

A primeira danga que nos relatou parece ser a mais tradicional. Na danca dos
guerreiros, homens e mulheres participam. As mulheres seguram o0 maraca e 0s
homens as lancas. O ritmo € embalado com as musicas de congo. Desta forma, o

aluno foi descrevendo e elencando as manifestacfes corporais:

Danca dos guerreiros

Foi criada ha muito tempo por varios guerreiros antigos da aldeia para
representatividade das lutas que a gente vive. Na demarcacgdo de terras
desde 1980 pra ca os rituais que eram os rituais da luta e os casamentos que
eram feitos por lutas de um homem pelo outro.

Hoje ndo tem, mas a gente pratica a luta com a lan¢a. A danca da oca que é
0 nome que se d& a danc¢a dos guerreiros. (Aluno M, 2024)

Ao contrario da danca dos guerreiros, a danca do toré tem suas préprias musicas e
nao se usa o tambor (congo). Utilizam o massaca no tornozelo (chocalho de pé, feito
da semente/ fruto da arvore chapéu de Napoleao). O ‘Aluno M’ descreveu a danga do

toré como se tivesse realmente participando do ritual.

Danca do Toré.

Foi originalmente criada para a antropofagia que eram 0s rituais com carne
humana na época, quando capturavam algum branco ou indigena que nao
era da etnia. (Pausa!)

Foi criada por antropofagia por nés indigenas tupiniquins faziamos esse ritual
gue é cantar e fazer uma roda. Sempre tem uma erva para abencoar a gente.
Colocava fogo pra fumacar para abencoar a gente e a pessoa que sera
sacrificada. Naquele ritual servia normalmente para pratica de pessoas como
portugueses e franceses que época era muito mais convivido, mais aqui, na
Bahia e no Rio de Janeiro; e de indigenas capturados de outras aldeias,
principalmente os tupinambas. Uma rivalidade que sempre teve das eras
antigas que existiam entre os tupiniquins e tupinambés. (Aluno M, 2024).

A danca das mulheres, como o nome ja diz, sé é praticada por mulheres e pelo que

7

entendi € uma danca criada para demonstrar a forca das mulheres e seu

empoderamento. N&o se trata de um resgate, parece ser uma danca contemporanea.

A danga das mulheres n&o é tdo antiga, mas “pra” hoje (s6 danga mulher) e
uma danca que elas fazem pra poder se alegrar a si mesmo, e por ter
conseguidol...]. Por serem mulheres e por estar conquistando lugares dela
hoje em dia. Elas fizeram esta danca, fizeram este ritual que elas entram, elas
fizeram as musicas delas. Elas cantam, elas tém um tipo de danca que nédo é
igual & dos guerreiros e nem do toré. E totalmente diferente! Uma danca
inovadora para elas "pra” lembrar que sdo mulheres. Elas, mulheres, tém
poder sobre qualquer tipo de coisas, pra realizar o que querem, porque na
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época néo era permitido essas coisas. Entéo é mais para festejar isso! (Aluno
M, 2024).

A danca dos arqueiros denota rituais de guerra (caca, luta com outras etnias e lutas
por seus direitos). Essa pratica corporal tem suas préprias musicas. Utilizam o maracé
(fruto - cabaga) e s6 homens dangam. “O aluno M” canta um trecho da musica dos
arqueiros: “Acoan cantou no terreiro, balanca o maraca. Vamos chamar os arqueiros.
Eles vém chegando com satisfacdo. O Cocar na testa e o arco na médo” (Aluno M,
2024).

O referido aluno foi questionado sobre a danga dos curumins descrita pelo Professor
EF e respondeu que “(...) a danca dos curumins € feita para ensinar a tradicdo, no
caso a danca dos pequenos. Vai de 05 até uns 16 anos. E feita sob o ritmo de congo
como a danca dos guerreiros e das mulheres. SO criangas participam” (Aluno M,
2024).

As cancles entoadas nas dancas dos guerreiros sao bem variadas (ver anexo B).
Com excecao da danca dos guerreiros, dancadas apenas por homens e na danca das
mulheres, apenas por pessoas do sexo feminino, nas demais dangas todos

participam.

4.2 ADORNOS E ADERECOS
4.2.1 As vestimentas

As vestimentas, os aderec¢os e adornos sdo usados durante a danca, em momentos
de festividades e lutas em forma de protestos pela demarcacdo de terras como

relatado pelo aluno:

Usam vestimentas em todas, usam a tanga confeccionada com a taboa que
é uma madeira que se desfia e bota para secar e tem todo um processo. E
feito aqui mesmo! A tanga é feita de 3 tipos: taboa, a embira e palha de
banana. Hoje em dia usamos estes 3 tipos. A embira especificamente nédo é
mais usada porque esta em extingdo aqui no territério entdo usamos mais a
palha de banana e taboa. Os homens usam tanga, tem os massaca que é no
pé, tem os adornos como colar, braceletes, tanto de couro de animais até
mesmo cordas com sangue de animais. Tem o cocar e tem algumas pessoas
gue usam as testeiras que € feita de missanga, mais feita pelos guaranis, que
hoje nos tupiniquins usamos porque nds tivemos essa troca com eles. A
testeira é feita de palha que vai uma pena atras. E tem os aderegos como
brincos, brincos de pena, brincos de ossos, de madeira]...]. Antigamente os
homens usavam alargadores, colares com dentes, espinho de limdo e ossos
(Aluno M, 2024).
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Mesmo diante de toda a producdo das vestimentas, nao foi possivel nos certificar de
que as vestes e o material utilizado sdo exclusivos dos tupiniquins. Para essa

certificacdo, € necessaria uma pesquisa com outras etnias.

Fotografia 3- Tanga e bustié

Fonte: reproduzida em meio virtual®

4.2.2 Os maracas e 0s massacas (chocalhos)

O maraca'® é um dos instrumentos indigenas mais utilizados nas dancas e rituais em
diferentes etnias. Em muitas delas, os maracas sédo conhecidos por chocalhos devido
ao som semelhante. Geralmente, ele é feito com uma cabaca oca e em uma das

extremidades é inserido um pau. Esses instrumentos sao comercializados.

As figuras a seguir revelam a diferenca entre 0s maracas tupiniquins e guaranis. Os
maracas tupiniquins séo feitos com cabaca e enfeitados com penas. Em seu interior,
sdo inseridas sementes. Os maracas tupiniquins também utilizam grafismo na
superficie da cabaca. J& os guaranis sao feitos de taquara e cip6 e, em seu interior,
sao inseridas conchas do mar produzindo um som diferente dos maracas tupiniquins.

Aparentemente, os maracas dos guaranis se apresentam com uma producdo que

15 Disponivel em : https://www.novaondaonline.com.br/projeto-curumins-guerreiros-ensina-sobre-
danca-musica-e-vestimentas-tradicionais-em-aracruz/

16, Para a populacéo indigena, a representagdo do maraca vai além de um instrumento usado para
marcar o ritmo da danca. Acredita-se que ele possui grande poder espiritual. O poder sobrenatural de
tais cabagas era devido nao s6 ao som misterioso produzido pelas sementes e pevides nela contidos,
mas também pelas pinturas e gravuras que as ornavam. 7 Disponivel em
http://plone.ufpb.br/labeet/contents/acervos/categorias/idiofones/maraca Acesso em: 01 de jan. 2023.
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envolve mais técnica devido ao entrelagamento dos fios e cipos.

Fotografia 4 - Maracé Tupiniquim

Fonte: Arquivo pessoal do pesquisador.

Fotografia 5 - Maraca Guarani
. —

Fonte: Arquivo pessoal do pesquisador.

Massaca € nome dado pelo “aluno M” para o adorno referente ao chocalho de pé, em
forma de tornozeleira. Este adorno € mais utilizado na danca do toré e é feito da
semente da arvore chapéu de Napoledo. Nao consegui imagens, na aldeia, desse

adorno. Para exemplificar, inseri uma imagem capturada na internet.
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Fotografia 6: Sementes de chapéu de napoledo

Fonte: Produzida em meio virtual®?.

Fotografia 7- Massaca

Fonte: Produzida em meio virtual'8

4.2.3. Colares, brincos e pulseiras

Os colares, brincos, pulseiras e tornozeleiras sdo os adornos e aderegos corporais
mais utilizados nas dancas indigenas tupiniquins e comercializados também. O “aluno

17 Fonte Google: tornozeleira indigena com semente de chapéu de napoledo.
https://produto.mercadolivre.com.br/MLB-736404293-pulseira-efeito-sementes-chapeu-de-napoleo-
JM

18 Fonte Google: Chocalho com semente de aguai. https://mukanishop.com.br/chocalho-semente-de-
aguai.html



https://produto.mercadolivre.com.br/MLB-736404293-pulseira-efeito-sementes-chapeu-de-napoleo-_JM
https://produto.mercadolivre.com.br/MLB-736404293-pulseira-efeito-sementes-chapeu-de-napoleo-_JM
https://mukanishop.com.br/chocalho-semente-de-aguai.html
https://mukanishop.com.br/chocalho-semente-de-aguai.html
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M” informou que esses adornos sdo produzidos com sementes que sao colhidas
verdes e, por estarem moles, facilitam a perfuracao que é realizada com palito de pé
de cachimbo. As sementes séo de arvores de jatoba, olho de cobra, semente de acai,
milagre, saboneteira, espinho-de-peixe, pau-brasil, olho de saci e as penas de aves.
Uma das liderancas indigenas comentou sobre os resgates destas pecas artesanais.
Resgatamos artesanatos, os tracos da madeira da lanca, os desenhos e o
modo como é feito sdo diferentes de outras etnias. O colar, 0 material é da
mata! Em outras etnias usam outras coisas que nao &, tipo missangas. Todo

artesanato do Tupiniquim é de origem da mata. Tem um valor a mais por ser
natural (Lider Indigena, 2024).

Hoje, o artesanato referente aos colares, brincos e a producdo de cocar foram
prejudicados pelo desmatamento provocado pelo plantio de eucalipto. Essa plantacao
impactou a flora e a fauna e, consequentemente, as praticas corporais. As aves
entraram em extingdo assim como muitas espécies de arvores nativas. A producao de
artesanato ndo se encontra ameacada, pois ha comercializacdo de matérias primas
ndo encontradas mais no Espirito Santo por outras etnias do norte do pais e pelo
Projeto Sereias, como descrito pelo lider indigena.

Hoje estamos reflorestando as matas para continuar utilizando a

matéria prima para produc¢édo de artesanato. Hoje como temos contato

com Amazonas, eles mandam matéria prima de la. Hoje temos muito
contato, hoje compramos deles (Lider indigena, 2024).

Fotografia 8- Brincos e adere¢os

NES

Fonte: Arquivo pessoal do pesquisador.
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Fotografia 9- Colar com sementes

- > - - l— 3" e
2 A Ny

Fonte: Arquivo pessoal do pesquisador

4.2.4. O cocar

O ‘aluno M’ relatou que existe o cocar dos tupiniquins, feito com imbira e taboa

(arvores) e com uma ou duas penas centrais conforme fotografias.

Fotografia 10 - Cocar Tupiniquim

Fonte: reproduzida em meio virtual®®

19 Fonte: https://lumsoplaneta.globo.com/sociedade/noticia/2024/04/19/ensaio-fotografico-a-
diversidade-cultural-indigena-refletida-em-seus-trajes-e-pinturas.ghtml
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Fotografia 11 - Cocar Tupiniquim

Fonte: Arquivo pessoal do pesquisador.

O cocar tradicional € feito de penas compradas de outras comunidades, de outros
estados ou doadas pelo projeto sereias. O cocar tradicional € visto nas diversas etnias

no Brasil.
4.2.5. Alanca

E um dos aderecos mais marcantes na danca dos guerreiros. Nesta danca, os
guerreiros realizam movimentos e cantos de guerra tentando tomar a lanca
adverséaria. Em uma monografia de conclusdo do PROLIND, Benedito (2022) destaca
na entrevista com umas das liderancas da Aldeia Caieiras Velha sobre a producéo

das langas.

De acordo com Amarildo, a lan¢a feita com a madeira jacarandéa quando seca
fica igual o coro de uma cobra jiboia toda malhada, com a macanaiba fica
toda amarelada ja com a cedro a lanca fica com um aspecto avermelhada,
sendo feita com essas madeiras as lancas ficam com um acabamento muito
bonito, mas como hoje em dia esté dificil 0 acesso a esse material na natureza
devido grande desmatamento, ele confecciona o artesanato com qualquer
tipo de madeira disponivel, geralmente comprado em lojas de materiais de
construgdo. A decoragéo ndo é padrao, cada um faz o detalhe que desejar e
0 peso varia de acordo com a madeira utilizada, por exemplo, a langa mais
resistente e pesada ele usa a madeira jacaranda e macanaiba, ja a mais leve
o ideal é o cedro. Sempre muito curioso e com vontade de aprender, Amarildo
aprendeu a confeccionar seus artesanatos sozinho autodidata (Benedito,
2022, p. 40).

Benedito (2022) relata mais informacéo sobre a producéo e uso das lancas.

Outra entrevista narrativa feita foi com Vilmar Benedito, morador da aldeia de
Caieiras Velha e artesao Tupinikim. De acordo com ele, para fazer a langa o
ideal seria uma madeira bem resistente para ndo rachar como: braina, ipé,
macanaiba, roxinho e algumas palmeiras como iri e outras. Ele narrou que
antigamente a matéria prima para confec¢cdo da lanca era encontrada com
maior acesso, mas infelizmente ndo é possivel nos dias atuais, sendo cada
vez mais escassa. As ferramentas utilizadas antigamente eram: facao,
machadinha e vidro para fazer a raspagem. Atualmente est4 mais facil a
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fabricacdo da langa com o auxilio de outras ferramentas como: lixa grossa,
plaina, serra circular, e serra tico-tico. Vilmar Benedito, artesdo nas horas
vagas e motorista do posto de saude. Também foi entrevistado, mas pelo
aplicativo de celular. Ele narra a fabricacdo e os materiais utilizados na
confeccdo da lanca, de acordo com ele nos dias de hoje tém maior acesso
aos materiais como, por exemplo, serra elétrica, mas destaca também que
com o desmatamento causado na mata as madeiras estdo cada vez mais
escassas. A lanca é um instrumento que sempre foi utilizado pelo povo
Tupinikim em diferentes praticas culturais como por exemplo, nas dancas do
Guerreiros que representam lutas, onde duas pessoas lutam com a lanca no
centro da roda ao som do congo Tupinikim, é utilizado também nos atos
politicos de resisténcias, protestos, nas decoragfes e em outras (Benedito,
2022, p. 40).

Fotografia 12 — Lancga tupiniquim

Fonte: Arquivo pessoal do pesquisador.

Sobre os enfeites corporais e adornos, “[...] entre os Xavante, as classes e as
categorias de idade, os grupos cerimoniais, bem como as linhagens, se diferenciam
através da ornamentacgao” (Vidal; Muller,1989, p. 122), o que ndo acontece na Aldeia
Caieiras Velha. Vidal e Muller (1989) tratando sobre a identidade étnica dos Kaiapo-

xicrin, descrevem:

Os discos labiais e auriculares, o0 estojo peniano, o corte de cabelo, as fitas
de algoddo em torno dos bracos e pernas, bem como a pintura corporal,
conformam uma linguagem simbdlica que expressa uma ampla gama de
informacdes sobre o status social, o sexo e a idade (Vidal; Miller,1989, p.
122).

Houve um ponto muito importante relatado pelo aluno e que, até entdo, ndo havia sido
relatado por ninguém. Este assunto esclareceu muitas lacunas e duvidas sobre a
histéria da aldeia e alterou os rumos da pesquisa. O aluno contou que a cultura dos
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tupiniquins foi revitalizada, tendo vista os acontecimentos histéricos como genocidio,
proibicGes e aproximagao com portugueses, 0s quais fizeram com que a cultura dos
tupiniquins desaparecesse ou fosse esquecida, silenciada. Segundo o aluno, em
1980, houve um projeto de revitalizacao elaborado por pesquisadores. Esse projeto
foi importantissimo para que 0s tupiniquins resgatassem suas tradi¢cdes e também sua
identidade Tupiniquim, para que o povo continuasse a desenvolver e a viver sua
cultura, visto que ela € uma demonstracao viva da vida de seus antepassados. Sobre
isso, busquei mais informagdes com as liderancas indigenas. Ao ouvi-lo (o aluno), me
tocou profundamente pela sua expressividade, pelo sentido de pertencimento e
identidade do seu povo. Ao se referir ao povo Tupiniquim usava sempre o termo ‘meu

povo’.

Eu acho que hoje em dia, o resgate... na verdade nossa etnia foi muito
prejudicada quanto a isso. Porque ndés fomos 0 povo que mais se
aproximamos dos portugueses. Fomos o que mais perdemos cultura,
tradicdo, lingua e nosso génio étnico e territério. Para gente trazer essa
cultura de volta antiga para hoje em dia € muito dificil por que na época
ninguém tinha conhecimento do que era se passado antigamente. Muito do
gue sabemos hoje foi através de carta que falavam sobre os tupiniquins que
estavam em Portugal ou até mesmo escritas que estavam em outros paises,
ndo no Brasil, que ndo tinhamos acesso. Se hoje eu sei que meus
antepassados usavam ndo usavam jenipapo era urucum, as linhas que
tracavam ndo eram em ondas eram retas, mas eram poucas. O meu povo
andava nu, sem vestimentas. Sempre com poucos aderecos com um dos
colares os homens. As mulheres também sempre com um ou dois colares s6
feito de sementes a dos homens eram feitos sempre de ossos. Nao havia
brincos de argolinhas de ferro, eram realmente com madeiras. A perfuracdo
era feita com espinho de lim&o, era tradi¢cdo dos tupiniquins furar com espinho
de liméo e depois vinha com madeirinha, para colocar no lugar do brinco ou
com osso moldado que é conhecido como bodoques tanto de boca quanto de
orelha. Se hoje eu sei que meu povo foi assim e que tinha esse tipo de ritual
e por causa de cartas e escritas de pesquisadores que vieram ao Brasil. Entao
eles revitalizaram nossa cultura para gente ndo ficar sem cultura, para ter o
conhecimento, para saber que somos indigenas tupiniquins (Aluno M, 2024).

Procurado sobre esse processo de revitalizacdo cultural, uma das liderancas
indigenas informou que este processo realmente aconteceu, porém, os indigenas nao
aceitaram ou nao reconheceram. Segundo a lideranga, a revitalizag&o foi feita pelos

proprios remanescentes indigenas em meio a demarcacao de terras conforme relato.

Essas partes trouxeram através de pesquisadores que vieram, mas 0s
indigenas ndo pegaram muito isso. Os indigenas resgataram a cultura que
estava adormecida, os tupiniquins voltaram a sua cultura e comecaram a se
pintar. Foi quando chegou a Aracruz celulose em 1965, a Aracruz comecgou a
negociar as terras com prefeitos daqui (Aracruz). Apds, em 1970, comegaram
a derrubar as matas que eram nossas. Os indigenas que se consideravam
caboclo para ndo serem mortos pelos portugueses, comegaram a se mostrar
e reivindicar seus direitos como indigena de suas terras. Meu pai falava que
tinha documentos repassados por Dom Pedro Il, referente as sesmarias de
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terras, eles falavam bracas. Foi onde que nossos pais com 48 familias
Tupiniquim resistiram e reivindicaram os direitos. Foi onde que teve esse
resgate, voltamos nossa pintura, nosso cocar, nosso colar. Nao foi trazido da
Europa. O resgate foi nosso mesmo!

(.)

Eramos em 38 aldeias, foram destruidas pela Aracruz celulose e em 1979 foi
onde fizemos a primeira demarcacdo porque a prépria FUNAI ndo nos
reconhecia como indigenas. Na época da ditadura militar, precisavamos nos
pintar para ndo serem mortos, pois invasores das terras da Aracruz celulose
eram mortos, foi onde comecgaram a resgatar a cultura. Junto conosco tinha a
pastoral indigenista, as igrejas também estavam juntas conosco dizendo que
a terra era nossa. A FUNAI, trazida pelo padre também se juntou e nos apoiou
neste momento querendo que os indigenas provassem que eram indigenas,
ele disse para o pai que precisavam mostrar a cultura. Antes a FUNAI queria
levar o povo Tupiniquim pra Minas. Para provar que éramos indigenas, tivemos
que viver como indigenas, mostrar nossa cultura. Eu estava com 17 anos.

(.

A nossa cultura foi necessaria para nos fortalecer. O povo queria ver os
indigenas pintados se saissem sem pinturas e vestimentas diziam que nao
eram indigenas. Entdo comecamos a usar as tangas, o colar, o cocar e a
pintura. Voltamos a fabricar as lancas da mesma maneira que eram feitas
antigamente. A Unica coisa ndo passada foi a lingua (Lider indigena, 2024).

Causa-nos admiracao, pois os conhecimentos demonstrados pelo “aluno M” ndo séo
oriundos da escola. Pelo que percebi nos questiondrios, nas observacdes e entrevista
com o proprio aluno, nos dialogos espontaneos com este e outros, ndo ha trabalhos e
ensino sobre a vida, sobre a cultura e cotidiano da aldeia sendo desenvolvidos na

escola e pela escola.

Apesar da “revitalizacdo” que aconteceu na aldeia, segundo relatos do estudante e da
lideranca local, ndo percebemos a inclusdo das brincadeiras e dos brinquedos
indigenas. Essa confirmacdo veio dos préprios alunos ao responderem ao
questionario sobre conhecimento dos brinquedos e brincadeiras indigenas. Todos
disseram ndo terem conhecimento sobre essas praticas e sobre brinquedos
indigenas. Alguns confundem/assemelham os jogos que acontecem na aldeia com
brincadeiras. Detalhe que me chamou atencédo sobre a corrida de tora, por esse
mesmo aluno, ao ser questionado sobre as brincadeiras da aldeia e seus significados,
0 aluno disse:
Na verdade tinha! Por que voltou a ser praticado né? Na verdade so tem essa
né? Que era a corrida com tora! Porque na verdade a corrida com tora era
uma corrida de tradicdo dos tupis e dos povos macro-jés. Os povos da
Amazdnia pegaram depois. Entdo era uma brincadeira na época, ndo era
jogo! Hoje sédo jogos! Acho que s6 essa. Falando um pouco da corrida com

toras no casamento ninguém gosta da corrida com toras porgue nos
casamentos de rituais tinham que pegar uma tora do peso da mulher dele
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(isso acontece hoje? Perguntei!) Acontece quando querem um casamento na
comunidade. Teve um casamento aqui na aldeia que teve essa brincadeira
com o peso da mulher e ele tinha que da umas 5 voltas para ver se aguenta
a mulher realmente. Soltam um animal, tipo a paca na mata e vao ter que ir
|4, matar somente no coragado, ndo poder ser em outra parte! Entdo tem esses
rituais que sdo feitos na passagem para casamento. E cada um tem
significado! O cara tem que pegar a tora com peso da mulher foi o que
aprendi! “Pra” ver se sustenta a mulher]|...] E esse da caca, pra saber se ele
vai conseguir alimentar a familia toda! (Aluno M, 2024).

Ao observar o cotidiano da aldeia, ndo observei criangas brincando nas ruas, alias em
lugar algum. Pelos didlogos com alunos, as criancas costumam brincar de todas as
brincadeiras néo indigenas possiveis, inclusive brincam com a prética de futebol,
segundo questiondrio. O arco e flecha, para os ndo indigenas, sempre foi colocado
como um brinquedo e vendido em loja desse segmento, porém em nenhum momento
foi dito pelos alunos indigenas que se brincava de arco e flecha na aldeia. Para eles,
€ um instrumento de caca e ndo um brinquedo ou aparelho esportivo como aparecem
nos jogos desenvolvidos na aldeia. Os alunos, que participaram da pesquisa, citaram
o futebol, 0 UNO (jogo de cartas) e o vblei como brincadeiras e esportes de que mais
gostam. O vdlei, como observado nas aulas de Educacéo Fisica, parece ser uma
pratica recente. Essa percepcao foi confirmada observando as aulas do professor,
onde os alunos demonstraram pouca técnica desse esporte e realizam gestos
“proibidos” pelas regras oficiais. Neste momento da aula, pela auséncia de muitas
regras, o esporte ficou mais divertido, por isso um aspecto de “brincadeira”. Os alunos
pareciam nao estar interessados nas regras e sim na diversdo. Nao percebi a
presenca do futebol na aula, talvez pelo espaco e pelas altas temperaturas que
incomodavam. Deste modo, podemos afirmar que, apesar de todo o esforco de
pesquisa e da “revitalizacdo”, muitas brincadeiras, brinquedos, outras tradicbes

indigenas e, possivelmente, outras praticas ndo foram resgatadas.

Sobre as perdas histéricas, podemos perceber que foram anos de imposicao e de
destruicdo cultural pelos portugueses para estes povos do Brasil. Sobre as perdas e

proibi¢cdes, o “aluno M” nos relatou:

O que mais perdemos foi a lingua, umas das coisas que mais perdemos foi a
lingua e as pinturas. Se pegar 0s poucos registros que se tém das pinturas
tupiniquins toda vez se pintavam de urucum. Os tracos feitos antigamente no
rosto era “pra” representar o més da pesca, més da caca, més da colheita. O
da colheita em especifico era feita nas mulheres na metade do braco ou no
antebraco ou no rosto em especifico sempre em linha reta para representar a
colheita. J& a pesca e da caca era no homem como representatividade. Hoje
a gente tem a pintura da escama de peixe que a gente pegou de antigamente
era feito como se fosse escama de peixe. Uma coisa que sinto falta era da
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pintura de Urucum(...], porque hoje a gente utiliza muito o jenipapo, antes a
gente usava muito a lingua. Como foi nos falado hoje, pelo anciéo, eles ndo
podiam ensinar a lingua, se ndo eram mortos! (Aluno M, 2024).

O questionario e a entrevista mostraram que os conhecimentos sobre as praticas
corporais sdo remetidos as préaticas desenvolvidas durante os jogos indigenas da
comunidade, no dia 19 de abril, dia da resisténcia indigena. Como citam Almeida,
Almeida e Grando (2010, p. 64), “...] reconhece-se a capacidade de a crianca
aprender a partir dos jogos e brincadeiras”. Assim, 0os jogos passam a ser referéncias
para alunos e professores da escola, como veremos no préximo capitulo. Os jogos
praticados neste evento sdo os mais tradicionais: cabo de guerra, corrida de tora, arco
e flecha e zarabatana e arremesso de lanca. Esses jogos ndo sdo genuinos dos
tupiniquins e ndo sdo praticados apenas por eles. Dizem respeito as praticas comuns
dos indigenas do Brasil com suas diversas etnias, muitos desses jogos também fazem
parte dos jogos indigenas nacionais. Grando et al (2010) relatam os objetivos dos
jogos.
Os jogos indigenas do Brasil tém propésito de interacdo entre 0s povos
indigenas, trocando informacdes a respeito de suas praticas culturais,
econdmicas e sociais. De acordo com o regulamento geral (Brasil, 1999) que
orienta 0s jogos, tem-se como objetivo promover a cidadania indigena, a
integracdo e o intercAmbio de valores tradicionais. Neste evento além dos

esportes, outras manifesta¢des culturais como jogos, brincadeiras, pinturas
corporais, rituais, dancas e adornos corporais (Grando, 2010, et al., p. 65).

Nas observac¢des do cotidiano da escola, nos didlogos com os alunos, percebe-se que
as préticas indigenas s6 aparecem em momentos festivos ou receptivos e pelo que
pude perceber e compreender estes ndo necessitam fazer parte dos conteudos
escolares, talvez por entenderem que este aprendizado é oportunizado pela propria
comunidade, cabendo a escola ofertar apenas os conhecimentos cientificos e
universais. Os alunos preferem estudar conteddos novos que nao fazem parte de sua
cultura (percepcdo minha), mas se a cultura indigena nao aparece na escola, qual a
razao de ser diferenciada ou de ser chamada de escola indigena? Apenas por receber
alunos da comunidade indigena? Ou pelo fato de a escola estar situada em terras
indigenas? A escola diferenciada € reivindicada ha muito tempo de forma que
preserve a cultura local. Mas muito mais do que reconhecer ou abordar tais contetdos

e temas, € necessario reconhecer seus significados, como mostra uma pesquisa

realizada junto aos indigenas da comunidade Parkatéjé, por Cabral e Filho (2017).

Além do mais, ndo é apenas estimular os alunos a valorizacdo e a "préatica”
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das atividades tradicionais. E preciso estabelecer, junto com os alunos, quais
0s sentidos e significados culturais do jogo, da danca, da luta, da brincadeira,
da corrida de tora e, principalmente, refletir sobre os motivos pelos quais
essas praticas sdo importantes para o fortalecimento da identidade de seu
povo. Desse modo, a escola contribui para superar o "vazio" da transmissao
de conhecimentos e valores corporais entre as antigas e as novas geracfes
(Cabral; Filho, 2017, p. 15).

Corroborando com Cabral e Filho (2017) e com Almeida e Suassuna (2010) destacam

a importancia de compreender os significados das praticas corporais.
Nas sociedades indigenas, por seu turno, a construcdo identitaria se da por
meio das préaticas corporais, que sdo bens culturais de natureza imaterial e
expressam valor de referéncia para cada povo. Tais praticas sao recriadas
pelo grupo, que lhe proporciona o sentido da continuidade, tendo como base
suas tradicdes. Portanto séo elementos do patrimdnio imaterial, entendido
como o repertorio de expressodes culturais de um grupo social. Nesse sentido,
compreende-se o enraizamento de determinados valores nas préticas sociais

gue em sua dindmica definem a identidade de um povo (Almeida e Suassuna,
2010, p. 60).

4.3 O GRAFISMO E AS PINTURAS CORPORAIS
O grafismo esta presente desde a pré-historia e representava como o homem via o
mundo. Ribeiro (2012), em sua tese, descreve que o0s grafismos indigenas
representavam sentimentos, pensamentos e informacfes de cada povo que vao
desde a religido, a hierarquia e suas tradi¢cdes, utilizando-se de linhas, formas, cores
e outras técnicas. Ribeiro (2012) afirma que:
A pintura corporal indigena € o elo de transmissao das informacgées, ricas em
significados. E um sistema de comunica¢do visual, em que a maioria dos

povos pinta seu corpo com significado da fauna, da flora, do rio, da floresta
ou de objetos de uso cotidiano (Ribeiro, 2012, p. 33).

Quando chegaram ao Brasil, os invasores portugueses desconheciam os significados
das pinturas nos corpos indigenas. S&o representacdes simbdlicas escritas no corpo
como afirmam Simas e Pereira (2010).
Os europeus desconheciam, por exemplo, que as formas, tracos e cores
esculpidos nos corpos dos indigenas ndo eram simples adornos, mas
simbolos que registravam rituais de passagens, cld e muitas outras

informacdes sobre a pessoa, que s6 uma pesquisa detalhada pode explicar’
(Simas; Pereira, 2010, p. 3).

As pinturas corporais fazem parte das praticas corporais da Aldeia Caieiras Velha.
Elas sdo saberes que caracterizam os tupiniquins. A expectativa era de que muitas
informacdes e caracteristicas a respeito dessas pinturas tivessem relacdo com a

comunidade ou com povos tupiniquins. O “professor EF” afirmou que apenas os tracos
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séo especificos dos tupiniquins e que ndo ha nenhum significado por trés das pinturas.
O professor EF detalha tragos especificos dos tupiniquins:
Os nossos sao tracos diagonais, em X, entao vocé vai olhar aquela pintura é
do povo Tupiniquim. Essas pinturas tém significado de couro de cobra, vocé

vai olhar e vé a diferenca nos tracos dos povos, povo Tupiniquim e povo
guarani (Professor EF, 2024).

Ao que tudo indica, até entdo, na Aldeia Caieiras Velha, as pinturas corporais ndo
traduzem significados de hierarquia, ou diferenciacdo de clds ou classificacdo ou
distincdo de sexo, idade, estado civil, muito menos rituais como em muitas outras

aldeias.

Em muitas comunidades, as pinturas corporais representam categorias ou formas de
hierarquia, “[...] Ela expressa categorias sociais na medida em que o individuo usa
pintura, enfeites etc” (Vidal; Miller, 1986, p. 122). As pinturas se diferenciam entre os
lideres, entre os individuos do sexo masculino, solteiros e casados e, apos rituais de
passagens, recebem novas pinturas. Os autores relatam que:
Ao mesmo tempo, o individuo decora seu corpo segundo o evento e 0 grupo
social a que pertence. Uma vez que o desempenho de uma atividade, ou
papel que o individuo representa na acgdo ritual, sdo determinados por
categorias sociais que o identificam, a ac¢ao ritual e a ornamentacéo -corporal

expressam, em conjunto, a classificacdo social dos que nela participam
(Vidal; Mller, 1986, p. 124).

A pintura corporal “[...]Jconstitui, por isso, um sistema visual autbnomo, com gramatica
propria, obedecendo regras estéticas e morfoldégicas observadas nas variagcdes dos
diferentes padrdes”. (Vidal, Muller, 1986, p. 147). As pinturas funcionavam como

cbdigos que somente os pertencentes a tribo conseguiam decodifica-los.

Nas sociedades ocidentais, 0s corpos sdo telas para tatuagens, uma pratica antiga
gue a sociedade moderna ressignificou e resgatou a fim de se diferenciarem ou
erotizarem seus corpos. Servem de identificacdo ou pertencimento a um grupo. As
tatuagens também revelam gostos e representam homenagens, como demonstra
Costa (2003):

Assim, nas sociedades em que a tatuagem constitui-se como ritual pode-se
destacar as seguintes fungées: tatuagem social, representacdo do totem do
sujeito; tatuagem comemorativa, lembrando da época da puberdade, ou outro
evento marcante da vida; tatuagem de luto, na morte de parente ou amigo;
tatuagem magica como condigdo de protecado, tatuagem terapéutica, e como
ultimo, tatuagens ornamentais (Costa, 2003, p.14).
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As tatuagens sdo permanentes, diferente das pinturas corporais indigenas que podem
mudar ao longo da vida. O professor indigena, professor EF, da escola de ensino
fundamental da comunidade relatou como sdo desenvolvidas as pinturas corporais
dentro da escola de ensino fundamental e expde uma questéo sobre a forma moderna
de pintura no que tange ao material utilizado. Segundo o professor, as pinturas, hoje
em dia, sdo feitas com tinta de jenipapo que tem duragcdo maior, por isso a
preocupacao do professor EF com pais. Segundo o professor:
As pinturas corporais, de primeiro era bem limitado. Através da escola, eu
guebrei o protocolo. A gente tem o jenipapo e sé sai em 15 dias.
A gente ndo tinha esse habito com jenipapo. Poucos indigenas usavam
jenipapo. Era limitado! As criangas faziam com lapis e urucum. Dentro da
escola, quebrou-se isso. Se ele esta dentro da escola indigena tem que
vivenciar isso. Se o0 aluno ndo quisesse se pintar ndo pintava, mas também
ndo pedia a autorizag&o dos pais [...].
[...] No inicio gerou isso para gente. Os proprios alunos iam se pintando, 0s
pais foram liberando. Eu fui mostrando quais eram 0s tracos no papel,
primeiro risca-se com caneta, faz um traco primeiro vé se pode apagar, vé se
isso mesmo, depois vocé passa O jenipapo por cima. Ate vocé pegar
confianca, dai foi gerando mais pessoas que comecgassem a marcar, inclusive
os alunos (Professor EF, 2024).
O wuso das roupas pelos indigenas €é apontado pelos estudiosos como
desaparecimento das pinturas, ja que somente nas tribos mais isoladas que vivem
nuas ou seminuas é possivel apreciar a visibilidade das pinturas corporais. Nas
aldeias proximas aos grandes centros, sé é possivel observar pinturas nos rostos,
bracos e pernas, de igual forma também € observado na Aldeia Caieiras Velha.
Percebe-se que as pinturas sdo mais evidentes em datas especiais.
Pedro Agostinho recomenda "o estudo pormenorizado da pintura corporal e
suas implicag8es simbodlicas, cerimoniais e religiosas", em vista da ameaca

de desaparecimento que pesa sobre essa arte, pelo crescente uso de roupas
(1974:144 apud Vidal; Muller, 1986, p. 120).

Ao conversar com a 32 série do turno matutino, recebi indicacdes de uma aluna da 32
série do turno da tarde que é referéncia em pinturas corporais. No inicio da tarde, pude
conversar com essa aluna que consentiu em conversar sobre seus conhecimentos em
pinturas corporais. Chamarei esta aluna de “Aluna F”, por uma questdo ética. Na
entrevista, percebi que os conhecimentos que a aluna tem sobre pinturas corporais
sao bem significativos e que os mesmos nao foram aprendidos na escola como
afirmado por ela:

Eu comecei observando outras pessoas que fazem parte desse meio, ai
comecei a fazer no caderno, desenhando... ai comecei a praticar com familia.
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Ai gquando percebi que estava evoluindo, comecei a abrir a agenda para
outras pessoas. Ja pintei muitos aqui na escola! (Aluna F, 2024).

A aluna demonstra ter muito conhecimento e, em que pese todo compartilhamento ao
pintar os alunos, a escola ndo explora seus saberes e, mesmo nos contetdos
curriculares, ndo sao trabalhados. Observei que embora a escola receba alunos
guaranis estes nunca haviam sido pintados pela aluna e, apesar das diferencas de

tracos, ha semelhancas entre as pinturas corporais dessas 2 etnias.

Sim, de outros povos sdo bem diferentes do nosso. Ha algumas
semelhangas, mas ndo ha uma resposta certa! H& varias ideias sobre isso!
Das mulheres é bem mais detalhada e dos homens uma pintura como se
fosse para guerra, para luta. Sao diferentes pra mulheres e para os homens
(Aluna F, 2024).

Sobre os significados, a aluna respondeu que ndo tem muito conhecimento, mas
aprendeu que representa a luta do povo indigena. Em outra entrevista com
representante e professor EF da aldeia, foi mencionado que muitas pinturas eram de
animais. Buscamos compreender o porqué de pinturas com tragos de animais. A

Aluna F nos explicou:

Por que tipo assim: a cultura tem muito a ver com a natureza para mim.
Representa a for¢ca da tartaruga ou uma cobra por exemplo e como se
passasse a forca para ele. Trazer o que o animal passasse a caracteristica
dele para o indigena. A pintura teria esse poder (Aluna F, 2024).

Vidal e Miuller (1986) também relatam sobre esta forma de pinturas em etnias na
América do Sul.

Em 1965, Zerries publica um artigo em que tenta sistematizar os dados
disponiveis sobre a pintura corporal na América do Sul. Relaciona a imitag&éo
do desenho do couro de animais, na pintura do corpo, as atividades de caca,
tomando exemplos em grupos indigenas divididos pelas seguintes &reas: 1)
Guiana; 2) noroeste da Amazodnia; 3) oeste da Amazonia e leste da Bolivia;
4) alto Xingu e Araguaia; 5) leste do Brasil e Gran Chaco. Uma sexta divisdo
€ dedicada aos Bororo. O préprio autor reconhece que os dados utilizados
nao permitem comprovar sua hipétese. Admite, contudo, que a multiplicidade
de exemplos demonstra que a representacdo de animais € um aspecto
importante, sendo decisivo, na pintura corporal dos aborigenes da América
do Sul. Algumas instancias indicam que n&o se trata propriamente da
representacdo da caca, e sim da identificacdo com o "senhor dos bichos" ou
com o espirito auxiliar do cagador, que assume, geralmente, a forma de cobra
ou de onc¢a. No caso da pintura Kayapé (leste do Brasil), Zerries recorda que
0 motivo peixe estd relacionado a lenda da transformacgdo, em tempos
miticos, de homens em animais (Vidal; Muller, 1986, p. 120).

Cheguei a compreenséao de que 0s tupiniquins, ao se pintarem de animais, assumem

uma nova identidade ou personalidade. Ao desenhar a pele ou caracteristicas de um
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animal em seu corpo, o espirito do animal, o poder e as qualidades fisicas deste, como
forga, velocidade, visdo, esperteza, por exemplo, sdo incorporadas no corpo em que

foi pintado.

Continuando o dialogo com a aluna, questionei sobre como ¢ feita a tinta. O modo de
producdo da tinta para pintura € bem rudimentar e caseiro e parece se assemelhar
com modo de producdo dos antepassados. A pintura é feita com jenipapo e urucum,
utiliza pincel e um palito da folha de coco para desenhar e pintar o corpo. A propria
Aluna F desenvolve e produz esse processo, inclusive nos detalhou.
E feita com jenipapo. O preto sim & feito com jenipapo e o vermelho é feito
com urucum. Sao s6 este dois que a gente utiliza. O jenipapo da o fruto, pega
0 caroco, a gente ndo deixa secar! Tira e soca tudo no socador. Coloca no
pano e espreme (suco da semente do jenipapo), ai fica preto! No comeco fica
meio branco pra cinza, ai depois fica escuro! Tem gente que coloca no sol
(mais ou menos um dia ou no sereno da noite), ai no outro dia, tA mais escuro.
Tem gente que coloca carvdo, mas eu hao coloco, deixo natural! O jenipapo
dura mais tempo; o urucum sai com sabdo. Dura 9 dias, mas depende, se a
pessoa toma muito banho, sai mais rapido. Demora um pouco para secar!

Muita gente faz a noite, dorme ai fica até meio dia com ela no corpo. Para
mim, quanto mais abafado ficar, mais preto fica (Aluna F, 2024).

Segundo a Aluna F, a maioria das pessoas se pintam em eventos e festa cultural.
Alguns alunos se pintam em dias normais, fato observado na escola. Segundo a
participante, ndo ha locais especificos no corpo para receber a pintura. Assim como o
aluno da 32 série do turno matutino, a Aluna F gosta muito de arte, por isso buscou
aprender pintar o corpo. Ela possui um caderno com fotos e desenhos das pinturas
realizadas. Alguns desses trabalhos estdo expostos nas imagens abaixo.



150

Foto§af|a 13 — Desenho de pintura corporal Tupiniquim

L

Fonte: Arquwo pessoal da Aluna F.

Fotografia 14 - Pintura corporal Tupiniquim

Fonte: Arquivo pessoal da Aluna F.
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Os alunos participantes da pesquisa apresentaram alguns sentidos das pinturas
corporais em suas respostas no questionério. Um dos alunos relatou que as préticas
servem para demonstrar a cultura de onde moram, nas aldeias”. Esta afirmacéao
corrobora com Mauss (2003) quando declara que as praticas ou as técnicas corporais
representam e identificam a aldeia. Outro aluno declara “[...] as pinturas ja nascem
com a gente”. E, para sintetizar, outro aluno informa que as pinturas corporais
representam a luta e resisténcia do povo Tupiniquim, corroborando com a Aluna F em

seu registro durante a entrevista.

Ao analisar as escritas e falas dos alunos, entendi que as praticas corporais indigenas
ndo sdo associadas a disciplina de Educacéo Fisica, na verdade ndo se associam a
nenhuma disciplina. Apesar da nova organizagao curricular com itinerario de esportes
(Fotografia 10) contemplar, em todos os componentes, as questbes e culturas
indigenas (conhecimentos tradicionais), ndo percebi, na escrita ou na fala, nenhum
trabalho sobre a tematica. Perguntados em quais disciplinas os alunos ouviram falar
de préticas corporais, apenas 2 alunos disseram ouvir em Educacéo Fisica, 0s outros
disseram que nao ouviram em disciplina nenhuma. O proprio Professor EM (professor
da escola de ensino médio) nos informou que nao houve trabalhos com praticas
corporais indigenas, pelo menos com as turmas alvo da pesquisa, em anos anteriores,
em que trabalhou na escola. H4 uma separacao, tanto no imaginario dos alunos como

no documento curricular, referente a questdo dicotbmica entre praticas corporais

indigenas e Educacéo Fisica (praticas ocidentais ndo indigenas).

Podemos considerar que as praticas corporais indigenas que se destacam na aldeia,
como dangas e pinturas corporais, nunca foram trabalhadas na escola, apenas se
apresentam em momentos festivos e de visitas de outras escolas. Grando (2004)

demonstra possibilidade de se trabalhar as pinturas corporais na escola:

A partir do tema pinturas corporais, os professores promoveram a integracao
dos diferentes contetdos curriculares ensaiando os primeiros trabalhos
interdisciplinares: criaram jogos com a utilizacdo de mascaras e pinturas de
clas confeccionadas pelas criancas; jogos com 0s animais representados nas
pinturas corporais; jogos e desenhos com 0s animais que recebem os nomes
na cultura indigena e na lingua portuguesa, entre outros. Os relatérios dos
professores sobre os trabalhos realizados com as pinturas clanicas
demonstram a criatividade e a particularidade da escola em cada aldeia(...)
(Grando, 2004, p .137).

Percebemos que, apesar dos conhecimentos que os alunos demonstram ter sobre a
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vida e cultura da aldeia, ndo ha desenvolvimento de nenhum trabalho na escola

referente a tematica indigena.

Ao observar as aulas do professor de Educacao Fisica cujo objetivo era trabalhar as
qualidades fisicas, percebemos que o professor seguiu 0 que estava proposto em seu
plano de ensino. A aula parecia bem atrativa e a explicagéo atendeu a todos os alunos.
N&o foram observados alongamentos, nem aquecimentos. A temperatura estava bem
alta, ndo havia sombra no local e 0 sol, pela auséncia de cobertura, incidia diretamente
sobre os participantes. Os alunos se dispuseram em circulo e, a frente de cada aluno,
havia um cone. Escolhia-se um aluno para ficar no centro. A atividade, que denomino
“guerra dos cones”, consistia ha derrubada de todos os cones pelo jogador de centro,
enguanto os jogadores no circulo tentavam queima-lo com a bola. Todos participaram
da atividade, porém, como ndo ha quadra, o sol incomodou alguns alunos
desanimando de continuar a atividade. O professor disse que esté trabalhando com a
diferenca entre atividade fisica e exercicio fisico.

Através da observacao e da andlise de documento (plano de ensino) do professor de
Educacao Fisica, evidenciamos que o ensino de praticas corporais indigenas é pouco
explorado ou quase inexistente. As atividades desenvolvidas nas aulas da maioria das
escolas continuam com carater hegemonico e monocultural-esportivo. Como aponta
Bracht (2005), priorizam-se préticas ocidentais de euro-estadunidense como futebol,
voblei, basquete e handebol. Esportes de matriz europeia ainda imperam nas aulas de

Educacao Fisica.

Durante a observacao das aulas, na analise da organizacgao curricular e do plano de
ensino, percebemos énfase relevante da Secretaria, que elabora a organizacao
curricular e diretrizes, em uma Educacédo Fisica numa perspectiva muito mais voltada
para aptidao fisica, sistémica, desenvolvimentista e esportivizante, reproduzida entre
os profissionais de Educacdo Fisica, embora a BNCC indigue um curriculo

fundamentado em estudos e praticas de manifestacdes culturais locais.

As préticas que compdem a Educacdo Fisica, hoje em dia, em sua maioria, Sao
praticas que estdo desconexas da realidade da aldeia. Entendemos que isso aconteca
por forca das diretrizes da rede que levam e direcionam o professor ao

desenvolvimento, com exclusividade, de abordagens externas na escola indigena.
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Que proveito teriam tais abordagens? O que se pretende com tais conteddos se ndo
forem problematizados dentro da escola indigena? Pelo descrito no questionario
respondido pelos alunos, percebe-se que a visdo que eles tém sobre e da Educacao
Fisica é apenas de desenvolvimento esportivo, evidenciado nos/pelos itinerarios
formativos (proposta do novo Ensino Médio), sendo o itinerario de “Esporte, ciéncia e
suas linguagens”, um dos dois itinerarios escolhidos pelos alunos. Diante disso,
guestionamos: Quais 0s objetivos destas abordagens para a educacao indigena?
Qual sentido os individuos atribuem as praticas que realizam? Refletindo sobre estas
indagac6es, compreendemos que se faz necessario que o professor tenha em mente
qual a proposta de educacgédo que a escola deve desenvolver e que sociedade quer
formar. Entendemos que cabe ao professorado decidir por uma postura critica e
mudanca de realidade nas escolas, principalmente nas escolas indigenas. Nas
entrevistas e nas conversas com o0s professores, ficou claro que o PPP (Projeto
Politico pedagdgico) ndo foi construido pela comunidade e nunca foi visto ou lido pelos
professores. Moreira (2001) faz questionamentos a respeito do curriculo atrelado ao
PPP:

Que identidades os atuais curriculos estdo ajudando a produzir? Que

identidades deveriam produzir? ldentidades em sintonia com padrdes

dominantes ou com identidades plurais? Identidades comprometidas com o

arranjo social existente ou identidades questionadoras e criticas? (Moreira,
2001, p. 5).

Neste estudo, aproveitamos para verificar as influéncias que o esporte, principalmente
as praticas europeias, tém sobre a escola e a Educacéo Fisica, compreendendo quais
sdo as praticas corporais indigenas e ndo indigenas que ocorrem nas aulas e na
escola. Foi observada ndo somente nas aulas, mas também no questionario, a
importancia dada pelos estudantes ao esporte. Sabemos que o ensino e a educacao
passaram por diversas transformacfes. Muitas pesquisas, avancos cientificos e
tecnolégicos impulsionaram o desenvolvimento académico. A Educacdo Fisica
brasileira e atual ainda vive sob os moldes do passado, com abordagens retrogradas,
ao passo que muitos estudos tém avancado e apresentam abordagens criticas que
promovem o conhecimento em sua totalidade. A preocupacéo esta no fato de se tratar
de uma escola indigena, deste modo a responsabilidade é muito maior, visto que
tradi¢cdes e costumes especificos estdo envolvidos.

E inegavel as contribuicbes que o esporte proporciona a sociedade e para a
Educacao Fisica, porém, é possivel observar uma valorizagcdo da técnica em
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detrimento de outros saberes. Nas Ultimas décadas, com os avangos de
estudos, novas abordagens surgem preocupadas com novas metodologias e
diversificacéo de contelidos buscando rever o modelo esportivizante, contudo
esse conhecimento ndo tem chegado as escolas (Tendério; Silva, 2014, p. 83).

O esporte, dentro da escola, nas aulas Educacao Fisica tem uma proporcdo muito
grande. E possivel dizer que, para muitos, se tornou a propria aula de Educacio
Fisica, conforme demonstrado nos questionarios. Bracht (2005, p. 15) comenta que
“[...] Esse fenbmeno esportivo, com estas caracteristicas tomou como de assalto o
mundo da cultura corporal de movimento, tornando-se sua expressao hegemonica, ou
seja, a cultura corporal de movimento esportivizou-se.” Almeida e Suassuna (2010, p.
65) relatam que “[...] o esporte espetaculo, veiculado pelos meios de comunicacéo de
massa tem penetrado nas diversas comunidades indigenas influenciando suas
praticas sociais”. Nesta proposta, vale observar o que realmente € ensinado, pois a
esportivizacao, neste contexto, cria possibilidades de influenciar as praticas indigenas
na Educacéo Fisica da escola. Neves e Neira (2019) afirmam que:
Para descolonizar o curriculo, as diferentes culturas que habitam o territorio
brasileiro precisardo também ser contempladas. E de se estranhar que as
lutas, dancgas e jogos indigenas, dos quilombolas e populacdes ribeirinhas
fiqguem de fora das aulas de Educacéo Fisica de muitas escolas. Ao lado do
ballet, ragbi, pipa, funk, bolero, futebol, v6lei, etc., o curriculo precisa abordar
o0 maculelé, forr6, huka huka, luta marajoara, capoeira, maracatu entre tantas
outras praticas corporais produzidas pelos grupos desfavorecidos pelas

relagBes econdmicas, territoriais, étnicas e tantas outras formas de opressao
(Neves; Neira, 2019, p. 112).

N&o se trata aqui de negar qualquer contetdo, tomar partido de algum ou de alguma
cultura. Neira (2019) destaca, ao tratar sobre o curriculo cultural, que ele deve
contemplar e vivenciar todas as culturas, valorizando as que sao consideradas
minoritarias pelas ditas “dominantes”. Ou seja, privilegiar as culturas corporais locais.
E o que Neira (2019) explica.
A Educacéo Fisica cultural assume uma posi¢éo a favor dos mais fracos, dos
gue ao longo do tempo ndo viram suas producdes culturais corporais

contempladas pelos curriculos escolares. Rejeita 0 jogo dos poderosos,
prefere enfrenta-los com um olhar pedagégico (Neira, 2019, p. 52).

Poderia tecer sobre e enaltecer, aqui, os esportes hegeménicos, o futebol por
exemplo, de matriz europeia, um dos esportes mais praticados inclusive nas
comunidades indigenas do estado, mas a ideia € discutir porque as praticas que
deveriam ser priorizadas néo s&o ensinadas e valorizadas e ndo sao lembradas pelos

estudantes. Essas praticas corporais de grupos minoritarios vivem ameacadas pela
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imposicéo de praticas da sociedade nacional e ocidental branca.

Neira (2019), referenciando Freire (2005), trata da tematizacdo e do conhecimento

das diversas culturas presentes dentro e fora da escola.

Retomando os ensinamentos de Freire (2005), é sempre Util recordar que
tematizar uma pratica corporal pertencente ao universo vivencial dos
estudantes néo significa permanecer naquela cultura, mas ratificar os saberes
dela provenientes, favorecendo a sua analise, aprofundamento e ampliacdo
mediante o entrecruzamento com outros repertérios culturais. Dai o peso do
segundo principio no momento da definicdo do tema a ser estudado: a
possibilidade de articulagdo com o projeto politico pedagdgico da escola
(Neira, 2019, p. 47).

Neste sentido, o conhecimento cientifico € somado ao saber do aluno, saber cultural.
Um caminho a ser percorrido entre o conhecimento que é empirico, aquilo que se sabe
e como os indigenas enxergam a realidade, e o senso critico ou saber cientifico.
Assim, ha ampliacdo do conhecimento de forma mais segura, completa e

aprofundada.
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5 DIALOGOS DE PROFESSORES: COMPARTILHANDO SABERES,
EXPERIENCIAS, DESAFIOS E HISTORIAS

Neste estudo, os dialogos se cruzam, produzem novos entendimentos, reflexdes,
saberes e formas de ver o mundo e o outro. As possibilidades de dialogo aqui séao
ricas. Aproveitamos este momento para discutir e dialogar com alguns referenciais
trazidos neste estudo, principalmente Tardif (2002), que abordam os saberes
docentes e formacado profissional, juntamente com Baniwa (2019). Dessa forma,
compartilhamos experiéncias e conhecimentos trazidos e elucidados pelos
professores sobre as questdes de ensino das praticas corporais indigenas especificas
em escolas indigenas. Buscamos entender como estes profissionais da escola
mobilizam e desenvolvem seus saberes docentes e profissionais para a atuagao
pedagogica sobre as praticas corporais, mostrando os desafios da educacédo escolar
indigena, bem como as lacunas e as contribuicbes da formacédo inicial e as
perspectivas de formagédo continuada. A partir da entrevista com o professor de
Educacdo Fisica e dos dialogos com outros professores, compreendemos as
experiéncias no ensino das manifestacdes corporais e artisticas na historia do povo
indigena Tupiniquim. Tratamos a questdo da formacdo de professores e de
professores indigenas, observando as possibilidades de didlogos entre as culturas
(interculturalidade). As reflexdes nos apresentaram possibilidades de
desenvolvimento destas praticas em escolas ndo indigenas; discutimos sobre as
estratégias usadas pelos professores para inferir sobre a realidade e as questfes

indigenas relacionadas ao processo de escolarizacéo.

O trabalho realizado através da perspectiva da pesquisa colaborativa com professores
da escola contribuiu para reflexdo dos proprios professores ao compartilhar sobre o
desenvolvimento das aulas e a producao de saberes. A partir dos questionamentos e
das provocacdes, por conta da pesquisa na escola, percebi certa movimentacédo dos
professores em torno das praticas corporais. Houve uma tomada de decisdes dignas
de notas. O professor de Educacgéo Fisica trabalharé as préaticas corporais indigenas
juntamente com os conteldos propostos no plano de ensino; a professora de quimica
trabalhara a quimica no esporte, enfatizando os esportes praticados na aldeia; o
professor de geografia trabalhara com oficina de casaca, instrumento utilizado nas

dancas e congo da aldeia.
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Por ser inicio de ano letivo, a escola encontra-se com dificuldades para contratacéo
de professores dispostos a atuarem na escola de ensino médio. Conversamos sobre
a situacao relativa a falta de professores indigenas com o diretor e liderancas. Fui
informado de que os professores indigenas preferem trabalhar na escola municipal de
ensino fundamental da aldeia, pois é uma escola que estd bem préxima dos ideais da
aldeia e da Secretaria Municipal de Educacdo de Aracruz. Nesta secretaria, ha um
ndcleo indigena para tratar do curriculo e diretrizes especificas para a escola de
ensino fundamental jurisdicionada pelo municipio de Aracruz. Os 3 professores
citados acima (Educacao Fisica, geografia e Quimica) estavam presentes nos dias
em que visitei a escola. Na Superintendéncia Regional de Educa¢cao de Linhares,
nacleo da regional que abrange 6 municipios, dentre eles, Aracruz, onde a Escola de
Ensino Médio Aldeia Caieiras Velha é jurisdicionada, fui informado que considerando
a falta de professores especialistas indigenas no ato da contratacdo, abrem-se as
vagas para a ampla concorréncia, completando o quadro de profissionais da escola
com professores nao indigenas. Esta dificuldade de conseguir professores indigenas
também foi relatada pelo diretor da escola. A partir de Tardif (2002) e Baniwa (2019),
discutimos sobre as politicas de formacéo de professores indigenas, as dificuldades,
desafios e caréncia de professores, problema que aparece na escola. A falta de
professores indigenas € um desafio a ser discutido pela comunidade. O ideal seria
gue todos os professores contratados para trabalhar na escola fossem indigenas e,
no meu ponto de vista, seria importante que todos cursassem licenciatura intercultural
indigena (PROLIND) que era, até entao, restrito a indigenas, porém com possibilidade
de abertura para nao indigenas a partir dos proximos anos. A Universidade Federal
do Espirito Santo (UFES) oferta o0 PROLIND, porém nem todos os indigenas tém
interesse em trabalhar na docéncia. Muitas vezes, quem conclui o curso perde o
interesse apdés a conclusdao. Como foi dito, os professores indigenas preferem
trabalhar na escola de ensino fundamental, a maioria por divergirem das propostas da
SEDU. A escola de ensino médio ainda ndo € uma escola ideal, afirmou o lider
indigena. “[...] Estamos incentivando professores a fazerem o PROLIND” (Lider
Indigena, 2024).

Segundo o portal da UFES, o curso (PROLIND) teve inicio no Espirito Santo em 2015,
apos reivindicacao dos povos indigenas tupiniquim e guarani do municipio de Aracruz.

De acordo com o edital, o curso pretende propiciar o dialogo entre saberes indigenas
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e ndo indigenas; fornecer instrumentos para valorizagdo dos conhecimentos e valores
de cada povo, e para o fortalecimento e revitalizagdo das linguas indigenas. Prezando
pela relacdo aluno/familia/comunidade/professor, o curso visa a formacédo de
professores como interlocutores/articuladores do saber comunitario, comprometidos
com uma educacdo diferenciada, bilingue e intercultural alinhada com os anseios

politico-pedagdgicos dos povos Tupinikim e Guarani.

Tive a oportunidade de ler o edital do PROLIND 2024. O curso de Licenciatura
Intercultural Indigena tem como principal objetivo formar, em nivel superior,
professores indigenas para atuar na docéncia e na gestdo da Educacdo Escolar
Indigena no ensino béasico, com habilitacdo plena de profissionais em cada uma das
areas: Ciéncias Sociais e Humanidades; Ciéncias da Natureza e Matemaética; Artes,
Linguagem e Comunicacdo. O curso € destinado somente a indigenas
autodeclarados, respaldados por suas comunidades. Importante dizer que, mesmo
com a oferta do PROLIND/UFES, as vagas nao sdo preenchidas nas escolas da
aldeia. Diante da situacao que acontece na escola de ensino médio em Caieiras Velha,
o ideal, no meu ponto de vista, para resolver a falta de professores na escola, é que a
formacdo do PROLIND também seja estendida a professores ndo indigenas que
tenham interesse em lecionar em escolas indigenas. Segundo a lideranca indigena,
No comeco tinha professores ndo indigenas (na escola de educacéo infantil),
uma escola diferenciada precisa ter indigena, fomos retirando professores

ndo indigenas da sala de aula. Os professores ndo querem trabalhar no
estado por que da resisténcia (Lider indigena, 2024).

O Lider Indigena relata, com insatisfacéo, a visdo do estado e a desvalorizacao dos
professores indigenas.
A escola de ensino médio foi criada para atender escolas indigenas. Entdo
gueriamos capacitar professores indigenas pra ter uma escola com
professores indigenas, para que nossa cultura fosse implementada. No
primeiro Prolind foi formada uma boa turma! agora foi decidido abrir para o
publico em geral (com insatisfacao). Nao adianta ter uma escola diferenciada

sem ser indigena. Isso foge da nossa histéria, de nossa luta (Lider Indigena,
2024).

Quanto a essa abertura do PROLIND para professores néo indigenas, parece haver
resisténcia da propria comunidade/lideranca. Quais as possibilidades de professores
ndo indigenas ressignificarem suas abordagens e metodologias sem formagéo
especifica e sem o PROLIND? H& possibilidades de producdo de conhecimento

acerca da cultura indigena nestas situagfes?
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Tardif (2002) é categorico quando afirma que os saberes produzidos é fruto da
interacdo ou da relacdo entre professor e aluno. O aluno indigena chega a escola
trazendo saberes tradicionais ancestrais que se somam e/ou se confrontam com 0s
saberes cientificos. Essa relacao dialética € quem produz os saberes e 0 que torna o
professor reflexivo, possibilitando avaliar a praxis pedagdgica. “...] Somente uma
pratica reflexiva possibilita a elaboracdo de um projeto pedagdgico que promova a
educacao intercultural, bilingue e de qualidade pretendida pelos povos indigenas do
Brasil” (Grando, 2004, p. 143). Na visdo da maioria do professorado, a
responsabilidade do professor é apenas ensinar, transferindo a responsabilidade de
aprender ao aluno. O professor faz parte do processo ensino aprendizagem e, sem a
mediacao por ele exercida, o processo de ensino e aprendizagem fica prejudicado. A
respeito da avaliacdo da praxis, Neves e Neira (2019) dizem que “(...) os professores
que colocam o curriculo cultural em acdo utilizam a avaliacdo para repensar

constantemente sua pratica pedagdgica e rever os caminhos” (Neira, 2019, p. 123)

As organizacgdes curriculares sdo enviadas pela Secretaria sem a possibilidade de
alteracdo. Elas sdo elaboradas sem a participacdo da escola e das liderancas da
aldeia. A organizacdo € padronizada, ou seja, todas as escolas devem segui-la, a
escolha é apenas dos itinerarios. Conforme fotografia 10 e anexos, existem
organizacfes especificas para Caieiras Velha. Os componentes da base, nesta nova
organizacao curricular, trazem especificidades da cultura indigena (conhecimentos
tradicionais). Atualmente, a escola apresenta duas organizacfes curriculares para o
Ensino Médio Indigena, em conformidade com a nova proposta do Ensino Médio
promovida pela Resolucdo CNE/CEB N° 3 de 2018 e pela Lei 13.415 que alterou a
atual LDB (Lei 9394/96). Das duas organizacbes, uma € composta pelo itinerario
formativo “o Esporte, a Ciéncia e suas Linguagens” e outra pelo itinerario formativo de
“‘Energias renovaveis e eficiéncia energética”, distribuidos em componentes
curriculares da base, componentes integradores e aprofundamento, com 200 dias

letivos, propostos da seguinte forma:
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Fonte: Arquivo da escola pesquisada
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Ainda em tempo, sobre os itinerarios formativos, Baniwa (2019) encontra dificuldades
trazidas com a mudancga do novo ensino médio, “[...] A primeira delas ¢é a dificuldade
para a implementacdo dos itinerarios formativos, diante das adversidades e
diversidades da realidade brasileira, principalmente quanto as limitadas estruturas das
escolas e a falta de financiamento” (Baniwa, 2019, p. 279). E exatamente o que
percebi na Escola em Caieiras. Ndo foi proposto um itinerario pela Secretaria de
Educacao contemplando a diversidade e cultura indigena. Baniwa (2019) relata que
“[...] merece destague a possibilidade de itinerarios formativos especificos e
diferenciados para segmentos étnico-raciais que assim desejarem” (Baniwa, 2019, p.
274). Compreendo que a reforma do novo ensino médio foi arquitetada para as
escolas regulares, desconsiderando as modalidades e as diversidades da educacéao
de quilombolas, indigenas, ribeirinhas e escolas do campo. O projeto do novo ensino
médio busca valorizar muito mais os interesses e vontades dos alunos e nédo a
diversidade existente. Com isso, na intencdo de unificar e padronizar conteddos e
curriculos, acabam por ressuscitar politicas de homogeneizacado, simplesmente por
desconsiderarem as pluralidades como descrito por Baniwa (2019).

A segunda conquista importante € o reconhecimento de que o projeto de

Base Nacional Comum Curricular € também direito dos povos indigenas,

mas, preservando o direito de terem suas bases Curriculares proprias,
especificas e diferenciadas, conforme assegurado pela Constituicdo Federal,
leis e normas infraconstitucionais. Assim, o que é comum aos brasileiros
pode ndo ser comum a um povo indigena na sua integralidade. Tratar a
guestao dessa maneira seria uma forma de homogeneizar os modos de vida,
negando novamente a diversidade cultural, étnica, linguistica, existencial,
ontoldgica e epistemoldgica. A BNCC nao pode ser imposta e aplicada
automaticamente as escolas indigenas. Permanece, portanto, o direito dos
povos indigenas, de, usando sua autonomia, adotar ou ndo a norma e, se
adotar, parcial ou integralmente, respeitando-se, por um lado, o principio da
cidadania plena dos indios (Baniwa, 2019, p. 289).

Uma proposta encontrada e compartilhada aqui pelos professores da Escola Aldeia
Caieiras Velha, acredito que por forca e influéncia da pesquisa, € o envolvimento das
praticas nos conteudos da base e dos itinerarios (aprofundamento), como aconteceu
com a professora de quimica mencionada anteriormente que, apesar de ndo conhecer
nada sobre as praticas (frase dita pela propria professora), trabalhara o conteudo
“quimica no esporte” buscando desenvolver um trabalho com os alunos sobre os
esportes da aldeia. A ideia é que os estudantes ndo busquem informagdes na internet,
eles serdo incentivados a procurar informacdes na propria comunidade e,

posteriormente, deverdo traduzir a pesquisa para o tupi, tornando o trabalho
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interdisciplinar. A professora diz fazer o possivel para trazer a tematica indigena nos
conteudos “[...]Jestamos dentro de uma escola indigena e nédo vejo o porqué eu ndo

trazer as coisas para a sala de aula”, reforgou a professora!

Ao retornar a escola, em outro dia, encontrei os trabalhos expostos no mural.

Fonte: Arquivo pesoal do autor.
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Fotografia 17 - Trabalho sobre esportes (Quimica)

Fonte: Arquivo pessoal do autor.

O componente integrador “eletiva” vem fazendo diferenca nas aulas das escolas. As
eletivas servem para aprofundar os conhecimentos da base. Funcionam como
oficinas. Nos dialogos e entrevista com o professor de Educacdo Fisica, Professor
EM, fomos informados de que foram trabalhados nas eletivas: artesanato; e o
professor de geografia esta trabalhando, na eletiva, a produgéo de casaca, um dos
instrumentos utilizados nas dangas e no congo da aldeia. Houve eletivas em que os
muros da escola foram pintados/ desenhados com figuras indigenas e pinturas

corporais.
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Fotografia 18 -Trabalhos de eletivas
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Fonte: Arquivo peésoal do autor.

Além dos momentos de aprendizagem nas eletivas, a disciplina proporcionou praticas
empreendedoras. Os alunos aproveitaram a eletiva de artesanato para arrecadar

recursos para a formatura da turma da 32 série.

Fotografia 19 - Artesanato indigena Tupiniguim

Fonte: Arquivo pessoal do autor.
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Fotografia 20 - Artesanato indigena Tupiniquim

Fonte: Arquivo pessoal do autor.

Na disciplina de eletiva “Producdo de casacas”, desenvolvida pelo professor de
geografia, tive a oportunidade de acompanha-lo, juntamente com os alunos, a casa
de um dos ancidos da aldeia, lider da banda de congo. A ideia era que ele falasse
sobre a producdo de casaca e contar um pouco sobre a histéria do congo, porém o
ancido disse que produz apenas o tambor, outro instrumento utilizado nas dancgas e
no congo. Ao se aprofundar nas historias do congo na aldeia, voltou ao tempo e
recordou muitos fatos ocorridos no passado da aldeia. Em alguns momentos, 0s
alunos interagiam com ele a respeito de muitos personagens, homes da histéria do

povo Tupiniquim.
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Fotografia 21 - Instrumentos do tambor (congo

Segundo o anci&o, o congo foi trazido da Africa, por isso, aqui no Brasil, o congo para
os indigenas se chama “tambor”. O mestre de tambor disse que o que é tocado hoje
nas dancgas realizadas na aldeia € influéncia da batida da banda capixaba “Casaca” e
que a batida do tambor é diferente da que ele aprendeu com seu pai. E mais lento,
afirma o ancido! Ele nos diz que aprendeu ouvindo o pai. Ao compartilhar esta
experiéncia, constata que a aprendizagem na aldeia € pelo ouvir e pela oralidade
(transmissédo de conhecimento e ensinamentos). Nao tive a oportunidade de conhecer
a danca de congo (tambor) neste encontro, mas, ao ouvir os alunos tocando no

recreio, o ritmo € o mesmo tocado por bandas de congo

As observacdes nos revelam um pouco do cotidiano da escola. Durante as aulas
vagas o0s alunos assistem a aula de Educacéo Fisica de outra turma, jogam Uno e
dama. No recreio, um grupo de alunos toca tambor e canta musicas de sua cultura,
todas em portugués, pois ainda nao falam fluentemente o tupi, que passa pelo

processo de resgate historico.
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Pude conhecer um pouco do professor de Educacéo Fisica, Professor EM, e 0 modo
como mobiliza seus saberes e desenvolve sua préatica. O Professor EM néo é indigena
e mora na cidade de Aracruz. Por 2 dias na semana, realiza o trajeto da cidade até a
aldeia e, em alguns dias, ele trabalha os 3 turnos. O professor, por ja ter trabalhado
ali, em anos anteriores, conhece bem a comunidade escolar, mas ndo sabe muito
sobre a comunidade (aldeia). Além disso, o professor € contratado. Esse processo de
contratacdo é destacado, pois a rotatividade de professores prejudica o ensino e as
relacBes com os alunos, visto que fica mais dificil o professor estabelecer uma relacéo
com a comunidade. Ele é formado em Educacdo Fisica em uma faculdade EAD.
Escolheu Educacao Fisica por gostar muito de esporte e, por sinal, é praticante até
hoje de futebol. Esse saber da experiéncia de pratica esportiva dentro e fora da escola
tem levado muitos professores a se dedicarem a carreira docente de Educacéao Fisica.
Digo por experiéncia propria, j& que sou um deles. O risco estd em levarmos para 0s
alunos, como professores, nossas preferéncias, conteidos que dominamos; e o que
€ mais cobmodo para se ensinar, sem muitos embates e resisténcia dos alunos, além
do mais é possivel que reproduzamos o que aprendemos por anos ha escola sobre
Educacédo Fisica, componente que foi, por muito tempo, destinado apenas para o
desenvolvimento esportivo e aptidao fisica.

Na Escola Aldeia Caieiras Velha, o professor de Educacédo Fisica de ensino Médio
(Professor EM) é categorico ao afirmar que os alunos sabem muito sobre as praticas
corporais indigenas que realizam. Ao ser perguntado se o0s alunos tinham
conhecimento dos significados dessas praticas a partir de uma pesquisa dos alunos
sobre os jogos indigenas, relatou que:
Inicio? Origem... algo assim? significados? Ent&o...a gente ja teve uma aula
dialogada. Na questdo da pesquisa que a gente ia fazer referente aos jogos,
mas a questdo de origem e tal, foi um debate né? Eles trouxeram
conhecimentos deles, até pra gente que veio de fora € novidade também
entdo eles trouxeram conhecimentos, a gente fez algumas buscas, eles

trouxeram algumas imagens até deles e colocaram no trabalho. Mas foi algo
superficial (Professor EM, 2024).

Trabalhar com os significados, além de produzir e ampliar conhecimentos, possibilita
e da sentido ao que se faz e o porqué se faz. A ancoragem social dos contetdos
proposta muitos autores e por Neira (2019), neste trabalho, pode contribuir para a
ampliacdo de estudos sobre a origem das préticas, suas terminologias e processo

historico de producéo, transformacéo e sobrevivéncia desses saberes, bem como os
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significados e sentidos das préticas que realizam. Muitas destas praticas foram
hibridizadas e ressignificadas por influéncias de outras culturas indigenas, durante a
colonizacdo, como também possibilitadas pelos jogos indigenas como forma de
intercambio cultural, por isso diversos autores tratam esta hibridagcdo com naturalidade
e ainda dizem ser importante as culturas se hibridarem para a sobrevivéncia cultural.
Porém considero importante manter os limites entre uma cultura e outra e, para se
fazer isso, € importante conhecé-las e defini-las. Os significados e seus sentidos
podem ser o inicio das problematizacfes, considerando o senso comum, 0s saberes
e 0 conhecimento empirico dos alunos, produzidos e compartilhados com as criancas
indigenas pela memaria dos ancidos da aldeia, seus pais e seus pares. Baniwa (2019)
afirma a necessidade de a escola indigena abarcar todas as culturas.
Privar ou reduzir a possibilidade das criangas e dos jovens indigenas de
terem acesso pleno aos conhecimentos da sociedade dominante é também
uma forma de exclusdo, geradora de desigualdades entre individuos e
coletivos étnicos no plano cultural, econémico, profissional e humano, tao
perversa quanto a negacdo do direito & valorizagdo e a continuidade das
identidades e culturas. A escola indigena, por valorizar os conhecimentos, 0s
saberes, os fazeres, as culturas e os valores indigenas, e por sua localizacao

geografica, ndo pode ser usada para justificar sua exclusdo (Baniwa, 2019,
p. 23).

Minha percepcdo € que os professores parecem explorar muito pouco o0s
conhecimentos que os alunos trazem e 0s saberes existentes no entorno da escola,
ao passo que a relacdo entre professores e alunos parece ser bem préxima, pois €
observada bastante interacdo entre eles. Nesse quesito, o professor de Educacédo
Fisica ganha vantagens, visto que é uma disciplina em que os alunos gostam como o

préprio professor afirmou.

Os individuos carregam diversos saberes presentes no seu cotidiano e, no cotidiano
escolar, essas relacdes e saberes se entrecruzam. Assim, a escola sendo ponto de
encontro de saberes é foco importante na andlise e verificacdo deste compartilhar de
conhecimentos a fim de se compreender o processo de ensino de suas praticas. Para
(Gatti, 2007; Freire, 2014 apud Pomuchenq et al., 2019, p. 28), a escola “[...] atua
como espaco privilegiado de encontros de saberes, mesmo sendo um ambiente de
maior contato com o conhecimento cientifico, os diferentes conhecimentos ali tém

possibilidade de dialogarem”.

Neste contexto, por se tratar de uma rede de saberes, a escola precisa considerar,
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trabalhar e explorar a diversidade de saberes que compde o espaco escolar. Sobre
0s saberes docentes, Tardif (2002) destaca que os saberes académicos / cientificos
adquiridos na formacdo se somam a outros saberes que convergem para a acao
educativa.
Ao dizer que diversos saberes dos professores estdo longe de todos serem
diretamente produzidos por eles, que varios deles sdo de certo modo
‘exteriores” ao oficio de ensinar pois provém de lugares anteriores a
carreira[...]. Neste sentido o saber profissional esta, de um certo modo, na
confluéncia entre varias fontes de saberes provenientes da histéria de vida

individual da sociedade, da instituicdo escolar, dos outros atores educativos,
dos lugares de formacéo etc. (Tardif, 2002, p. 64).

Ao afirmar sobre o conhecimento que os alunos possuem sobre préaticas corporais, o
Professor EM faz referéncia as praticas realizadas durante os jogos indigenas na
aldeia, na semana da resisténcia indigena, no més de abril. Como descrito nos
questionarios pelos alunos e também verbalizado pelo Professor EM, a referéncia que
se tem de praticas corporais indigenas sdo as realizadas nos jogos mencionados.
Entendemos que néo se trata de praticas especificas da aldeia e dos tupiniquins. Sao
praticas corporais indigenas tradicionais e universais praticadas em todas as
comunidades como arremesso de lanca, arco e flecha, corrida de tora, cabo de guerra,
brincadeiras como petecas, zarabatana, entre outras. Os jogos realizados na aldeia
nao so influenciaram nas atividades elaboradas pelo professor como limitam o campo
de conhecimentos das diversas praticas indigenas e suas especificidades. O
professor citou que os trabalhos escolares realizados na escola referentes as praticas,
em outros anos, quando atuava na escola, foram realizados de modo “superficial’.
Isso deixa claro que, para os alunos, ndo ha diferenciacdo entre o que é realmente
préprio da aldeia e o que € comum nas diversas etnias brasileiras. Deste modo, como

fortalecer as identidades se ha desconhecimento delas?

A troca de saberes culturais, dentro da escola, pode contribuir para a construcao,
reafirmacdo e fortalecimento das identidades sociais, do autoconhecimento e da
possibilidade de constru¢cdo de um ensino intercultural, valorizando e respeitando as
tradi¢cdes, cultura e os direitos conquistados por tantas lutas. De acordo com Grando
(2010, p. 61), “[...] essas praticas, por serem expressdes ou derivagdes de valores
coletivos, possuem uma légica que orienta seu funcionamento e produz

comportamentos os quais cabe a ciéncia desvelar. ”
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5.1 OS REFERENCIAIS

Em 2002, o MEC lancou os referenciais para formacéo de professores indigenas que
da base para discutir e implantar programas de formacé&o continuada para professores
indigenas, “[...] de modo que atendam as demandas das comunidades indigenas por
profissionais qualificados para a gestdo e condugéo dos processos educativos nas
escolas existentes em terras indigenas, bem como as exigéncias legais de titulagdo
do professorado indigena em atuacgao nessas escolas” (Brasil, 2002, p. 5). Além disso,
os referenciais sdo documentos orientadores elaborados com base nas experiéncias
de professores indigenas. Importante ressaltar que o documento chama a atencao
para afirmacdo da necessidade de atendimento as especificidades nas escolas
indigenas.

O envolvimento da comunidade e o uso das linguas indigenas e do

portugués, de metodologias adequadas aos processos proprios de ensino e

aprendizagem, de calendarios diferenciados e de materiais didaticos

especificos constituem elementos essenciais a uma nova pratica escolar
(Brasil, 2002, p. 10).

As escolas podem e devem contribuir muito com os povos indigenas. O avanc¢o do
multiculturalismo e dos estudos culturais tem mostrado para a sociedade a diversidade
étnica e cultural do Brasil e como a questao/relacéo racial/cultural se desdobra dentro
das escolas. Contudo, nem sempre essas culturas sdo reconhecidas pelos préprios
profissionais da educacdo. Outras epistemologias ndo séo consideradas. Com
insisténcia, trago novamente a questao do daltonismo cultural referenciado por Neira
(2019) e por outros autores que também dialogam com Moreira (2007) sobre o
daltonismo.
O professor “daltbnico cultural” € aquele que nédo valoriza o “arco-iris de
culturas” que encontra nas salas de aulas e com que precisa trabalhar, néo
tirando, portanto, proveito da riqueza que marca esse panorama. E aquele
gue vé todos os estudantes como idénticos, ndo levando em conta a

necessidade de estabelecer diferencas nas atividades pedagodgicas que
promove (Stoer; Cortesdo, 1999 apud Moreira, 2007, p. 31).

A Escola de Ensino Médio Aldeia Caieiras Velha, por lei, s6 recebe alunos indigenas,
porém seu ensino se distancia desta cultura, pelo menos esta foi a percepcéo. Deste
modo, a cultura da escola, que deveria ser influenciada pela cultura indigena, &
invisibilizada pelos proprios profissionais, ou seja, ndo enxergam a proépria cultura
indigena, nem consideram que a escola esta inserida em uma comunidade tradicional.

J4 que se trata de uma escola que deveria ser diferenciada, seu ensino também
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deveria se tornar diferenciado.

A escola ensina a historia, ndo a historia contada nos livros. Se for um
professor néo é indigena vai continuar afirmando inverdades, reproduzindo a
colonialidade. Vao seguir o curriculo sem criticidade. Na escola de Ensino
Fundamental acontece isso, conhecem a historia da aldeia, trabalham a arte
da aldeia...ndo deixar esquecer a historia do povo indigena (Lider Indigena,
2024)

Parece haver, ainda, entre o corpo docente uma hierarquia epistemoldgica em que os
saberes cientificos e universais sdo privilegiados e considerados os mais importantes.
Moreira e Candau (2008) destacam a escola como ponto de encontro de culturas bem
como a possibilidade de uma educacao intercultural, considerando a realidade e a
histéria multicultural do Brasil. Contudo, as literaturas apontam que muitas praticas
culturais destes povos tradicionais foram e continuam sendo descontruidas,
substituidas pela influéncia do neoliberalismo, do modernismo, pela imposicdo da
cultura do “branco” presente na propria escola indigena. Ferrago e Carvalho (2013),
ao trabalharem e estudarem sobre os curriculos, exemplificam e confirmam essas
influéncias.

Apesar de sabermos que o Brasil € uma sociedade multiétnica e multicultural,

suas escolas, desde as primeiras classes de educacado infantil aos mais

avancados estudos pés doutorais nas universidades, vivem um curriculo

hegemonicamente monocultural, dado ser uma sociedade desde sempre
eurocéntrica (Ferraco; Carvalho, 2013, p. 19).

Sabemos que, nas formacdes iniciais, nas instituicdes de ensino superior, essa cultura
e esses conhecimentos ndo sdo abordados. O préprio Professor EM confirma a
afirmacao de Ferraco e Carvalho (2013).

O curriculo cultural proposto por Neira (2019), e discutido por Neves e Neira (2019),
traz o principio da justica curricular. Este principio visa a oferta das diversas praticas
corporais dos diversos grupos que compdem 0 espaco escolar, uma tentativa de
valorizacdo do patrimoénio cultural corporal de praticas corporais, geralmente, nao
privilegiadas, desvalorizadas e excluidas dentro deste espaco. Vejamos o que eles
explicam.
Outro principio importante é a chamada justica curricular. E nela que o
professor se apoia para incluir praticas corporais pertencentes a outros
grupos sociais, as vezes, pouco representados na escola. Pensar nesse
principio ndo significa que devamos abandonar o ensino dos esportes
euroamericanos que hegemonicamente habitam os curriculos de Educacgéo

Fisica, mas compor o curriculo, também, com os saberes historicamente
excluidos (Neves; Neira, 2019, p. 110).
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Ao tratar sobre justica curricular, somos remetidos ao curriculo intercultural idealizado

por muitas liderancas indigenas brasileiras. A interculturalidade € discutida por muitos

autores. Segundo Baniwa (2019), uma das linhas que define a interculturalidade é:
Abrir caminhos para o reconhecimento e reposicao dos sujeitos colonizados,
subalternizados, subjugados, silenciados, dominados e alijados de suas

autonomias societarias e cosmoldgicas a uma posicdo de dialogo, de
interacdo, de coexisténcia e convivéncia dialética (Baniwa, 2019, p. 60).

Para Baniwa (2019), uma escola intercultural € uma escola que dialoga com as
diferentes culturas, com diferentes saberes que se complementam e interagem.
Estudar ou vivenciar culturas diferente ndo significa tomar para si.
Dominar os conhecimentos dos brancos nao significa tornar-se branco ou
abdicar-se de seus modos tradicionais de vida. Significa que, de posse dos
conhecimentos dos brancos e dos seus modos de pensar, agir e viver, a
chance de estabelecerem estratégias eficazes de defesa, resisténcia e
garantia de seus direitos e interesses € muito maior, transformando os

préprios conhecimentos dos brancos ndo contra os brancos, mas em favor
dos direitos coletivos indigenas (Baniwa, 2019, p. 61).

A escola indigena intercultural exerce um papel muito maior no que tange a
interculturalidade. Para Baniwa (2019), “[...JNa perspectiva das comunidades
originarias, a escola indigena intercultural deveria ajudar na compreenséo da l6gica
de pensamento e funcionamento da sociedade moderna envolvente” (Baniwa, 2019,

p. 61). Temos muito a aprender com o0s povos tradicionais, com o0s saberes ancestrais.

O professor de escola indigena, além de ensinar sobre contetdos universais, deve e
pode tematizar ou problematizar no sentido de discutir e aprofundar os saberes
tradicionais. As praticas sao saberes produzidos e estabelecidos porque
desempenham func¢des, regras de convivéncia do grupo social. Como cita Neves e
Neira (2019, p. 117), “[...] A escola é lugar de problematizar os discursos e significados
culturalmente atribuidos as pessoas e as praticas corporais, e o curriculo é o que da
condicdo para isso”. A problematizacédo citada tem base e fundamento na teoria
freiriana.
Por sua vez, a problematizacao freiriana se preocupa com o “aprofundamento
da tomada de consciéncia que se opera nos homens enquanto agem,
enquanto trabalham” (Freire, 2005, p. 76). Ao problematizar o objeto de
ensino, o educador cria condicbes para que os educandos superem O

“conhecimento no nivel da doxa pelo verdadeiro conhecimento, o que se da
no nivel do logos” (Neira, 2019, p. 65).

Neira (2019) nos da passos para aprofundamento dos temas e como seria a melhor
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maneira de trabalhar essa problematizacao.

O tratamento profundo do tema solicita 0 engajamento do professor ou da
professora na proposta mediante a investigagdo do assunto e a sele¢do de
materiais adequados. As situagfes didaticas de aprofundamento pesquisam
as razbes que impulsionam ou impulsionaram as modificagbes de
determinada pratica corporal ao longo do tempo. Nessa operacdo, as
qguestdes de raca, etnia, classe social, género, religido, deficiéncias, entre
outras, muitas vezes escondidas, séo obrigatoriamente desocultadas (Neira,
2019, p. 70).

Essa problematizacdo permite a ampliacdo de conhecimentos e aprofundamento de

saberes.
Desde que se considere o patrimbnio da comunidade e a articulagdo com o
projeto politico pedagdgico da escola, qualquer pratica corporal pode ser
tematizada em todos os segmentos da Educagdo Bésica. Tampouco hd uma
sequéncia apropriada para os encaminhamentos pedagdégicos. Realizado o
mapeamento e assumindo a condicdo de artista, o professor desenvolve
situagdes didaticas em que os estudantes possam vivenciar, ler e ressignificar

a manifestacéo, além de aprofundar e ampliar os conhecimentos a respeito
(Neira, 2019, p. 78).

As observagdes realizadas na escola, demonstram que a interculturalidade de fato
estd longe de ser uma realidade. Os conhecimentos tradicionais distribuidos nas
disciplinas e por conteudos sao trabalhados de forma isolada e fragmentada. Nem
todas as disciplinas trabalham com os conhecimentos tradicionais. Nem todos os
professores conhecem o curriculo intercultural, dentre eles, o professor de Educacéo
Fisica - Professor EM. Como faz parte da proposta metodoldgica da pedagogia
colaborativa, eu e o Professor EM dialogamos e conversamos sobre a questdo da
interculturalidade com base em Baniwa (2019) e no trecho citado por Neves e Neira
(2019).
Influenciados pelo pensamento pds-moderno, os professores que colocam
em acdo a proposta entendem que a escola precisa fazer com que os
estudantes tenham contato com os saberes das mais diversas culturas,
somente assim sera possivel expressarem suas opiniées sobre os saberes
disponiveis no tecido social, criticando posicionamentos que afastam ou

discriminam aqueles setores enfraquecidos econémica e politicamente
(Neves; Neira, 2019, p. 111).

Formar o professor intercultural sensivel as diversas manifesta¢des culturais € uma
necessidade urgente para manutencdo de culturas e tradicbes. O professor com
formacao intercultural faz muita diferenca nas escolas indigenas. Ele trabalha n&o
somente como um mediador dessas culturas, mas reconhece sua funcao e seu papel

visando o reconhecimento das diferentes culturas em seus contextos geograficos,
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historicos e biologicos, garantindo a preservacdo de valores e saberes da cultura
indigena. Do contrario, como afirma Tardif (2002), “[...] Ao invés de formadores, eles
seriam muito mais informadores ou transmissores de informacfes potencialmente
utilizaveis pelos clientes escolares” (Tardif, 2002, p. 47). E urgente e necessario
investir na formacao deste profissional. Neste sentido, compreendemos, conforme nos
diz Tardif (2002), que h& uma descontinuidade nos processos de ensino e dos
objetivos pretendidos por estes na formacdo do educando, considerando que as
liderancas vém tentando inserir suas tradicdes desde a educacdo infantil e sao

interrompidas ao chegar no ensino médio.
52 POR UMA FORMAQAO CONTINUADA E ESPECIFICA

Apoés andlise documental e didlogos com os atores escolares, compreendi que ndo
existia uma politica de formacéo especifica e continuada para professores indigenas
como preconiza a propria legislacdo nacional. Porém, para o ano de 2024, a SEDU
lancou as diretrizes pedagdgicas e operacionais para a educacdo do campo,
quilombola e indigena por intermédio da GEACIC (Geréncia de Educacao Antirracista,
do Campo, Indigena e Quilombola) criada pela SEDU. Nestas diretrizes, ha sugestao
de leituras, referéncias indigenas, videos educativos de experiéncias de outras
comunidades indigenas e sugestdes de envolvimento da comunidade na escola e da

escola na comunidade. Segundo o diretor:

Nao existe formagdo, mas no JPP existe um capitulo especifico para escola
indigena, para escola quilombola. Desde legislagéo até sugestao de material
a ser utilizado. Videos, livros e referéncias. Na escola, ndo existe material
didatico para Educacao Fisica e nem arte e nem para outra disciplina. A gente
acaba fazendo acordos com os professores para que busquem se adequar
ao curriculo, ndo existe um curriculo, mas existem as diretrizes curriculares
nacionais para educacao indigena (Diretor, 2024).

A LDB, Lei 9394/96, em seu Art. 79, preconiza o papel dos entes federativos quanto

a educacéo indigena e formacgéao de professores.

A Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no
provimento da educacdo intercultural as comunidades indigenas,
desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa.

§ 1° Os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades
indigenas.

§ 2° Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos
Nacionais de Educacéo, terdo os seguintes objetivos:

| - fortalecer as praticas socioculturais e a lingua materna de cada
comunidade indigena,;
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Il - manter programas de formacéo de pessoal especializado, destinado a
educacédo escolar nas comunidades indigenas;

Il - desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os
contelidos culturais correspondentes as respectivas comunidades;

IV - elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e
diferenciado (Brasil,1996).

Como dito anteriormente, nem tudo que esta posto em lei € efetivamente cumprido e
efetivado, na pratica, pelos 6rgaos competentes. Pelo que observei, ndo ha formacao
continuada especifica para a escola indigena como descrito nos documentos
orientadores e normativos. Na rede estadual de ensino, ha momentos de formacéo de
professores do magistério capixaba estadual que acontecem nas chamadas JPPs
(Jornada de Planejamento Pedagdgico) que acontecem trés vezes ao ano cujos temas
sao definidos pela Secretaria Estadual e sdo comuns para todas as escolas. Diante
das diretrizes pedagdgicas e operacionais para o ano de 2024 da SEDU, na ultima
visita in loco na escola, foi nos relatado pelo diretor, e observado no material nos
disponibilizado, que houve uma pequena formacao especifica para escolas indigenas,
quilombolas e do campo, na segunda JPP. N&o houve indicios de que estes
momentos formativos aconteceram em 2023 nem na primeira JPP, no inicio do ano
letivo de 2024. De qualquer forma, o corpo docente € outro. A rotatividade de
professores contratados impede a continuidade de formacao. O proprio Professor EM
relatou que néo realizou cursos relacionados a tematica indigena, porém participou
de um curso de aperfeicoamento oferecido pela CEFOPE (Centro de Formacéo dos
Profissionais em Educacdo do Estado do Espirito Santo) disponibilizado a todos
profissionais da rede estadual de ensino, o curso de relacdes étnico-raciais. O
CEFOPE oferta formacdes, porém a formacdo ndo acontece na escola e sim em
ambientes virtuais; ndo observei curso especifico para escola indigena e ndo séo
cursos obrigatérios. Percebemos, institucionalmente, que ha diversas formacdes
oferecidas pela SEDU, através do CEFOPE, incluindo o curso Raizes que trata do
letramento racial, consolidacdo e implementacdo de legislacdes especificas como a
Lei n° 11.645, também tratam dos processos de descolonizacdo e estudos sobre
saberes ancestrais. Uma possiblidade € a articulagdo com as diretrizes pedagdgicas
emanadas pela SEDU com os conhecimentos tradicionais. Acreditamos que a escola
deveria procurar meios proprios, a partir da gestdo juntamente com liderancas locais,
para oferecer formacdes em servico, nos momentos de planejamento, possibilitando
que o professor busque aprofundamento e aperfeicoamento de seus conhecimentos,

visto que, em nenhum momento da formacéo inicial, o professor estudou ou teve
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contato com a tematica e cultura indigena. “[...] notadamente é dos sistemas de ensino
estaduais, a quem cabe a responsabilidade institucional e legal pela formacdo dos

professores indigenas”. (Brasil, 2002, p. 10)

Sobre o papel dos professores, Tardif (2002) pontua a necessidade de professores

formadores. Quanto as escolas indigenas, Baniwa (2019) destaca a importancia e o

papel dos professores nestas comunidades.
Nesse sentido, os professores indigenas tém o complexo papel de
compreender e transitar nas relagfes entre a sociedade majoritaria e a sua
sociedade. Sao interlocutores privilegiados entre mundos, ou entre muitas
culturas, tendo de acessar e compreender conceitos, ideias, categorias que
ndo sdo apenas de sua prépria formagédo cultural. Desempenham um papel
social novo, criando e ressignificando, a todo momento, sua cultura. Nesse
processo, o professor indigena desempenha funcdes sociais especificas

segundo o papel da escola para cada sociedade indigena em um
determinado momento de sua historia. (Baniwa, 2019, p. 21).

Muitas das legislacdes educacionais para a educacéo escolar indigena sao novas e
recentes e, de certo modo, ndo foram efetivadas e consolidadas na maioria das
escolas. Grando (2004), destaca que a educacgdo escolar indigena ainda esta em
processo de construcdo e que o papel do professor e de suas liderancas sao
fundamentais para melhorias e mudancgas que precisam acontecer para que a escola

indigena seja de fato a escola ideal para a comunidade e para os sistemas de ensino.

Como vimos, cada grupo étnico tem construido estratégias proprias para
mediar essa relacao e definir qual o espago social a escola ir4d ocupar em
cada aldeia, em cada cultura, em cada povo. E certo (...) que os professores
indigenas de hoje, habilitados pelos cursos de magistério reconhecidos em
nossa sociedade ocidental, vdo, junto com seu povo, construir 0 espacgo
dessa educacdo como um novo caminho a ser criado, andando (Grando,
2004, p 122).

Nesse sentido, Tardif (2002) expde a questdo da transformacéo pelo trabalho, ou seja,
a propria experiéncia construira o professor através da pratica. Segundo Tardif (2002),
“[...] Trabalhar ndo é exclusivamente transformar um objeto ou situa¢cdo numa outra
coisa, é também transformar a si mesmo no e pelo trabalho” (DUBAR, 1992; 1994
apud TARDIF, 2002, p. 56). Isso ndo isenta a necessidade de qualificacdo, de
formacao continuada e da apropriacdo do professor de conhecimentos e em se tornar
um pesquisador, nem isenta a necessidade dos responsaveis, de suas redes e
sistemas quanto a oferta das formacbes continuadas como determinam as

legislacdes.
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Através de analises ndo documentais (fotos), constatamos que, em 2014, a UFES
desenvolveu um projeto de formacdo continuada de professores que atuam na
educacao basica nas escolas indigenas chamado de “A¢édo saberes indigenas na
escola”. Esse programa teve como objetivos o oferecimento de recursos didaticos e
pedagdgicos que atendam as especificidades da organizacdo das comunidades, do
multilinguismo e da interculturalidade; proporcionar subsidios a elaboracdo de
curriculos, de metodologias e processos avaliativos conforme 0s processos de
letramento, numeramento e conhecimentos e artes verbais dos Tupinikin e Guarani;
fomentar oficinas e pesquisas que resultem na elaboragdo de materiais didaticos e
paradidaticos em diversas linguagens, conforme a situag¢ao sociolinguistica dos povos

envolvidos e de acordo com as especificidades da educacéo escolar indigena.

O projeto foi desenvolvido com professores das escolas indigenas de Caieiras Velha,
Comboios, Iraja, Pau Brasil e Trés Palmeiras, ancidos e comunidades, atraves de
oficinas, pesquisas e producdo de material didatico. Apesar desse projeto ter
acontecido em 2014, nenhum dos professores da escola pesquisada mencionaram
este curso. Compreendi, desta forma, que os professores atuais e participantes nao
tinham conhecimento do programa, o que € justificado pela rotatividade de
professores na Escola de Ensino Médio Aldeia Caieiras Velha. Pelo que percebi, ndo
h& reproducédo e nenhum professor multiplicador deste programa. Se existe, néo foi
possivel identifica-lo nesta pesquisa. Uma das liderangas da aldeia nos relatou que

houve pouca procura, por isso ndo foi dada continuidade ao curso.

Importante destacar, diante do exposto, que o ensino e formacédo de professores
perpassam ou deveriam perpassar pelo papel que a escola desempenha na
comunidade e o atendimento as perspectivas, aos anseios e concepc¢fes que atores
tém referentes a escola. Que sociedade a escola quer formar? As praticas
pedagogicas estdo alinhadas com o0s objetivos da escola indigena e com seus
meétodos de ensino? Para tanto, é importante que escola e comunidade caminhem
juntos e que juntos decidam sobre seu funcionamento, estrutura fisica,
desenvolvimento pedagdgico e processos de ensino. Aponto duas situacdes
importantes sobre essa parceria, tendo em vista que nem todos os professores
pertencem a comunidade e ndo sdo indigenas. Primeiro é importante que os atores
construam conjuntamente com a comunidade o PPP da escola e que este instrumento

seja revisitado e estudado pelos professores (principalmente os ndo indigenas). Em
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segundo lugar, é importante que seja realizado um mapeamento da aldeia. A cultura
da aldeia precisa ser contextualizada no PPP e no curriculo.
Isso justifica e garante a chamada autonomia da escola indigena na medida
em que garantir a efetividade dos processos proprios de aprendizagem nos
planos pedagdgicos e curriculares s6 é possivel por meio da participagdo, do
protagonismo e da autonomia etnopolitica de dada escola, ou melhor, de
cada povo indigena no momento da concepgao, do planejamento e da

implementacao do plano pedagdgico e da governanca de sua prépria escola
(Baniwa, 2019, p. 41).

5.3 O PLANEJAMENTO

O planejamento escolar € a parte mais importante da etapa no processo de ensino.
Nesta fase, a ideia € registrada e as variaveis tempo e espaco, duracéo da aula, local
e 0s objetivos a serem alcancados sdo postos no plano de aula. Todas essas variaveis
contribuem para o sucesso da aprendizagem. O planejamento deve partir do
diagndstico, do mapeamento de saberes que deve ser realizado no inicio do ano letivo.
Planejar sobre as praticas corporais requer mais cuidado. E um trabalho sensivel, pois
se trata de um saber que os proprios alunos dominam ou deveriam dominar, faz parte
de suas realidades e se relaciona com seu modo de vida, como destaca Neves e Neira
(2019):
O professor ou professora define a manifestagdo que serd abordada com
base no patrimdnio cultural corporal da comunidade, reconhecido por meio
de um mapeamento. Mapear significa identificar quais préaticas corporais
estdo disponiveis aos alunos e alunas, bem como aquelas que, mesmo nao
compondo suas vivéncias, encontram-se no bairro da escola ou no universo
cultural mais amplo. Mapear também tem o sentido de reconhecer os saberes

que os estudantes possuem sobre uma determinada pratica corporal”.
(Neves; Neira, 2019, p. 59)

A escola nao dispde de recursos fisicos com temética indigena para planejamento
como materiais didaticos, livros e revistas que, pelo menos no campo da Educacao
Fisica, sdo desconhecidos e nao utilizados pelo professor, assim como referéncias, o
diretor confirmou que ndo existe material didatico para Educacdo Fisica, nem
referenciais didaticos indigenas que abordam sobre as praticas corporais indigenas.
Como dito anteriormente, a orientacéo dada para os professores é seguir as diretrizes
curriculares para educacdo escolar indigena e os materiais disponibilizados pela
GEACIQ, nas JPPs, haja visto que nada foi encontrado nos repositorios do

Departamento de Educacao da UFES bem como em buscas pela internet, literaturas
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e producdes literarias, assuntos relacionados as préaticas corporais indigenas. Em
buscas realizadas, durante o projeto de pesquisa, também nao foi encontrado nada
publicado. Nestas situacdes, o professor acaba por recorrer a internet a fim de se
apropriar de conhecimentos e informacfes que contribuam no planejamento e
elaboracao de sua aula. Sobre o planejamento, o Professor EM relatou:
Para o planejamento o que ajuda a gente muito, a gente busca no Youtube,
SEDU DIGITAL Tem o site do Impulsiona, que é um site especifico ali. Todos

estes sites tém contelidos para ajudar o professor. A partir dali tém as ideias
e adapta, se for o caso. Eu trabalho muito com internet (Professor EM, 2024).

Essa pratica de buscar conhecimentos na internet também se reflete nas escolas
regulares. Eu, como professor, ndo tinha outro recurso. Em 2024, foi langado um
fasciculo pela GEACIQ para as escolas estaduais trabalharem as relagces étnico-
raciais a fim de cumprir a Lei 11.645/2008. Porém, até o momento desta
pesquisa/entrevista, ndo houve comentarios a respeito do uso do fasciculo

mencionado.

Planejar sem conhecer as necessidades dos alunos e sem realizar diagnostico e/ou
mapeamento nao é o direcionamento ideal. Conforme entrevistas, o Professor EM
relatou que conhece préticas corporais indigenas desenvolvidas nos jogos que
acontecem na aldeia e que, pelo descrito, sdo comuns e universais a diversas
etnias/grupos no Brasil. Sobre as préticas corporais indigenas, o Professor EM

informou:

Essas praticas aqui no caso, a gente tem os jogos tradicionais indigenas.
Sempre que tem esse evento, 0s alunos convidam nos professores para estar
comparecendo. Inclusive, as vezes alguns eventos, a escola leva os alunos
pra estar participando deste evento né? Ele comeca cedo, tem de manh3,
tem de tarde e como a gente funciona os trés turnos, ai a gente leva os
alunos, inclusive tem alunos nossos que participam! E, ai entdo a gente acaba
vendo todos os jogos. Tem zarabatana, corrida com tora, arremesso de lanca
entdo assim, a gente fala assim que s&o praticas dos jogos indigenas
(Professor EM, 2024).

Ao ser questionado sobre como trabalharia as praticas com os alunos, o professor
relatou que faria um aproveitamento inserindo conteudos indigenas nos conteudos

descritos e propostos no plano de ensino definidos pela Secretaria.

O que tem na organizagdo curricular, eu levo para sala de aula. Essas
praticas corporais vou comecar a trabalhar agora com eles nas atividades
praticas. Vou trabalhar nos itinerarios, por exemplo, capacidades fisicas. Se
eu trabalhar sobre velocidade, eu vou envolver as atividades nestes
conteddos! Trago uma atividade referéncia, que ndo seja indigena, e vou
inserir uma indigena dentro desta atividade! (Professor EM, 2024).
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Pude perceber que os professores, por for¢ca das diretrizes da Secretaria Estadual de
Educacéo, realizam as aulas como se estivessem em escolas regulares, utilizam as
mesmas metodologias e mesmos conteudos. Diante disso, percebe-se o
engessamento nos processos de ensino no sentido de que os professores parecem
nao serem livres para tomar inciativas, proporem novas ideias e metodologias,
incorporarem novos conteddos. A percepcdo € de que o professor ndo parece
disposto nem a vontade para mudancas que deveriam acontecer. Soma-se a iSSO 0
fato de todos os professores, de certo modo, serem pressionados para darem bons
resultados trimestrais, anuais e nas avaliagoes externas. O fato de a escola pertencer
a rede estadual, seus resultados também sdo monitorados e comparados com outras
escolas da rede e da regional da qual é jurisdicionada. Como pensar em outros
conteudos diante desses desafios? Baniwa (2019) discorda do direcionamento dado

pelas secretarias as escolas indigenas.

Essa questdo desafia a pensar uma escola indigena atraente para as
criancas e jovens indigenas. As atividades escolares de ensino-
aprendizagem precisam ser desenvolvidas com prazer, alegria e satisfagéo
das criangas e jovens e ndo como obrigacdo, dever, sacrificio, sofrimento.
Para isso € necesséario que a escola ofere¢a respostas, possibilidades e
oportunidades concretas, objetivas e coerentes para as suas aspiracdes e
projetos pessoais e coletivos, por meio de suas estruturas pedagdgicas,
curriculares, metodologias, regimentos e calendéarios. A Escola Indigena
ndo deve se preocupar tanto com as notas dos alunos, mas com o
alcance de seus sonhos e seus projetos pessoais e coletivos (grifo
nosso). Propiciar-lhes oportunidades para ir longe, o mais possivel, em suas
buscas e sonhos existenciais. O propoésito da escola indigena deve ser formar
pessoas e coletividades humanas vivendo em um mundo melhor (Baniwa,
2019, p. 25, grifo nosso).

5.4 OS DESAFIOS

Segundo o diretor, a escola ainda ndo é a ideal. Ele aponta alguns desafios que a
escola precisa ultrapassar. Questionado sobre a escola ideal, o diretor respondeu:
O ideal ndo esta, o colégio é cedido, falta de professores, op¢édo de outras
escolas regulares, mas temos consciéncia que a escola foi resultado de uma
a luta, muita articulacéo. Eu vejo a escola metaforicamente falando como uma
crianca que esta crescendo até atingir vida adulta. Mas o fato de existir sdo

conquista que devem ser considerado. Entdo estamos caminhando para este
ideal (Diretor, 2024)

Entre todos os desafios, o Professor EM considera, como o mais dificil, a auséncia da
guadra poliesportiva. Por ser tratar de uma escola de ensino médio, parece que a

atencdo dada as praticas esportivas, corporais e artisticas ndo sdo levadas em
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consideracdo, diferentemente de outras aldeias onde as praticas corporais sao
consideradas parte importante, um saber que influencia a vida da aldeia. Ao ser
perguntado sobre seu maior desafio, o professor respondeu:
Eu acho, acho néo! Tenho certeza que é a quadra! Os alunos aqui compram
muito a ideia, os préoprios alunos... eles compram a ideia, e se for executavel
eles trazem os materiais. Hoje estava comentando com turma se era facil

conseguir a corda para cabo de guerra: ah! Professor! E facil sim! As vezes,
a gente tem cabo de guerra essas coisas e tal (Professor EM, 2024).

Baniwa (2019) elenca vérios desafios com que as escolas indigenas se deparam, mas
gue nao foram descritas pelo professor. Toda essa situacdo complexa atravessa a
escola como um todo e afeta também a Educacdo Fisica; o processo de ensino
aprendizagem e, consequentemente, o ensino das praticas corporais.
Os desafios da educacgéo escolar indigena podem ser compreendidos por
meio do percurso escolar do aluno: acesso, permanéncia, egresso e éxito
formativo e na vida cotidiana. O sucesso do percurso formativo depende do

SuCesso no acesso e na permanéncia escolar e na posterior contribuicdo a
sua comunidade. (Baniwa, 2019, p. 24)

Além de identificar a quadra como maior desafio para efetivacdo das aulas, o
professor, em outro momento, afirmou que a escola, apesar de ter todo o material de
Educacéo Fisica, ndo tem materiais especificos para as praticas corporais indigenas,
como por exemplo o arco e flecha, a zarabatana. “[...] para a Educacao Fisica tem
material, ndo tem para as praticas indigenas. [...]a gente tem material, como bola,
cone, corda” (Professor EM, 2024). Nesse sentido, o planejamento do professor deve
ser bem elaborado, pois cada conteudo, cada atividade deve ser pensada juntamente
com suas variaveis de tempo, espaco, material e turma. O fato de néo ter espacos
préprios para desenvolver suas aulas exige do professor muito mais esforco e
articulacdo com outras instituicbes onde seja possivel a realizacdo de certas
atividades. Questionado sobre onde desenvolve as atividades ja que ndo tem quadra,
o Professor EM respondeu:
Entdo tem atividades, que dependendo do que for fazer, faz na sala. Faz a
explicacdo, faz a pratica com eles na sala, em duplas enfim! Temos o espaco
aqui atras. Esse espaco aqui atras, durante o periodo da manh& e meio da
tarde, faz bastante sol né? Entdo a gente vai selecionando as atividades.
Temos o campinho, mas € tudo area exposta[...]. Nos outros anos que eu
trabalhei, s6 voltando um pouquinho, a gente conseguiu uma parceria com a
escola do fundamental; a gente conseguia um horério especifico da quadra,
conseguia realizar nossas aulas praticas la que é uma quadra toda tampada.
Vocé ja foi I&? Mas aqui tem umas praticas que sao realizadas na areia, entdo

eu vou tentar fazer desta mesma forma. Quando eu for fazer, vou fazer essas
atividades com eles nestes ambientes (Professor EM, 2024).
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Como descrito pelo Professor EF da escola de ensino fundamental, o deslocamento
dos alunos exige muita responsabilidade do professor e o percurso pode consumir
parte da aula. Baniwa (2019), por sua vez, expde detalhes que os sistemas de ensino
e suas redes podem oferecer para melhorar a qualidade do ensino e da aprendizagem
especifica destas escolas.
Neste sentido, € importante considerar os desafios concretos do acesso e da
importancia que podem ser organizados em trés campos: formagdo de
recursos humanos — professores, gestores e técnicos; material didatico; e

fortalecimento das instituicdes publicas de ensino — estruturas das escolas
e dos sistemas de ensino. (Baniwa, 2019, p. 24)

Os desafios trazidos e agregados, em nossa pesquisa, € um diagndstico do que os
professores em escolas indigenas enfrentam e podem enfrentar. Sdo desafios sobre
0s quais comunidade, escola e secretaria devem se debrucar em busca de solucdes

possiveis.

Cabe lembrar que a pesquisa foi realizada no inicio do ano, antes de finalizar o
primeiro trimestre. Algumas informagdes ainda ndo foram socializadas. Havia ainda

disciplinas sem professores, como Artes, por exemplo.

A temética possibilitou estudar os saberes docentes e culturais dos sujeitos
envolvidos. O tecer do dialogo entre os saberes e os conflitos existentes nos territorios
(aldeia e escola) e (escola x secretaria) estiveram a todo instante em discusséo e o
debate fundamentado pelos diversos estudos e pelos referenciais tedricos e literaturas
que contribuiram para a investigacdo da transmissdo e do ensino das praticas
corporais. No que tange a formacdo do professor, faz-se necessario maior
aprofundamento com outros referenciais e de forma mais coletiva, de acordo com a
metodologia colaborativa, o que nédo foi possivel ser desenvolvido em sua totalidade,
devido a organizacdo da escola, a auséncia de professores no inicio do ano letivo e a

falta de tempo héabil para aprofundamento do tema.
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6 CONSIDERACOES

O didlogo entre os atores escolares, as liderancas da aldeia e seus ancidos,
juntamente com os referenciais elencados possibilitaram dirimir muitas duvidas e
inquietacdes que se passavam no imaginario do pesquisador. Além disso, foi possivel
compreender de que forma o ensino sobre as préaticas corporais é desenvolvido na
escola de ensino médio da aldeia. Diante das informacgbes, didlogos e dados
compartilhados, podemos afirmar que os estudos sobre a tematica permitiram o
aprofundamento de conhecimentos e do modo de ser indigena, ressignificando o olhar
do pesquisador. As entrevistas e os instrumentos aplicados e compartilhados pelos
professores reverberaram entre eles, de modo que, até o término da pesquisa,
produziram praticas pedagdgicas voltadas para a teméatica. Ademais, o didlogo
possibilitou reflexdes e troca de conhecimento promovidos pela pesquisa colaborativa.
A abordagem do assunto gerou reflexdes/ “insights” nos participantes. Além de
responder a muitos questionamentos, a pesquisa proporcionou debates e reflexdes
nao somente sobre o ensino das praticas, mas também sobre o futuro das tradicées,
a responsabilidade de manutencdo das préaticas pela aldeia e pela escola, ambos
espacos de aprendizagem de educacao formal e informal. A investigacdo demonstrou
e afirmou, através dos autores pesquisados e dos dialogos com os participantes, que
€ papel da escola ter um ensino que vise reconstrucdo e fortalecimento das
identidades e manutencao das culturas dos povos indigenas. Na certeza de que a
pesquisa poderia contribuir muito mais, se houvesse tempo habil para maior insercéo
e envolvimento do pesquisador com a aldeia e escola e maior envolvimento e
disponibilidade das liderancas, percebemos que foi possivel avancar e lancar
sementes para estudos futuros. Contudo, a pesquisa demonstrou a necessidade e a
importancia do mapeamento, principalmente o mapeamento de saberes demonstrado
nos estudos de Neira (2011), para conhecer a realidade e os saberes dos alunos.
Esse diagndstico visa orientar o planejamento e a pratica do professor. O
mapeamento do entorno e de saberes realizado pelo pesquisador com lideres, alunos,
professores através de entrevistas, dialogos e utilizacdo de questionarios e
bibliografias e fontes documentais, inclusive imagens, foram fundamentais para

conhecimento e direcionamento do pesquisador.

Cabe salientar que a reviséo de literatura, além de aproximar da teméatica indigena e

conhecer as discussfes do cenario nacional e educacional sobre a cultura indigena,
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me ressignificou e mudou meu olhar sobre os indigenas, pois eu 0s constituia como a
histéria dos livros didaticos nos contaram. A revisdo me mostrou que a diversidade de
povos e cultura indigena € muito ampla e que esses povos estdo espalhados nas
diversas regides do Brasil, inclusive na regido sul e no sertdo nordestino. Neste
estudo, encontramos diversas realidades, semelhancas e diferencgas entre as escolas,
pensamentos e formas de educagéo existentes em diversas aldeias, descritas em
varias literaturas revisitadas comparando com a escola de ensino médio alvo da

pesquisa.

Compreendemos que as dancas e seus adornos e as pinturas corporais sao praticas
presentes e genuinas do povo Tupiniquim. Praticas que foram resgatadas do
esquecimento, do silenciamento e que hoje celebram e demonstram a forca e a
resisténcia desse povo. Muitos fatores contribuiram para o0 esquecimento e
silenciamento dessas préaticas: a aproximacdo, as proibicdes e a imposicdo dos
invasores portugueses; a criacado da Aracruz Celulose, juntamente com a plantacao
de eucalipto que impactaram a flora e fauna da regido alterando o modo de vida e
levando a extincdo de matérias-primas fontes de seus produtos e artesanatos; a
presenca do cristianismo com principios que discordam das praticas que eram
executadas pelos indigenas, inclusive rituais, que ainda sao praticados pelas aldeias
guaranis vizinhas; o genocidio praticado contra os indigenas, no inicio do século XV,
levou ndo somente vidas, mas memorias e saberes pelas mortes de ancidos,

curandeiros e lideres, desta forma morreu também um pouco das tradi¢des.

Percebemos que as praticas genuinas dos tupiniquins estéo diretamente relacionadas
as lutas que os tupiniquins vém enfrentando desde a invaséo portuguesa e que hoje
se manifestam na busca de suas garantias e pela posse de terra (marco temporal). As
praticas sdo cantadas, inscritas no corpo e desenhadas em seus artesanatos. As
dancas entoam canticos de guerra, palavras que compdem muitas das muasicas. As

pinturas corporais sdo como vestes, armaduras de guerra e de lutas.

Este estudo foi importante para identificar as praticas corporais indigenas que
compdem a aldeia. Podemos perceber que algumas destas praticas fazem parte do
cotidiano. Na escola, € possivel observar, mesmo em horarios de recreio, alunos
cantando e tocando as musicas que dancam, muitos alunos foram vistos pintados

corporalmente, pelo menos nas partes visiveis ndo cobertas como rostos e bracos.
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Embora essas praticas remanescentes acontecam, ndo sdo trabalhadas como
contelidos escolares, nem tematizadas nem problematizadas pela escola, visto que
muitos alunos desconhecem seus significados e ndo dissociam o que € generalizado
do que é especifico do seu povo. O que se conhece das praticas € trabalhado com
muita superficialidade, sem aprofundamento. Contudo a disciplina eletiva
(componente integrador do novo ensino médio capixaba) vem fazendo diferenca por
se tratar de uma disciplina realizada por meio de oficinas com maior flexibilidade,
aproveitando conhecimentos do professor para além das disciplinas especificas que
ministram. A critica se concentra na falta de itinerarios especificos para as escolas de

comunidades tradicionais.

O que se sabe de préticas corporais sao vistas nos pequenos jogos que existem em
momentos festivos. Assim, as praticas corporais de referéncia para professores e
alunos sao as praticadas nestes jogos. Alids nao s6 o que acontece na aldeia, mas o
que acontece fora dela, por meio da midia, dos meios de comunicagéo, pela internet
€ executado na escola sem nenhum debate, filtro ou problematizacdo. Sao as forcas
das influéncias dos esportes, da modernidade e do capitalismo trazidas para a aldeia
pelas relacdes que os indigenas de Caieiras Velha tém com os ndo indigenas e com
o mundo externo a sua realidade. A propria rodovia que corta aldeia faz ligacao entre

as culturas.

Apontamos desafios que podem ser superados com apoio da comunidade e outros
gue ainda dependem dos responsaveis (Secretaria de Educacdo e estado) com
politicas educacionais mais especificas e flexiveis de forma que se encaixe no perfil
da escola e da cultura na qual ela esté inserida. Faz-se necesséaria uma discussao
sobre a producdo de material indigena, tanto na construcdo quanto no
compartilhamento com os atores sociais da aldeia. Compreendemos a necessidade e
importancia do envolvimento da familia indigena e dos ancidos na escola para que 0s
saberes e cultura da aldeia adentrem, e a0 mesmo tempo, va de encontro e ao
encontro dos saberes cientificos e universais. Os desafios e dificuldades elencados,
aqui, por muitos referenciais e pelas observacdes e mapeamento realizados na aldeia
servirdo para reflexfes futuras pela escola e pela comunidade a fim de se garantir a
manutencao de suas conquistas, de suas lutas e poderéo ser temas de debates com

abertura para futuras pesquisas.
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Baniwa (2019) detalha sobre a infraestrutura ideal para uma escola indigena.

Além dessa resposta existencial, filosofica, politica, moral e ética, a escola
indigena publica precisa oferecer condigbes basicas para acesso e
permanéncia, com infraestrutura de prédios escolares aconchegantes, com
bibliotecas modernas, laboratérios de multimidia atraentes, transporte escolar
digno e alimentag&o escolar de qualidade. Sem encantamento, a escola
perde as criancas e jovens indigenas a outras seduces mais atraentes da
modernidade, nem sempre humanas e humanizadoras. (Baniwa, 2019, p. 26)

As mudancas no ensino das praticas e dos conhecimentos tradicionais presentes na
organizacdo curricular distribuidas em outros componentes sdo necessarias e
urgentes. As mudancas devem acontecer na metodologia, nas abordagens, nos
calendarios, nas organizacfes curriculares, nos seus itinerarios, na aquisicao de
materiais especificos, materiais didaticos e literaturas especificas e na estrutura da
escola, pois o que a torna uma escola indigena diferenciada ndo é apenas incluséao
de conteddos em sua organizacgdo curricular e questdes pedagdgicas, mas também
questdes estruturais. As discussdes e problematizacfes sobre a cultura indigena e,
principalmente, sobre as praticas corporais na escola demonstram ser insuficientes
para promover novos saberes e aprofundamento de conhecimentos. Sobre isso
Baniwa (2019) expoe.
As politicas publicas voltadas aos povos indigenas apresentam profundas
contradicBes no plano conceitual e metodolégico. A educacgdo escolar
indigena, como politica publica, enfrenta este dilema: como tratar de forma
diferenciada os diferentes, sem cair na armadilha da desigualdade e da
exclusdo. Como garantir uma educacao diferenciada aos indigenas em todas
as fases de seu percurso escolar e universitario? Afinal de contas, o indigena
continua sendo indigena em todos os lugares e fases de sua vida e, portanto,
com o seu direito a uma educacéo diferenciada. Nos planos intencional e
juridico isso nao deveria ser problema, ja que se trata de direito. Mas, as
instituicdes publicas estatais e seus dirigentes tém enormes dificuldades para

entender, aceitar e garantir esses direitos, seja por ignorancia, ma vontade
ou mesmo racismo (Baniwa, 2019, p. 65).

Apontamos a necessidade de fortalecer as identidades, dentro e fora da escola. Nela,
h& possibilidades de que esse fortalecimento se concretize com a constru¢cdo de um
curriculo que aponte caminhos e direcionamentos para a escola e com a construcao
da nova escola que tera possibilidade de gerir as mudancas pedagdgicas e estruturais
debatidas neste estudo. O resgate cultural provocado pela busca de resisténcia,
principalmente no que tange a demarcacdao de terras, propulsora desse movimento de
visibilidade e pertencimento foi fundamental para que algumas das identidades
culturais dos tupiniquins fossem revividas e resgatadas. Ainda em tempo, apontamos

a necessidade de resgate de outras praticas ndo observadas no cotidiano da aldeia e
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da escola, como brinquedos, brincadeiras, lutas e jogos que exigird a participacéo e
articulacdo de professores, alunos, ancidos e liderancas indigenas. A escola pode
potencializar e fortalecer as lutas indigenas, porém € necessario ter cuidado com
praticas homogeneizadoras e integracionistas, muitas vezes, trazidas pela propria
escola. E preciso, com muita clareza, que a comunidade estabeleca qual sociedade
ela quer formar, quais identidades fortalecer. Desta forma, além de elaborar o Projeto
Politico Pedagdgico da escola, professores e comunidade precisam estuda-lo para
ciéncia da missao da escola. Baniwa (2019) explica a necessidade de coeséo e
conexao entre objetivos, missao e o que rege os documentos oficiais da escola e da
educacao.

Essa estreita conexdo entre a missdo da escola e do ensino e os planos

coletivos da comunidade indigena demandante do projeto de escola garantira

a efetiva qualidade da educacéo oferecida com ampla e concreta participagdo
compartilhada e colaborativa dos préoprios indigenas (Baniwa, 2019, p. 27).

Em outras comunidades indigenas, percebemos, através de literaturas, uma relagédo
muito forte entre praticas corporais, lingua e espiritualidade. Essa triade reunida cria
uma conexao com o cosmo. Muitas dessas praticas tém significados ligados a religido
e espiritualidade, principalmente as praticas mais ligadas aos rituais. Essa relacao
entre préaticas corporais, lingua e espiritualidade ndo foi observada na aldeia de
Caieiras, provavelmente, porque a lingua, que € um dos principais elementos dessa
triade, estd em processo de resgate, tendo em vista a proibicdo do uso e pratica de
seus antepassados de usarem a prépria lingua nativa, pelos portugueses. Para
acentuar esse processo de reapropriacao da lingua, a escola tem sido fundamental
ofertando na EJA (Educacédo de Jovens e Adultos), a lingua tupi e promovendo o
contato de muitos adultos com a lingua, destacando o potencial da escola neste

processo de resgate linguistico.

Revitalizar é trazer de volta a vida algo que estava morto, adormecido. Entendemos
gue realmente aconteceu com praticas que existem hoje na aldeia, principalmente
com as dangas. Porém, como foi dito por um dos professores indigenas e alunos da
aldeia e confirmado pelas liderangas, ndo h4 mais os rituais praticados por seus
antepassados, eles ficaram no imaginario dos tupiniquins. E possivel que a presenca
do cristianismo na aldeia seja a resposta para a extingcao desses rituais. Inclusive, as
outras praticas especificas da aldeia ja ndo existem e, possivelmente, se perderam na

histéria deste povo. Deste modo, entendemos e podemos confirmar que houve perdas
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significativas referentes a rituais, brincadeiras e brinquedos e a prépria lingua.

Entendemos que a interculturalidade deve acontecer na escola, no curriculo e é
inegavel sua contribuicdo para as comunidades e escolas indigenas, porém as
fronteiras devem ser definidas, do contrario ha possibilidade de hibridacdo ou
aculturacdo. Quanto mais proximo das urbanidades a tendéncia é distanciar-se de sua
cultura e, desse modo, produzir hibridacdo de diferentes culturas. Entretanto, n&o
deixam de ser indigenas por este afastamento e a todo tempo marcam, ao seu modo,

suas formas de vida, de resisténcia e de existéncia.

A pesquisa e o debate ndo foram suficientes para discutir sobre as relagdes entre as
praticas corporais indigenas e a Educacao Fisica existente na organizacdo curricular
da escola. Porém, essa possibilidade de aproximacéao fica no papel, pois o professor
de Educacao Fisica ndo vé e ndo impde esta diferenciacdo em suas aulas. Se as
praticas corporais ndo sdo trabalhadas na escola, ndo ha estabelecimento de
diferenciagdes. Em nenhum momento, nenhuma das partes entrevistadas, ao se
referir as praticas corporais indigenas, tratou sobre a diferenca entre corporeidade e
Educacéao Fisica. Contudo, na organizacdo curricular, as praticas corporais indigenas
se apresentam como conteudo tradicional a ser trabalhado nas aulas de Educacao
Fisica. De qualquer modo, a Educacgéo Fisica, como promotora da cultura corporal
humana, se constitui como melhor espaco e momento para abarcar e se trabalhar a

corporeidade indigena ou ndo indigena.

Analisando outras literaturas, verificamos que, muitas vezes, o ideal de escola é
divergente para a aldeia e para o estado. O tempo da aldeia ndo se coaduna com o
tempo da escola. E necessaria a elaboracio de calendarios, organizacdes e itinerarios
diferenciados. Outro ponto importante apontado pelo diretor é referente a colheita da
aroeira e outras culturas agricolas como café e pimenta rosa. Nesta época, 0s alunos
ajudam seus pais na colheita e ficam um periodo fora da escola. Isso ndo é levado em
consideragcdo no calendario padronizado pela SEDU que, em cumprimento a
legislacéo, exige 200 dias letivos e carga horaria minima de 1000 horas. Sobre a
participacdo dos lideres e ancidos na escola, o diretor relatou:

Quando sdo convidados, percebe—se uma necessidade de estabelecer essa

periodicidade destas presencas na escola. Queremos trazer mensalmente

trazer uma lideranca porque os alunos param para escutar. Com diferentes
pontos de informagdo. Sdo fontes vivas que falam de politica, economia.
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Refletimos que ndo estamos aproveitando esta oportunidade (Diretor, 2024)

Percebemos como é fundamental a interferéncia da aldeia na escola para que sua
cultura seja efetiva, ampliar conhecimentos e complementar a educacéo indigena. E
importante a participacéo da aldeia na construcao e elaboracédo do PPP e do curriculo
para que a escola tenha a cara da aldeia. E preciso “tupiniquinizar’ a escola, ou seja,
tornar a escola parte da aldeia. Considerando que o protagonismo dos alunos deva
ser trabalhado e incentivado, ndo percebemos o protagonismo indigena na Escola
Caieiras Velha. Cabral e Filho (2017) afirmam a necessidade de reconhecer a escola
indigena como bilingue, diferenciada e especifica para afirmacdo e garantias
educacionais.
Portanto, € coerente pensar que, enquanto ndo se olhar para a educacéo
indigena como uma educacéo bilingue, diferenciada e especifica, ndo se tera
educacdo indigena contextualizada ao grupo que se destina. Ocorrer4,
somente, reprodugdo da educagado “branca” no meio de “indios”,
desconsiderando uma diversidade cultural prépria desses povos (praticas
corporais, brincadeiras, festas, rituais religiosos, histérias, dan¢a, musica,

artesanato, lingua, a matematica, marcadores de tempo e etc.) (Cabral; Filho,
2017, p. 31)

N&o considero que as praticas estejam ameacadas, tendo em vista que o aprendizado
acontece em varios espacos, inclusive na propria aldeia, porém a escola,
considerando sua histéria e funcdo social, perde uma rica oportunidade de ampliar e
aprofundar conhecimentos, ressignificar a histéria dos povos indigenas, fortalecer as
identidades e produzir novos saberes. Juntamente com isso, quebra-se um ciclo da
continuidade das tradicGes que se iniciou no jardim de infancia, além de desvalorizar
todo um trabalho das liderancas, distancia dos reais objetivos pelos quais foi criada,
desconsideracao das reivindicacbes da propria comunidade. A escola, ao se eximir
de tal tarefa, ignora diversas legislacdes, desvaloriza os saberes culturais e contribui
para continuidade de colonizacédo curricular, confirmando o que Baniwa diz quando a
escola passa a considerar o saber cientifico ocidental como superior. [...] “ E como se
reproduzisse a nocao violenta e cruel da auséncia de valor nas outras epistemologias,

ratificando uma unica forma de saber, a ocidental” (Baniwa, 2019, p. 285).

Notadamente, as praticas corporais indigenas podem e devem ser trabalhadas nas
escolas regulares, principalmente no ensino médio. Entendemos que os curriculos das
escolas de ensino regular devem ser interculturais no combate ao racismo e ao

preconceito, na promoc¢ao da igualdade de direitos e respeito as diferentes culturas.
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Premissas ja estabelecidas pelas legislacfes vigentes e pela Lei 11.645/08. Embora
sejam préticas especificas da aldeia, as dancas podem ser trabalhadas em outras
escolas de ensino médio regular. As pinturas corporais mostram possibilidades
guando desenvolvidas no campo tedrico, pois, mesmo nas escolas indigenas onde
essas praticas deveriam ser comuns, sdo encontradas dificuldades, a exemplo, a
liberacdo pelos responsaveis para pinturas em seus filhos. Lembrando que, apesar de
a experiéncia ser importante, muitas vezes prazerosas, as praticas, especificamente
as pinturas, podem ser realizadas de forma teorica e seu uso nao precisa ser,
necessariamente, no corpo. Encontramos muitas dessas pinturas nos artesanatos da

aldeia.

Destacamos a necessidade de formacgéo continuada dos profissionais da educacéo
escolar indigena, principalmente os professores nédo indigenas. Por mais que
trabalhem conteddos indigenas, como diz Paulo Freire, ensinar ndo é apenas
transmitir, mas denotar todo um processo de ensino voltado para uma aprendizagem
critica e significativa através da problematizacdo para ampliacdo e aprofundamento

de conhecimentos.

E nitida a necessidade de mudanca curricular nas universidades para que todas as
culturas sejam expressas em seus curriculos. Quanto a falta de professores
indigenas, a Secretaria Estadual, as liderancas da aldeia e escola precisam repensar
e buscar solucdes para a questdo. Importante destacar o quanto isso impacta na
formacdo dos alunos indigenas e se reflete na aldeia. Baniwa (2019) expbe a
necessidade de formacdo continuada e conexdo entre os entes formadores e a
educacéao basica.
Na questao da formacao de professores indigenas é importante considerar a
necessidade de se estabelecer conexao organica entre a educagédo bésica e
a educacédo superior, no ambito principalmente dos cursos superiores de
licenciaturas interculturais. A separacédo e o distanciamento entre esses dois

niveis na politica educacional brasileira tém sido tdo pernicioso que a
educacdo escolar indigena deve evitar (Baniwa, 2019, p. 27).

Os adornos corporais corriam 0 risco de serem extintos, pois sua matéria-prima
encontrada na fauna e na flora poderia ser extinta pela acdo dos fazendeiros e
empresas da regiao, pelo desmatamento e pelo plantio de eucalipto. Como dito por
uma das liderangas locais, ha um projeto de reflorestamento para plantio e cultivo de

espécies nativas, principalmente as que fornecem matérias-primas para producao de
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artesanatos locais. Além disso, ha compra e doagédo de matérias primas oriundas de

outras regifes do pais e de organiza¢cdes ndo governamentais.

Ao compatrtilhar esta pesquisa e seus resultados, espera-se que as sociedades e seus
grupos, ao reconhecerem suas diferencas, escolham ndo as condicionar a
desigualdade e inferioridade histérica e sim a alteridade em suas relagfes. As
sociedades indigenas, ao se reconhecerem, criam possibilidades de potencializar
identidades e aceitacdo, considerando que muitos indigenas (inclusive estudantes)
ainda ndo se autodeclaram. Aos nao indigenas, espera-se respeito as diferentes
culturas e habitos, mitigando preconceitos e fortalecendo didlogos entre os diversos
grupos sociais.

O terceiro e Ultimo passo € o da construcao de saberes, culturas, préaticas,

mentes e espiritualidades néo coloniais. Mas sabemos que, sem trabalho de

base, ndo se criam as raizes para as necessarias transformagoes.

Transformacdes rumo ao Brasil que queremos, com 0s povos indigenas.
(Baniwa, 2019, p. 30)

Portanto, é importante investir na escola. E necessario tornar todo o ensino brasileiro
intercultural, considerando a multiculturalidade que nos cerca e nos atravessa. O
estabelecimento de um curriculo cultural intercultural é urgente, ndo somente a fim de
conhecimentos, mas também de combate ao racismo, ao preconceito e a

colonialidade que ainda existem imbricadas na educacéao brasileira.

A pesquisa contribuiu para identificar as praticas corporais especificas da
comunidade, bem como as praticas corporais indigenas comuns. Além disso, permitiu
identificar seus possiveis sentidos e significados e levantamento de producado e
literatura acerca das praticas corporais indigenas para que se possa ampliar o tema
tanto na producdo de conhecimento académico quanto nas praticas escolares e na

aldeia.

O estudo mostrou o compromisso do estado em cumprir as diversas legislacdes que
amparam e determinam politicas para o povo e para as escolas indigenas. E, muitas
vezes, na luta pelo seu cumprimento, sem alinhamento com as liderancas, acaba por
estar em desacordo com diversos estudos e com as bases que sustentam a educacgao
escolar indigena e com a comunidade, pois, ao tratar a escola indigena como as
demais, desconsidera suas diferencas e peculiaridades. A palavra que marca o inicio

e o fim deste estudo é dialogo, apesar de tratarmos sobre ele durante toda a pesquisa,
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é justamente o que falta entre SEDU, liderancas e escola para que a escola caminhe
rumo a idealizacdo e cumprimentos dos objetivos entre essas diferentes esferas e

grupos.

O estudo foi oportuno e relevante, tendo em vista 0 nimero escasso de producéo da
tematica indigena no campo da Educacdo Fisica e demonstrou a necessidade do
reconhecimento das préaticas corporais como patriménio imaterial cultural capixaba.
Ha necessidade de outras pesquisas em outras areas do conhecimento, em outras
escolas e em outras aldeias do estado para aprofundamento da questdo indigena. A
cultura indigena é muita rica e guarda segredos a serem desvelados. E necessario
incentivar pesquisas que possam contribuir para a causa e luta indigena, para isso o
processo de pesquisa em terras e escolas indigenas deve ser menos burocratico,
afinal as pesquisas servem para apontar problemas, mas também as benfeitorias/
melhorias para o grupo a que se destina. O reconhecimento das préaticas como
patriménio cultural capixaba reafirma a histéria, o legado dos indigenas na formacgéo

do povo capixaba e do Brasil.
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ANEXO A —

ORGANIZACAO CURRICULAR

Fotografia 22 — Organizac¢&o curricular antiga

GOVERNO DO ESTADO DO ESPIRITO SANTO
SECRETARIA DE ESTADO DA EDUCACAO
SUPERINTENDENCIA REGIONAL DE EDUCACAO LINHARES
ESCOLA ESTADUAL INDIGENA DE ENSINO MEDIO “ALDEIA CAIEIRAS VELHA"

Ato de Cringito: Port. N 155-R 4 Publi DO 4
Ato de Aprovagiio: Resolugiio CEE/ES N* 59282021 H em 0. 1 Publi D.0: 06/07/2021.
Curso, Etmpa e/ou Modalidade de Ensino: Ensino Médio Indigena - Ato de Cringilo: Port. N 155-R Hi em A Publi Do . Ato de Ap i 1l CEE/ES n° 59282021, Hy
D.OJES em 060772021
Organizagiio Curricular 32 Portaria N° 150-R, de 11 de d bro de 2020 referente iis 3" séries ano letivo de 2023,
MATRIZ ORGANIZAGAO C! AR (OC 32)
da Bésica 2021 - Escola Estadual Indigena de Ensino Médio “Aldeia Caciras Velha"
N° de dias letivos: 202 (40 semanas e 2 dias) / Carga Hordrla anual: 1.010h (1212 aulas) / hora-aula: 50min
Area de Carga horéria Carga horiria anual Carga horéria
- conhecimento Componente Currlcular  |. Sarie | 2° Série | 3 Séria | 1° Sérle | 2° Série | 3° Série total
Lingua Portuguesa, Literatura e
g Literaturas Ind s 4 4 4 160 160 160 480
8¢ Arte e Culturas Indigenas 1 1 1 42 42 az 126
-
Educacdo Fisica, Praticas
§E & LINGUAGENS | Corporais e Esportivas : b 1 42 42 42 126
z E ; Lingua Inglesa 1 1 1 42 42 a2 126
” o Lingua Tupi* 2 2 2 82 B2 B2 246
g& E Lingua Indigena Guaran|* 2 2 2 82 82 B2 246
i E v SUBTOTAL 9 9 9 368 368 368 1104
z
o Biologia & Conhecimentos
2z i g " Tradicionais 2 2 2 » b % s
CIENCIAS DA Fisica e Conhecimentos
ﬁ 3 2 NATUREZA | Tradicionais £ % 2 & a0 = 24
= Quimica e Conhecimentos
g . - Tradiclonals 2 2 2 80 80 8 240
§ 5 g SUBTOTAL 6 6 6 240 240 240 720
Matematica e Conhecimentos
5 MATEMATICA | o s 4 gl 4 160 160 160 480
z % SUBTOTAL 4 4 4 160 160 160 480
g Histérla e Historlografia Indigena 2 2 2 80 80 80 240
X Geografia & Gestdo Territorial 2 2 2 B0 80 80 240
< CIENCIAS
a o Filosofia e Interfaces Culturais 1 1 1 42 42 a2 126
o -
. Sociobgia e Organizagao Social
%E dos Povos Indigenas 1 1 1 a2 42 42 126
3 :‘ SUBTOTAL 6 6 6 244 244 244 732
8| 8 Projeto de Vida 2 2 2 80 80 80 240
COMPONENTES -
g E § INECRADORES + | Eletivas 2 2 2 80 80 50 240
g |Suq Estudo Orientado 1 1 1 a0 a0 40 120
g o SUBTOTAL 5 S S 200 200 200 600
TOTAL 30 30 30 1212 1212 1212 3636
*0s “Lingua Tupi® e "Lingua Indigena Guarani” tém frequénela apurada e concelto “cursado® e sdo de oferta simultdnea, sendo
destinados aos estudantes de acordo com sua lingua materna.,
**0s o tém frequé apurada e conceito "cursado”,

Fonte: Arquivos Escolares.
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Fotografia 23 — Organizacao curricular com itinerario formativo “Energia renovaveis e eficiéncia energética”.

)

)

GOVERNO DO ESTADO DO ESPIRITO SANTO
SECRETARIA DE ESTADO DA EDUCACAO
SUPERINTENDENCIA REGIONAL DE EDUCACAO LINHARES
ESCOLA ESTADUAL INDIGENA DE ENSINO MEDIO “ALDEIA CAIEIRAS VELHA™
PORTARIA N* 279-R, DE 06 DE DEZEMBRO DE 2021
Ato de Cringio: Port. N° 155-R Homologagho em 30/09/20 14 Publicagiio D.O 30092014

Ato de Aprovagio: Resolughio CEE/ES N° 59282021 17 D.0: 061072021,
Curso, Etapa e/ou Modalislade de Ensino: Ensino Médio Indigens - Ato de Cringito: Port. N 155-R | em 4 P 1. Ato de Aprovig CEE/ES n° 5.928/2021. em 1. Publi
D.OJES em 06007/2021,
Ano: 2023
ULAR {OC-73)
O da Basloa - Ensino Médio - Educagiio Escolar lﬁdlgtnn (diurno) - EEEM “Aldela Calelras Velha"
Itinerdrio Formativo Entre Areas - E EFICIENCIA TICA / |
N* do dias letivos minkmos: 200 (40 semanas)/ Carga Horaria anual minima: 1.000h (1200 aulas) / hora-aula: S50min Ap)
Carga horaria somanal Carga hordria anual Carga g A
Area do conhecimento Componente Currlcular cal e horarla ‘ 4 7
= 1°Série | 2*Sérle | 3*Sérle | 1" Série | 2° Série | 3° Série total r‘

Literatura @ L 4 3 2 160 120 B0 360

g%m 2 > - 80 - 80

Educagao Fisica, Praticas Corporais e Esportivas 2 - - 80 - - [

LINGUAGENS Cingua inglosa 2 S . 80 - - 80

| Lingua Indigona* 1 1 1 40 40 40 120

SUBTOTAL " 4 3 440 180 120 720

Biologla @ C Tradiclonais 2 2 - 80 80 160

Fisica @ Conhecimentos 3 2 2 - B0 80 - 160

CIENCIAS DANATUREZA [eeme S “ Z : % e - e

SUBTOTAL 4 6 2 160 240 80 480

Maternalica e Conhecimantos Tradicionals 5 4 3 200 160 120 480

g MATEMATICA  [guBTOTAL 0 4 3 200 160 120 480

Histdria e Hﬂ%‘l MElﬂl = 2 2 - a0 80 160

Geografia e Geslao T U - 2 2 - 80 80 160

CIENCIAS HUMANAS | Filosofia e interfaces Cullurais 2 - - [10) S 4 B0

| Sociotogin o Orgarzagho Socisl dos Povos Indigenss 2 - - ] - - 5

SUBTOTAL 4 4 4 160 160 160 480
- SUBTOTAL - BNCC 24 18 12 260 720 480 2160

E co N de Vida 1 1 80 40 40

. MPONENTES Elalivas 2 2 80 80 B0 240
INTEGRADORES Estudo Orientado >3 - 80 - - B0

SUBTOTAL - Comp Inty 3 3 240 120 120 480

Portugués Instrumental - 2 - - B0 B0

g we | e a8 [Desenho Tecnico S z 2 S : ) @0

E SUBTOTAL - - 4 - - 160 160

£ MATEMATICA E SUAS | Matemética e Sociodade - 3 2 - 120 80 200

5 ° g g TECNOLOGIAS  [SUBTOTAL - 3 z = 120 w0 200
Fonles de oblengao de Enorgin__ - - 3 - 120 120

§ @ mﬁﬁ;%g&s AFsica 6 s Maliizes Energélicas z 3 3 S 120 120 240

£ g TECNOLOGIAS [ 1Asténia e Enargia - - 3 = 2 120 20

8 [SUBTOTAL - 3 5 - 120 360 460

E CIENCIAS HUMANAS E | A Geografia das fontes de energia - 3 - - 120 - 120

w SOCIAIS APLICADAS [SUBTOTAL - 3 . . 120 - 120

SUBTOTAL -Ap amento - 9 16 - 380 600 960
TOTAL CARGA HORARIA 30 30 30 1200 1200 1200 3600

0 “Ling! ig 1ém apurada @ conceio “cursado” & & ofertado de forma si aos de acordk sua lingua upi ou g i,
~Os tém apurada e conceilo ‘cursado”,

Fonte: Arquivos escolares.
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Fotografia 24 — Organizacao curricular EJA

GOVERNO DO ESTADO DO ESPIRITO SANTO
SECRETARIA DE ESTADO DA EDUCACAO

SUPERINTENDENCIA REGIONAL DE EDUCACAO LINHARES
ESCOLA ESTADUAL INDIGENA DE ENSINO MEDIO “ALDEIA CAIEIRAS VELHA™
PORTARIA N 279-R, DE 06 DE DFZEMBRO DE 2021,

Ato de Cringitoz Port. N° 155-R Homok em 4 Publi D.0 301092014
Ato de Aprovagiio: Resoluso CEE/ES N° $.928/2021 Homologagio cm 02/07/202 | Publicagio D.O: 06/07/202]
Curso, Etapa e/ou Modalidade de Ensino: EJA Ensino Fundamental 2° Segmento - Ato de Cringiio: Portaria SEDU N° 008-R H gagiio em 21/01/2022 Publi D.0 2410172022. Ato de Aprovagho: XXXXXXXX. Homologagho cm XX/XX/XXXX.
Publicagiio: D.OJES em XX/XX/XXXX.
Ano: 2023
MATRIZ ORGANIZAGAO CURRICULAR (0c-71)
O da Ed Bisica - EJA Ensino F ol Ei Escolar - EEEM “Aldela Caioiras Velha™
Minimo Dlas Letivos Si 100 dias (20 ! Minimo Carga Hordria Semestral: 4200 {420 aulas) / Hora-aula: 60 min
AREAS DE AULAS SEMANAIS AULAS SEMESTRAIS
CONHECIMENTO COMPONENTES CURRICULARES 6 Etapa | 6 Etapa | 7* Etapa | 0* lapa| 6 Etapa] 6 Etapa] 7* Etapa] 8 Etapa] TOTAL
Lingua Portugussa, Lteratura e | 4 4 4 4 80 80 80 80 320
z | Lingua inglesa i 1 1 i 20 20 20 20 80 \ »
< UNGUAGENS | Educagao Fisica, Praficas Corporais o Esportivas - - ] 1 - - 20 20 @ | rAF
§ — Culluras Indigenas i 7 = = % 7 = = %] (-
o SUBTOTAL 0 @ ® € 120 120 120 120 480
CIENCIAS DA | Cincias e Conhecimentos Tradicionals 2 2 2 2 40 0 40 a0 160
NATUREZA  [SUBTOTAL 2 2 2 2 40 40 40 40 160
g A & C 3 a 3 3 60 60 0 50 240
] SUBTOTAL 3 3 3 3 50 &0 60 60 240
g Geograta o Gestdo Termiorial 1 1 1 1 20 20 20 20 80
9 CIENCIAS Histdria e grafia Indigana 1 1 1 1 20 20 20 20 a0
i E SUBTOTAL 2 2 2 2 40 40 40 40 160
Ensino Religioso® 1 1 | 1 20 20 20 20 B
ENSINO RELIGIOSO [ i roTaL 1 i 1 1 20 20 20 20 [T
i PREPARAGAO PARA | Mundo do Trabalho e suss - - 1 1 - - 20 20 R
. OMUNDO DO | Cullura Digital 1 1 - - 20 20 - - 40
x g é TRABALHO  [gugTOTAL 1 1 1 1 20 20 20 20 80
o COMPONENTE | Lingua Incligana** 1 1 1 1 20 20 20 20 80
ESPECIFICO  [SURTOTAL i i i i 20 20 20 20 0
W18 | % [ 16 | 50 306 | 306506 | 1200 |
g TOTAL™ l 18 1% 1" 1% 320 320 320 320 1280
PROJETO INTEGRADOR DE PESQUISA E ARTICULAGAO
; COM O TERRITORIO (PIPAT) *+** o ) [, ) M Lo O [ O [
CARGA HORARIA OBRIGATORIA TOTAL DO CURSO 400 400 400 400 1600
CARGA HORARIA TOTAL DO CURSO 420 420 420 420 1680
*0 camponente curmicular Ensino Raligioso ¢ da oferta obrigaldria peta unidade de ensino ®da para o ga horaria para além da jomada obrigatéria e pode ser
oferecida em lumas de elapas mislas,
**0 estudante optante pelo Ensino Religioso cumpriva carga hordela de 16 horas com da @ reglsio de “cursado”, enquanto o estudante ndo oplante cumprird a carga hordria de 15 horas|
Semanals.
0 componente curricutar Lingua indigena | istro de o “cursado, ofertado de forma simutiinea avs estudantes de acordo com sua lingua materna: tupi ou guarani,
***"0 Projeto Integrador de Pesquisa e Adiculaclo com o Teritéro (PIPAT) serd no lempo com regisiro de carga horaria semostral,

Fonte: Arquivos escolares.
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Fotografia 25 — Organizagéo curricular EJA Médio

GOVERNO DO ESTADO DO ESPIRITO SANTO
SECRETARIA DE ESTADO DA EDUCACAO
SUPERINTENDENCIA REGIONAL DE EDUCACAO LINHARES
ESCOLA ESTADUAL INDIGENA DE ENSINO MEDIO “ALDEIA CAIEIRAS VELHA"
PORTARIA N°279-R, DE 06 DE DEZEMBRO DE 2021,

Ato de Cringho: Port. N° 155-R H 3
Ato de Aprovagiio: Resolugiio CEE/ES N® 5928202

em 300092014 Publicagio D.0 300972014

Homologagio em 0207/2021 Publicagho D.0: 06107/2021

Curso, Etapn elou Medalidade de Ensino: EJA Ensino Médio - Ate de Cringiio: Postaria SEDU N° 008-R 1, 2101/2022 Pub D.024/01/2022. Ato de A : XXXXXXXX. Homol
XXXXXXXX.
Ano: 2023
MATRIZ CA R (OC-74)
O C da Gho Basien - EJA Ensino Médio (noturno) Educagdo Escolar Indigona - EEEM "Aldoia Caleiras Volha™
Minimo Dias Letivos 100 dias (20 i Minkmo Carga Horiria Somestral: 400h (400 aulas)/ Hora-aula: 60 min
AREAS DE o AULAS SEMANAIS AULAS SEMESTRAIS
CONHECIMENTO NG \'tapa | 28upa | sEtps | 1'Etaps | 2Eups | > Emps | TOTAL
i Lingua Portuguesa, Lileratua ¢ Literaturas Indigenas 3 3 4 60 60 80 200
Lingua Inglesa - - 1 - . 20 20
LINGUAGENS Educagdo Fisica, Préticas Corporals e Esportivas 1 . - 20 - 20
Arto & Culturas lndigenas 1 - 20 - - 20
! SUBTOTAL & 3 b 100 60 100 260
§ Blologia e Contieamentos Tradicionais 1 1 1 20 20 20 60
CIENCIAS DA Flsica e Conhecimentos Tradicionais 1 1 1 20 20 20 60
NATUREZA
Quirnica e Conhecimentos Tradicionais 1 1 1 20 20 20 60
§ SuaToTAL 3 3 3 60 60 60 180
CA T 3 3 3 60 60 60 180
SUBTOTAL 3 3 3 80 80 60 180
5 Flosofia e Interfaces Culturais 1 1 - 20 20 40
| Geografia o Gestao Terrtorial ' 1 - 20 2 - 40
CIENCIAS Histéria o Historiografia indigena 1 1 - 20 20 40
g Seciologia e Organizacdo Social dos Povos Indigenas - 1 1 - 20 0 40
x SUBTOTAL 2 ] 2 a0 80 40 160
g Mundo do Trabalho o suas Tocnologias 1 1 - 20 20 40
PREPARAGAO PARA O
5 MUNDO DO TRABALHO | Cultura Digitat 1 - 20 . - 20
§ g SUBTOTAL 1 1 1 20 20 20 0
& COMPONENTE Lingua Indigena*+* 1 1 1 20 20 20 60
? ESPECIFICO  [SUBTovAL 1 1 1 ) 20 2 &
TOTAL 16 16 16 300 300 300 900
fnd . . - == T
TO C 1200
**O Projelo Integrador de Pesquisa @ Artioulagio com o Termi#drio (PIPAT) sera dosenveivido no tempo comunidade com registro de carga hordria somesiral.
***0 componente curricutar Lingua Indigena tem registro de frequéncia e conceito “eursado’, ofertado de forma simulta a0s de acordo com sua i 1upi cu guaran.

Fonte: Arquivos escolares.

em XX/XX/XXXX. Publieagio: D,OJES em
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ANEXO B - MUSICAS

Fotografia 26 — Musicas do tambor(Congo)

1-SAO BENEDITO FOI PASSEAR

SAO BENEDITO FOI, FOI PASSEAR (BIS)

COM UMA SEMANA OUTRA ATE O DIA,
BENDITO LOUVADO SEJA O ROSARIO DE MARIA
(B1S)

2-SAQ BENEDITO SUA CASA CHEIRA

MEU SAO BENEDITO SUA CASA CHEIRA (BIS)
A CRAVO E DE ROSA FLOR DE LARAN]JEIRA (BIS)
3-SAQ BENEDITO FOI AO CEU

SAO BENEDITO FOI AO CEU EU TAMBEM QUERIA
IR,

Al MEU DEUS COMO E BONITO A PORTA DO CEU
ABRIR

4-SAO BENEDITO

SAO BENEDITO NOS LIBERTOU Al Al (BIS)
ELE ERA MENINO NOVO ERA CONZINHEIRO

AGORA ELE E SANTO DE DEUS VERDADEIRO Al Al

5-PUXADA DE MASTRO

EU VOU NA PUXADA DE MASTRO NA FESTA DE
SAO BENEDITO,

AGRADECER AS BENCAOS QUE EU TENHO
RECEBIDO. (BIS)

MEU SAO BENEDITO, MEU SAO BENEDITO, OlA E
BONITO, OIA E BONITO

ESSA PROCISAO ESSE POVO REUNIDO PELA FE E
PELA GRACA QUE TEM RECEBIDO

MEU SAO BENEDITO MEU SANTO QUERIDO.

6-QUE PASSARO BONITO

VADEIA MEU BEM VADEIA, VAMOS TODOS
VADIAR, QUE PASSARO BONITO

NA GAIOLA DE SINHA OIA, OIE, OlA.

MINHA MAE BRIGOU COMIGO POR CAUSA DO MEU
AMOR, EU VOU PERGUNTAR

A ELA SE ELA NUNCA NAMORO OIE,OlIA.

Fonte: Arquivo pessoal do pesquisador.

9-COMPANHERADA
COMPANHERADA EUAQUI CHEGUEI DE NOVO, FOI
A SAUDADE QUE ME FEZ EU VOLTAR, .

EU FUI CRIADO AQUI NO MEIO DESSE POVO, EM
OUTROS CANTOS NAO CONSIGO ACOSTUMAR.

OLE, OLA EM OUTROS CANTOS NAO CONSIGO
ACOSTUMAR.

QUANDO PASSO NO LUGAR QUE ELA MORAVA, EU
NAO SUPORTO OLHAR PELA JANELA, Al NO
MOMENTO QUE ELA NAO ME ESPERAVA HORAS
FELIZES QUE PASSEI NOS BRACOS DELA.

OLE, OLA HORAS FELIZES QUE PASSEI NOS
BRACOS DELA.

10-NOSSA SENHORA DA PENHA

NOSSA SENHORA DA PENHA E MADRINHA DE
JOAO (BIS)

HA EU TAMBEM SOU AFILHADO DA VIRGEM DA
CONCEICAO (BI1S)

CADE O MEU COMPANHEIRO QUE AJUDAVA EU
CANTAR (BIS)

Al SE ELE E VIVO OU SE ELE E MORTO, DEUS QUE
POE EM UM BOM LUGAR (BIS)

EU MAIS O MEU COMPANHERO HAVEREMOS
MORRER JUNTOS (BIS)

Al, Al MEUS DEUS COMO E BONITO EM UMA COVA
DOIS DEFUNTOS (BIS)

A11-FLORISBELA
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ANEXO C—-  AUTORIZACAO DA PESQUISA

Fotografia 27 — Autorizacao da FUNAI

=
PRI
MINISTERIO DOS POVOS INDIGENAS

FUNDACAO NACIONAL DOS POVOS INDIGENAS
ASSESSORIA DE ACOMPANHAMENTO AOS ESTUDOS E PESQUISA

Autorizagio de Ingresso em Terra Indigena n° 129/AAEP/2023

08620.011395/2023-85
RG n° 1.326.304 SPTC/ES

|Universidade Federal do Espirito Santo (UFES)

Desenvolver o projeto de pesquisa cientifica “O ensino das praticas corporais indigenas: curriculo, dialogos e sat na Escola Estadual Indigena Caieiras Velha”,

aieiras Velha IT i Guarani Mbya, Tupiniquim
inas Gerais e Espirito
Santo (CR-MGES)

13 de dezembro de 2023 30 de agosto de 2024

Fonte: Arquivo da escola pesquisada
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APENDICE | — Quadro contendo outras pesquisas encontradas nos
repositorios da UFBA, UFES e site da ANPEd, mas néo

selecionadas para revisao de literatura

As obras abaixo estéo fora dos critérios estabelecidos pelo pesquisador.

Universidade Federal da Bahia

Titulo Autor Ano de | Palavra-chave Tipo
publicaca
0
Lutas de | Saraiva, Valuza | 2018 Praticas corporais | Tese
1 indigenas da | Maria indigenas/
Bahia: caminhos Indigenas
para a
aprendizagem e
difusdo do
conhecimento
no ensino
fundamental
2 Atencdo basica | Pedrana, Leo 2019 Praticas corporais | Tese
diferenciada as indigenas/Indigena
comunidades S
Patax6 da Bahia:
uma etnografia
polifdnica  das
praticas de
cuidado na
perspectiva
intercultural
3 Acesso da | Amorim, 2018 Praticas corporais Dissertaca
Populacdo Margareth Indigenas/ o]
Indigena da | Santos de Indigenas
Regido Norte do
Tocantins a
Rede de
Atencéo a



https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26796
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26796
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26796
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26796
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26796
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26796
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26796
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26796
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26796
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Saraiva%2C+Valuza+Maria
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Saraiva%2C+Valuza+Maria
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/29009
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/29009
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/29009
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/29009
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/29009
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/29009
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/29009
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/29009
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/29009
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/29009
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Pedrana%2C+Leo
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/25731
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/25731
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/25731
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/25731
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/25731
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/25731
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/25731
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Amorim%2C+Margareth+Santos+de
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Amorim%2C+Margareth+Santos+de
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Amorim%2C+Margareth+Santos+de
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Saude de Média
e Alta

Complexidade

Mito-drama: Lopes Junior, | 2016 Praticas corporais Tese
processos de | José Maria .
Indigenas/
ensino e .
Indigenas
aprendizagem
de teatro com
indigenas de
Rondénia
A domesticacdo | Chates, Taise de | 2016 Praticas corporais Dissertaca
da escola | Jesus . o]
Indigenas/
realizada por Indigenas
indigenas: uma
etnografia
historica sobre a
educacdo e a
escola Kiriri
(Re)tomando a | Belo, Ivan Dutra | 2018 Praticas corporais Dissertaca
escola: reflexbes . o]
Indigenas/
sobre educagéo .
Indigenas
escolar indigena
entre os Pataxo
Hahahae
Politicas Almeida, Camila | 2021 Praticas corporais TCC
culturais da | Brito de -
indigenas/
Secretaria de .
Indigenas
Cultura do
Estado da Bahia
para 0S povos
indigenas 2007
a 2014
Racismo Lisbéa, Flavia | 2022 Praticas corporais Livro
linguistico e os | Marinho -
indigenas/
indigenas indigenas

Gaviao na



https://repositorio.ufba.br/handle/ri/25731
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/25731
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/25731
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/18514
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/18514
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/18514
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/18514
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/18514
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/18514
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/18514
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Lopes+Junior%2C+Jos%C3%A9+Maria
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Lopes+Junior%2C+Jos%C3%A9+Maria
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/19090
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/19090
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/19090
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/19090
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/19090
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/19090
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/19090
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/19090
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Chates%2C+Ta%C3%ADse+de+Jesus
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Chates%2C+Ta%C3%ADse+de+Jesus
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26273
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26273
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26273
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26273
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26273
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26273
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Belo%2C+Ivan+Dutra
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/32830
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/32830
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/32830
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/32830
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/32830
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/32830
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/32830
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/32830
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Almeida%2C+Camila+Brito+de
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Almeida%2C+Camila+Brito+de
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/35896
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/35896
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/35896
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/35896
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Lisb%C3%B4a%2C+Fl%C3%A1via+Marinho
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Lisb%C3%B4a%2C+Fl%C3%A1via+Marinho
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universidade:
lingua como
linha de forca do
dispositivo

colonial (2. ed.)

9 A emergéncia | Vaz Filho, | 2021 Préaticas corporais Tese
étnica dos povos | Floréncio -
indigenas/
indigenas do | Almeida .
Indigenas
baixo Rio
Tapajos,
Amazbnia
10 | “PASSOU? Souza, Ana | 2017 Praticas corporais Tese
AGORA E | Claudia Gomes -
indigenas/
LUTA!” Um | de .
Indigenas
estudo sobre
acOes
afirmativas e a
presenca de
jovens
estudantes
indigenas na
Universidade
Federal da Bahia
11 | Notas sobre | Reis, Demian 2012 Praticas corporais Periédico
pintura € indigenas/
ornamentacdo .
Indigenas
corporal dos
amerindios
Krahd
12 | Imagens Nunes, Karliane | 2020 Praticas corporais Tese
indigenas  em | Macedo -
indigenas/
movimento: .
Indigenas

histéria, cultura e
cosSmovisdo nos
cinemas Huni
Kuin, Kuikuro e

Mbya-Guarani



https://repositorio.ufba.br/handle/ri/35896
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/35896
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/35896
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/35896
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/35896
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/33752
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/33752
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/33752
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/33752
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/33752
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/33752
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Vaz+Filho%2C+Flor%C3%AAncio+Almeida
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Vaz+Filho%2C+Flor%C3%AAncio+Almeida
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Vaz+Filho%2C+Flor%C3%AAncio+Almeida
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/23561
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/23561
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/23561
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/23561
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/23561
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/23561
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/23561
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/23561
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/23561
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/23561
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/23561
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/23561
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Souza%2C+Ana+Cl%C3%A1udia+Gomes+de
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Souza%2C+Ana+Cl%C3%A1udia+Gomes+de
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Souza%2C+Ana+Cl%C3%A1udia+Gomes+de
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/12231
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/12231
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/12231
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/12231
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/12231
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/12231
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Reis%2C+Demian
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/32438
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/32438
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/32438
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/32438
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/32438
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/32438
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/32438
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/32438
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Nunes%2C+Karliane+Macedo
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Nunes%2C+Karliane+Macedo
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13 | Acompanhamen | Souza, Daniele | 2019 Praticas corporais Artigo  de
to das politicas e | Pereira indigenas/ periédico
programas de; Esperidiao, Indigenas
voltados para a | Monique
infancia Azevedo
indigena no
Brasil (2002-

2017)

14 | A atengdo | Mota, Sara | 2018 Préaticas corporais Tese

diferenciada no | Emanuela de I
indigenas/
ambito do | Carvalho .
Indigenas
subsistema de
atencdo a saude
indigena: um
estudo de caso
no distrito
sanitario
especial
indigena da
Bahia

15 | Trocadilhos Andrade, Kelly | 2017 Praticas corporais Dissertaca

étnicos: a | Silva Prado - 0
indigenas/

politica Indigenas

indigenista, suas

resisténcias e

interpretacdes

no Sul da Bahia -

1926-1938

16 | As narrativas do | Costa, Thaiane | 2019 Praticas corporais Dissertaca
povo Kiriri: uma | Pinheiro Indigenas/ o]
literatura do -

indigenas
reconhecimento

17 | Porumaatencédo | Mota, Sara | 2018 Praticas corporais Artigo  de
diferenciada e | Emanuela de - periédico

indigenas/
menos desigual: | Carvalho; Nunes .
Indigenas



https://repositorio.ufba.br/handle/ri/29838
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/29838
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/29838
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/29838
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/29838
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/29838
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/29838
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/29838
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Souza%2C+Daniele+Pereira+de
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Souza%2C+Daniele+Pereira+de
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Souza%2C+Daniele+Pereira+de
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Esperidi%C3%A3o%2C+Monique+Azevedo
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Esperidi%C3%A3o%2C+Monique+Azevedo
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Esperidi%C3%A3o%2C+Monique+Azevedo
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26709
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26709
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26709
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26709
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26709
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26709
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26709
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26709
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26709
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26709
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26709
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/26709
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Mota%2C+Sara+Emanuela+de+Carvalho
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Mota%2C+Sara+Emanuela+de+Carvalho
https://repositorio.ufba.br/browse?type=author&value=Mota%2C+Sara+Emanuela+de+Carvalho
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/23398
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/23398
https://repositorio.ufba.br/handle/ri/23398
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APENDICE Il - Diretrizes Pedagdgicas e Operacionais 2024 da Rede
Estadual de Educacao do Espirito Santo

Disponivel em
https://sedu.es.gov.br/Media/sedu/pdi%20e%20Arquivos/DIRETRIZES%20PED
AG%C3%93GICAS%202024%20FINAL-4.pdf. Acesso em 30 de Mar. 2024
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APENDICE Il —Entrevista professor

Questionario do professor

Questionario para o professor com questdes que visam obter informacdes e dados a respeito do

campo pessoal, profissional e indigena

1. Idade? Onde reside?

2. Vocé é indigena? Vocé nasceu e vive em Aracruz?

3. Que relacdo vocé tem com aldeia?

4. O que vocé conhece dela?

5. Vocé participou da elaboracao do curriculo? E do PPP?

6. Vocé sabe quais séo as praticas corporais da etnia Tupiniquim?

7. Como vocé trabalha com as praticas corporais indigenas? Em que contelido pratico? Em
que conteudo tedrico?

8. Em quais eventos/ festas indigenas a escola prop8e a inser¢do destas préaticas dentro e
fora da escola?

9. Jéa prop6bs oficina de brinquedos, instrumentos indigenas?

10. A escola tem ou oferece material indigena?

11. Percebe o trabalho de préticas corporais em outras disciplinas ou projetos?

12. Conhece ou ja ouviu falar de curriculo intercultural?

13. O que vocé sabe sobre as praticas corporais indigenas? Sabe o que representam ou
significados?

14. Conhece as praticas corporais da aldeia? Como busca conhecer as praticas da aldeia?

Formacao

15. Onde foi formado?

16. Tem pdés-graduacdo? Em qual area?

17. O que é feito com professores ndo indigenas da Aldeia Caieiras?? Ha alguma formacao
continuada relacionada a tematica indigena? Quem oferta?

18. Vocé participa de formac&o continuada?

19. Durante a sua formacé@o vocé teve contato, trabalhou sobre a temética indigena em
alguma disciplina?

20. Tem Formag&do PROLIND?

21-Os conteludos indigenas sado trabalhados em momentos especificos, em contetdos

especificos ou isolados? Em datas comemorativas?

22- Como esta o plano de ensino? Como esta a organizacao?

23- Como os professores trabalham esses contetddos nas disciplinas de cada um?

Planejamento

24-Conhece a realidade da aldeia/ costumes da aldeia?

25-Em que e em quem vocé se fundamenta para planejar e abordar contetdos indigenas:

(autores, livros, literatura)?

26-Utiliza recursos tecnoldgicos? Ha algum canal ou site especifico?
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27- A escola tem materiais (livros, revistas e outros) para suporte, apoio e orientacao? Ha

biblioteca na escola? De que forma utiliza este material?
28-Ha envolvimento da comunidade quanto ao ensino?

29-Qual relacédo da escola e da disciplina com os rituais praticados na aldeia? Vocé conhece

esses rituais?
30- Vocé se fundamenta em algum autor indigena para planejar suas aulas?

31-Vocé possui algum material, recurso, livro didatico para auxiliar o planejamento de suas

aulas?

32-Onde vocé busca recursos para suas aulas e para planejar? Sites, livros, outros?
33-Como vocé seleciona os contelidos?

Arte (presencial)

e Verificar sobre as pinturas corporais.

e S&o feitas na escola?

e Se sim, quando e por quem?

e Sabe os significados das pinturas corporais?

e Em que momento sao realizadas pela/na escola ou comunidade?

e Verificar sobre artesanatos (adornos e enfeites / vestimenta).

e Em artes, ha producéo de adornos, produtos indigenas e pinturas corporais?

Falar sobre as culturas (interculturalidade e zona de fronteiras).

Educacéo Fisica

21. Pratica algum esporte?

22. Por que vocé se formou em Educagéo Fisica?

23. De quais conteldos praticos os alunos gostam?

24. O que vocé acha do curriculo proposto de Educacéo Fisica para a escola da Aldeia?
25. J& ouviu falar dos jogos indigenas? Ja participou? O que acha?

26. Percebe o trabalho de praticas corporais em outras disciplinas ou projetos?

27. Ha oficina para elaboragéo de produc¢do de materiais indigenas para Educacao Fisica?
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APENDICE IV —Questionario para alunos

Questionario para alunos

1. O que é Educacao Fisica para vocé?

2. O que a imagem a seguir representa para vocé?

;
e
{

Figura 1

a) Um brinquedo

b) Um objeto de caca
¢) Um objeto de defesa
d) Um esporte olimpico
e) Outro

3. De qual brincadeira e esporte vocé mais gosta?

4. Qual brincadeira indigena vocé gosta de praticar na escola?

5. Qual brincadeira indigena vocé gosta de praticar fora da escola?

6. Vocé conhece os jogos indigenas? Se sim, o que sabe sobre eles?

7. Vocé ja passou por ou conhece algum ritual de iniciacao? Qual?

8. Quais contetudos da Educacao Fisica vocé conhece?

9. Quais praticas corporais sdo desenvolvidas na aldeia?

10. Vocé ja fez pintura corporal? Por que se pintou? O que a pintura /desenho representava?
11. Na sua casa, tém TV, celular, internet?

12. Sobre brinquedos indigenas, quais vocé conhece? Sabe fazer algum?
13. Vocé danca? Que tipo de musica gosta de dancar?

14. Vocé j4 lutou? Que lutas vocé conhece?

15. Em quais disciplinas vocé observa contetdos que tenham relagdo com as préticas corporais

indigenas?

16. O que vocé faz quando nédo esta na escola?
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17. O que vocé quer ser?

18. Cite um atleta indigena.



